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In limbajul stiintei comunicarii, putem spune ca in ritualul ridicarii ostiei si a
potirului dupa consacrare din cadrul Sfintei Liturghii (elevatio maior), pe care il studiem
in aceasta teza, sunt oferite toate bazele si conditiile comunicarii pentru stabilirea unei
relatii interpersonale intre Transcendent si infaptuitor, precum si a unei comunicari
interpersonale de tip ,echipa-grup” intre infaptuitorii insisi. Astfel, persoanele
infaptuitoare comunica nu numai cu transcendentul, ci si intre ele. Aceastd comunicare
individuald si comunitara atinge punctul culminant in momentul ritualului Ridicarii (si
apoi se implineste In comuniunea Sfintei Impartasanii). Prin semnul gestual al ritualului
Ridicarii, acesta ne ,,informeaza” despre prezenta Transcendentului (Cristos) care a venit
printre noi (in speciile painii si a vinului). Este datd scena (de exemplu, biserica), locul
unde are loc evenimentul, ,,spatiul sacru” care gazduieste evenimentul, si destinatarul,
persoana Infaptuitoare, care cu pregdtirea sa (cunostinte teologice), creeaza scena sau
este conectatd la ea. Comunicatorul este Transcendentul insusi (Iisus Cristos), care
comunica printr-un canal comunicativ (simboluri, simboluri reale) si care prezinta
mesajul prin intermediul unui ,,specialist” (preotul), prin semne verbale si nonverbale.
Ca in orice comunicare, ritualul Ridicarii se face prin intermediul semnelor. Aceasta
comunicare are loc printr-un tip specific de semne, simboluri, coduri; semne a caror
semnificatie superficiald este insotitd de o semnificatie supranaturald suplimentara,
accesibila doar prin credinta, si pe care persoanele o decodifica prin invatare, intelegand-
0 cu propria lor pregatire, deoarece comunicatorul si persoanele receptoare au un set
comun de semne. Informatia data de comunicator poate fi decodificata de catre persoana
credincioasa infaptuitoare, care intelege mesajul trimis prin cod. Ritualul Ridicarii apare
ca un cod comunicativ, un cod semnificant cu sens stabilit. Este compus din semne
precum painea si vinul, care alcdtuiesc mesajul comunicativ. Prin conventie, aceste
semne reprezinta trupul si sdngele lui Cristos la transsubstantiere. Ea trebuie decodificata
ca un cod conativ, adicd un cod care nu doar contine informatii pentru persoand, ci si
incurajeaza continuarea actiunii i angajarea practica (impactul liturghiei in viata de zi
cu zi). Decodificarea, deoarece nu este evidenta pentru toata lumea, necesita ,,pregatire”
(cunostinte teologice, credintd). Ratiunea singura nu duce la descoperirea misterului lui
Dumnezeu, ci ratiunea sustinuta de credinta, pentru ca numai aceasta ratiune ,,sustinuta”

de credinta este capabild sa recunoasca, sa primeasca, sa accepte si sa se bazeze pe



misterul lui Dumnezeu. Semnele au un sens: semnele statice ale painii si vinului
(méancare si bauturd) se transforma in semne dinamice (prezenta personald a lui Cristos
n speciile painii si vinului). Tn rit, semnele statice (painea si vinul) sunt insotite de actiuni
dinamice simbolice (cuvintele preotului rostite la transsubstantiere precum si micro-
gesturile care le insotesc: gesturi dramatice), transformand astfel semnele statice in
semne dinamice. Ritualul Ridicarii este inconjurat de coduri puternice (cuvinte de
convertire, gesturi dramatice, ingenunchere, rugaciune), care transmit mesajul in mod
clar, neechivoc si intens, precum si de coduri slabe (vesminte liturgice, luméanari, tamaie,
clopote), care fac parte din comunicarea verbala si nonverbala. Mozaicul ritualului
Ridicarii este un semn nonverbal care vine 1n ajutor in prezentarea celor verbale
(cuvintele transsubstantierii).

Gestul nonverbal a ritualul Ridicarii este inconjurat de mai multe coduri
reprezentationale. Rolul acestor coduri este de a prezenta subiectilor infaptuitor persoana
transcendentd revelatd prin elevatie, sub forma unei ,,imagini” auditive si vizuale. In
comunicarea sa interpersonalda, comunicatorul (Transcendentul) se adreseazd persoanei
infaptuitoare atat ca individ (in partea de jos a,,V”’-ului comunicarii), Cat si ca comunitate
(in partea de sus a ,,V”-ului comunicarii). Scopul adresarii individuale este de a forma o
comunitate (comuniune) intre persoane, prin care litera comunicativa ,,V” devine
deschisa si larga. La ridicarea si prezentarea ostiei are loc o interactiune, actiunea se
indreapta spre transferarea unei informatii, face cunoscut un fapt, cu intentia de a produce
o schimbare fundamentald. Ritualul Ridicérii (prezentarea prezentei Transcendentului)
este efectuat pentru a produce interactiunea dintre Dumnezeu si om, precum si dintre om
si om, pentru a produce o schimbare fundamentala (comuniune) la nivelul individual si
comunitar al persoanei. Aceastd schimbare fundamentald este prezentatd persoanei
infaptuitoare de catre Transcendent in gestul ritualul Ridicarii si in micro-ritualele
adiacente (de exemplu vesmintele liturgice, care reprezintd omul escatologic, il
reprezinta pe Cristos, au putere de atractie). Comunicarea personala cu Transcendentul
in ritualul Ridicarii se finalizeaza in momentul feedback-ului, adica atunci cand intentia
Comunicatorului (Transcendentul) intdlneste intentia persoanei receptor (omul) si
coopereaza cu acesta (comunicarea dintre Comunicator si persoane infaptuitoare, si intre

acele persoane nsele).



»Centrul si punctul culminant” ca si baza Liturghiei este prefacerea. Este
momentul Tn care Cristos, ca Dumnezeu adevarat si om adevarat a murit pentru noi pe
cruce, ca Mantuitor inviat si glorificat ne ofera noua, credinciosilor participanti la actul
liturgic, darul prezentei sale reale. El face toate acestea prin faptul ca in persoana lui este
prezenta intreaga sa viatd, si in mod cu totul special misterul pascal. Prin urmare, in
momentul transsubstantierii, Cristos vine intre noi, In comunitatea adunata pentru
Euharistie, impreund cu auto-revelarea si istoria sa personald dinamica, deoarece
Domnul indltat poarta pe trupul sau urmele vietii si patimii sale, ranile din Vinerea Mare
(cf. loan 20,20). Acest nucleu al Sfintei Liturghii contine textul naratiunii Cinei celei de
Taina a lui Isus (Verba Domini), cuvintele transsubstantierii, si, ca atare, face parte din
comunicarea verbald. Dupa cum am vazut, acest nucleu verbal al actului liturgic este
completat si aprofundat pe trei niveluri de canale de comunicare nonverbala.

Insasi cuvintele transsubstantierii rostite de preot in persona Christi sunt insotite
de coduri nonverbale, deoarece preotul nu doar rosteste cuvintele lui Cristos, ci se si
identifica prin actiunile si gesturile sale — adica la nivel nonverbal — cu Cristos prezent
printre ucenicii sdi in sala Cinei cele de Taina: el nu doar spune ceea ce a spus Cristos,
dar si face ceea ce a facut Cristos. Prin urmare, preotul se identifica cu Cristos atat verbal,
cat si nonverbal si, astfel celebrantul, care 1l intruchipeaza pe Cristos, devine una cu El —
nu doar face prezentd vocea lui Cristos in fata credinciosilor, ci prin gesturile sale
dramatice face de asemenea vizibild in exterior prezenta personala a lui Cristos. Prin
urmare, aceastd comunicare nonverbald se contopeste cu cea verbala si, astfel,
reprezentatio Domini devine concretd si in exterior pentru poporul credincios care
participd la cult. Gesturile dramatice nonverbale exprima astfel pe de o parte, unitatea
dintre persoana prezenta a lui Cristos, si cea a preotului care celebreaza, iar pe de alta
parte ele servesc la aprofundarea experientei ,,vizuale” a comunitatii credinciosilor
reuniti in lacasul de cult, adica dau vizibilitate cuvintelor audibile — dar invizibile —,
permitand astfel comunitatii liturgice sa le trdiasca mai profund si mai intens.

Al doilea nivel nonverbal este ritualul Ridicarii In sine si ritualurile care il
insotesc. Ceremonia ritualului Ridicarii urmeaza imediat dupa momentul
transsubstantierii. Ea este strans legatd de aceasta si reprezintd punctul culminant al
dimensiunii nonverbale a actului liturgic: il reveleaza pe Domnul, iniltat, venind printre

noi in transsubstantiere. Dezvoltat in jurul anului 1200, ritualul Ridicarii a fost menit sa



faca vizibild schimbarea invizibila, care se afla in centrul adunarii noastre liturgice.
Ritualul Ridicarii este prin urmare un moment dramaturgic intr-o strategie de inscenare,
care incearca sa ilustreze abstractul transsubstantierii in acel ,,aici si acum” concret,
liturgic. In acest fel, Biserica, prin noul rit introdus in partea cea mai centrald a Sfintei
Liturghii, la mijlocul Evului Mediu, a cautat sa faca vizibila schimbarea in
transsubstantiere, care este imperceptibila din exterior; adica sa plaseze aspectul invizibil
al transsubstantierii — invizibil pentru simturile umane, de asemenea de neinteles pentru
intelectul uman — in punctul central al vizibilitatii; pentru a-l prezenta pe Cristos,
invizibil, dar real, sub chipul painii si al vinului, comunitatii liturgice. Ritualul Ridicarii
este inconjurat de mai multe micro-ritualuri, care sunt de asemenea coduri nonverbale,
care Incearca sa il lumineze pe Cristos venit printre noi. Aceste micro ritualuri pot fi
interpretate ca fiind ,,colaje rituale de imagini”, care ne dezviluie un ,,chip” sau un
»aspect” al lui Cristos venit printre noi in momentul transsubstantierii. Fiecare dintre
aceste micro-elemente liturgice ne atrage atentia asupra lui Cristos revelat in Ridicarea
ostiei si a potirului. Scopul si functia liturgica a ritului Ridicarii si a micro-ritualurilor
care 1l inconjoard este de a ardta spre Cristos. Prin aceastd functie, ele servesc la
realizarea intdlnirii dintre realitatea pamanteascd si cea cereascd, Imanentd si
transcendenta, dintre Creator si creaturd, in ,,punctul focal” al momentului ontologic al
transsubstantierii.

Unul dintre aceste micro-ritualuri importante ale ritualului Ridicarii este gestul
de ingenunchere, care in acest moment sfant se adreseaza atat credinciosilor, cét si
preotului care celebreaza. Acest gest este facut in onoarea prezentei reale a lui Cristos.
Acest gest nonverbal este cel care face simtit si ilustreaza in modul cel mai expresiv si
intim, faptul ca celebrantul si multimea credinciosilor intra intr-o relatie vie, directa, de
comunicare dinamicd cu Transcendentul. La adresarea nonverbala a preotului catre
Cristos, Tngenuncherea, se leaga in mod direct 0 aclamatie verbala adresata tot lui Cristos:
Mysterium fidei — (Misterul Credintei!) Mysterium fidei se refera aici la persoana lui
Cristos. Aceasta aclamatie am Christum se adreseaza persoanei lui Cristos. El este
misterul credintei noastre. La acest salut verbal al lui Cristos se alaturd si poporul
credincios, direct si personal, din punct de vedere gramatic la persoana a doua singular
(Moartea ta o vestim Doamne, si invierea ta 0 marturisim, pana cand vei venil!). Aceasta

adresare verbala (mysterium fidei) si nonverbald (ingenuncherea preotului,



ingenuncherea credinciosilor) poartd un mesaj metacomunicativ de proxemica (reglare
spatiala), care ilustreaza dinamica relatiei dintre Dumnezeu si om, caci atunci cand omul
care se roaga trece de la pozitia stand in picioare la pozitia in genunchi, distanta dintre
Dumnezeu si om creste, iar aceasta este o ilustrare excelenta a asimetriei dintre uman si
Divin.

Micro-ritualul tdmaierii (incensum), care prin norul de fum de tamaie face apel
la ochii nostri, iar prin parfumul sau la simtul nostru olfactiv, devine un canal de
comunicare in relatia noastra cu Dumnezeu. Simbolismul tamaiei incorporeaza povestea
lui Cristos (nasterea lui Isus: cf. Mt 2,11; tamaia ca jertfa de ardere de tot: jertfa lui
Cristos pe cruce), se refera totodata la functia sacerdotala a lui Mesia iar apoi 1i exprima
divinitatea acestuia. Simbolismul tamaiei este cel mai bogat in momentul ritualului
Ridicarii, deoarece timaia nu simbolizeaza doar ascensiunea rugaciunii catre Dumnezeu
(cf. Ps 141-142), ci si ceva, care este mai mult decat un semn de omagiu: ea ilustreaza
modul in care Cristos se apropie si se reveleaza in comunitatea liturgicd. Norul de fum
de tamaie si transparenta sa simbolizeaza prezenta tainicd a lui Dumnezeu. Astfel, la
ritualul Ridicarii, norul de fum de tamaie si parfumul acestuia — prin canalul dintre vizibil
si invizibil — anuntd prezenta tainicd a lui Dumnezeu, ascunzand si dezvaluind
concomitent pe Dumnezeul cel transcendent, care se manifesta printre noi.

Micro-ritmul clopoteilor si al clopotului mare, spune de asemenea foarte multe
in ritualul Ridicarii. Desi initial a fost introdus pentru functia sa de semnalizare, in zilele
noastre functia sa devotionald este mai proeminenta, cand sunetul clopotului sau al
clopotelului anunta si acompaniaza intrarea tainica a lui Cristos, si ne cheama sa 1l privim
pe cel care, dupi ce a invins moartea, este prezent printre noi — cel Tnviat. Sunetul
clopoteilor semnifica recunostinta, bucuria si exaltarea comunitatii liturgice reunite,
slujind adoratia si lauda universala a cerului si a pamantului, Simbolizand n acelasi timp
slava lui Cristos. Pe de alta parte, toaca, care este folosita in Saptamana Sfanta a Postului
Mare, ne atrage atentia asupra mortii Domnului pe cruce. Astfel, in timp ce clopotele
(campana) si clopoteii (campanula) vestesc invierea lui Cristos, toaca (crepitacula) pune
accentul pe moartea pe cruce a Mantuitorului. Ambele instrumente, care poarta un mesaj
nonverbal, reflectda prin functia lor devotionald doud dintre cele mai importante

evenimente din istoria noastra a mantuirii: Moartea lui Isus Cristos pe cruce (toaca) si



invierea sa (clopotele, clopoteii), tinand seama in acelasi timp de natura perioadei
liturgice corespunzatoare sarbatorii (Pastele: bucurie; Saptamana Sfanta: doliu si durere).

Tn cadrul ritualului Ridicarii, apar mai multe ,.elemente vizuale” ilustrative,
datorita carora prezenta Celui Nevazut devine vizibila. Aceste ,,elemente” functioneaza
ca niste coduri slabe, conotative: semnificatia lor nu este delimitata in mod clar, ci
deschisa interpretarilor multiple. Prin prezenta lor subtila, nu atrag atentia asupra propriei
forme, ci o Indreaptd catre Hristos si, prin El, catre acea Realitate transcendenta care
patrunde in orizontul experientei umane dincolo de lumea simturilor.

Astfel de ,,elemente” sunt: vesmintele liturgice, lumanarile, decorarea cu flori, vasele
sacre.

Semnificatia simbolica a vesmantului liturgic devine deosebit de pregnanta mai
ales in ,,momentul culminant” al Ridicarii. Din clipa consacririi — acest punct de cotitura
ontologic — simbolismul vestimentatiei liturgice se desavarseste: 1l reprezinta pe acel Om
escatologic care paseste in mijlocul nostru in lumina Invierii: pe Iisus Hristos,
Mantuitorul. Si luméanarea are o simbolistica profunda. Lumina lumanarilor folosite in
liturgie isi are, n cele din urma, originea in luménarea pascala, in acea flacara ce poarta
lumina lui Hristos cel inviat. Fiecare luméanare devine parte din aceasta lumina, devenind
astfel purtitoare vizibila a misterului Tnvierii. Tn cadrul Ridicarii, simbolistica lumanarii
atinge punctul ei culminant. Din clipa consacrarii, flacdra lumanarii nu mai anticipeaza
doar evenimentul ce urmeaza sa se petreaca, ci reflecta deja prezenta vie a lui Hristos.
Lumina lumanarii — care lumineaza mistuindu-se pe sine — este imaginea vie a jertfei lui
Hristos: Mielul injunghiat si totusi viu, adicd Cel inviat, a carui prezenta se face simtitd
n coordonatele spatio-temporale ale existentei noastre pamantesti. Decorarea cu flori in
liturgie nu are ca scop principal atingerea unei perfectiuni tehnice sau estetice, ci acela
de a reprezenta, in imperfectiunea existentei noastre pamantesti, o licarire a perfectiunii
frumusetii divine. Floarea vie — asemenea lumanarii aprinse, vii — vrea sa fie o oglindire
a prezentei si frumusetii Cuvantului intrupat. Floarea vie, prin frumusetea ei fragila,
poarta In sine gloria Invierii, ,,parfumul” tainic al vietii divine, precum si amintirea jertfei
vii si pline de iubire a Mantuitorului. Tn liturgie, obiectele si vasele sacre nu sunt simple
elemente decorative estetice, ci purtatoare ale prezentei sacre; nu sunt simple aparente,

ci manifestari perceptibile ale misterului divin. Aceste obiecte sfinte au 0 natura iconica:



in forma lor materiala fac perceptibild si contemplabila realitatea divina nevazuta,
prezenta misterului transcendent.

Aceasta sensibilitate liturgica are o importanta deosebita in contextul cultural
actual, a carui trasatura distinctiva este faptul ca traim intr-o lume a semnelor.
Vizualitatea a devenit mediul principale transmitere: realitatea este cu adevarat reala doar
atunci cand poate fi vazuta, cand este vizibila pentru ochi. Accentul formal al comunicarii
s-a deplasat catre vizibil. Daca cineva doreste sd comunice ceva, o face mai ales prin
imagini sau forme vizuale. Ceea ce nu este vizibil, nu este direct perceptibil, este din ce
in ce mai mult restrans in fundal — apare doar ca o dimensiune neclari, incerta. In acest
context cultural, autoritatea este, de asemenea, legata de vizualitate. Ceea ce este
perceput, ceea ce este experimentat, devine autentic. In contextul acestor provocari,
devine si mai imperios ca spatiul liturgic — care are in mod intrinsec un caracter teofanic,
caci std 1n slujba prezentei lui Dumnezeu si urmareste evocarea liturgiei ceresti — sa
transmita in mod demn si autentic realitatea divina prin intermediul obiectelor sacre si al
frumusetii materiale, adresandu-se astfel, prin limbajul vizualitétii, inimii si ratiunii
omului contemporan. Prin urmare, in Liturghie, nu mai este suficient sa se dogmatizeze
si sa se moralizeze credinta; trebuie subliniat si aspectul estetic al credintei. Este nevoie
de o abordare care sa nu se adreseze fiintei umane doar din punct de vedere intelectual,
ci sa implice si intreaga sa lume senzoriala in experienta credintei. Experienta religioasa
trebuie sa faca apel nu numai la intelect, ci si la suflet, la simturi si la rezonanta interioara.
O persoana cu sensibilitate estetica este capabild sa se intalneascd cu Dumnezeu prin
frumusete. Prin aceasta intalnire isi da seama cét de sus este Dumnezeu, si in acelasi timp
experimenteaza cat de aproape s-a apropiat Dumnezeu de el prin intruparea Fiului sau.
Tn aceasti experient, sufletul este zguduit, pentru ca intelege ca frumusetea nu este doar
0 placere estetica, ci un mesaj al unei Realitati dintr-o alta ordine, mai pura. Omul astfel
atins, transcende limitele existentei obisnuite. Caci frumusetea nu este o creatie umana,
nu poate fi produsd prin efort pur uman, ci este un dar care ne vine de sus, din lumea
transcendenta; un dar care depaseste domeniul vietii noastre pamantesti. Frumusetea este
in esentd o realitate teologicd, capabild sda deschidd privirea omului spre etern. Ea
desfasoara o vocatie de viata care nu se indreapta spre sine, ci spre Realitatea care, sub
valul simbolismului, ne devine prezenta ca frumusete si, in timp ce invizibilul (Frumos)

straluceste prin vizibil (frumos), omul devine constient de sensul mai profund al propriei



sale existente. Dimensiunea estetica a liturghiei poate foarte bine sa se potriveasca cu
,foamea de estetic” a epocii noastre postmoderne , chiar daca aceasta ,,foame”, in esenta
cere mai putin, decat ceea ce Liturghia, prin insasi natura sa, poate oferi. Desi in
civilizatia spectaculoasa a epocii noastre religia pare sa fie restransa in fundal si chiar si
in randul credinciosilor se intampla tot mai frecvent, ca credinta sa fie limitata doar la
nivel de interactiune sociald ocazionald, superficiald, in timp ce practica religioasa este
aproape complet absenta din viata lor de zi cu zi, este relevanta declaratia teologului
pastoral Rainer Bucher (*1956) — care scrie ca pe piata religioasd a epocii noastre
postmoderne , liturghia pare sa fie una dintre cele mai vandabile oferte ale bisericii: Are
un prag scazut, este deschisa interpretarii, nu necesita consimtamant, este bine stabilita,
nu costd nimic, este senzuald, oferd experientd, reconfortantd si promite protectie si
binecuvéntare transcendentald’%1°,

Liturghia vorbeste despre experienta simbolica a misterului lui Dumnezeu, ca
forta vitala sfanta si eliberatoare, care nu doar ca transcende toate fortele pamantesti
imanente, ci este capabild sd le transforme in moduri neasteptate si surprinzatoare.
Reprezentarea estetica a acestui mister divin se realizeaza printr-o varietate de elemente
verbale si nonverbale, precum si Tn adunarea concreta care celebreaza misterul, deoarece
revelatia lui Dumnezeu nu poate lua forma estetica decat in uniune cu destinatarul.
Structura estetica a liturghiei cautd, inainte de toate, sd deschidd simturile pentru
intalnirea cu Domnul. Tn aceasti intalnire, apropierea Mantuitorului venit printre noi nu
doar atinge oamenii, ci 11 si transforma dupad chipul si asemdnarea iubirii sale
neconditionate. Dimensiunea esteticd a liturghiei, impreuna cu elementele sale auditive
si vizuale, verbale si nonverbale, face posibild o intalnire rafinata si exigenta din punct
de vedere estetic intre Dumnezeu si om, care atinge intregul om, trupul si sufletul, dar
mai ales omul fizic si senzual, si prin aceasta se ,,transcende”.

Ritualul Ridicarii (Elevarea) este, asadar, mijlocul prin care Cuvantul se
reveleazd In mod vizibil sub speciile painii si vinului. Astfel devine posibild intdlnirea.
Insa Elevarea nu este doar un mijloc de facilitare a acestei intalniri, ci si un factor de

transformare in puterea Frumosului absolut — un impuls spre devenirea omului frumos.

910 R BucHER: Catholic Worship in Postmodern Times: A Pastoral-Theological Contextual Analysis, in P.
Ebenbauer — B. J. Groen (eds.): Future Space Liturgy. Gottesdienst vor neuen Herausforderungen (OSLS 10),
Viena, 2019, 117-124, 122.



Omul frumos este, de fapt, cartea evanghelica vie, cu picioarele pe pamant, pe care omul
contemporan o ,citeste” si din care poate primi inspiratie pentru credinta. Bine stim ca
cuvintele Papei Paul al VI-lea —,,Pe omul de astazi 1l intereseaza mai mult martorii decat
invatatorii, iar daca totusi ii ascultd pe invatatori, o face pentru ca sunt si martori”
(Evangelii nuntiandi 41) — nu au fost niciodata mai actuale ca in zilele noastre. Numai
omul frumos poate fi un martor autentic al credintei. In plus, ritualul Ridicarii 7l ajuta in
mod esential pe om sa recunoasca, in Tntalnirea sa cu Transcendentul, caracterul personal
al Iui Dumnezeu. Caci Elevarea ne arata persoana lui Hristos: oferda un ,,chip” vizibil
Dumnezeului invizibil, si astfel contrabalanseaza eficient acea conceptie impersonala
despre Dumnezeu — raspandita mai ales Tn randul tinerilor — care Tl reduce la un spirit, 0
fortd, o energie sau o Fiinta superioara.

Ritualul Ridicarii poate fi considerat un remediu liturgic pentru simptomul
religios al epocii noastre, Intrucét 11 face prezent pe Dumnezeul transcendent chiar n
imanent, pastrindu-L totusi ca Transcendent. Astfel, Il reveleazi in mod clar omului
contemporan aflat in cautare, ca Dumnezeu — care vine in mod personal in Tntdmpinarea
omului pentru a se intalni cu el ca persoana — ramane Transcendent chiar si Tn apropierea
Sa de om; este o persoana obiectiva, care, prin revelatia Sa in mijlocul nostru si prin
comunicarea interpersonald cu noi, sustine orientarea noastra catre transcendenta.
Ritualul Ridicérii contrazice in mod clar acea manifestare religioasa specifica epocii
noastre, care favorizeaza credinta intr-un Dumnezeu imanent (,,cel care trdieste in
mine”), in detrimentul Dumnezeului transcendent.

Numai un rit care este imbogatit de intalnirea si contactul real cu oameni concreti
da marturie autentica si realizeaza iubirea misterului lui Dumnezeu. Un astfel de rit, poate
fi pentru contemporanii nostri, ritualul Ridicarii, care este centrul nonverbal si punctul
culminant in actul central si remarcabil al Sfintei Liturghii, rugaciunea euharistica, si ca
atare, este punctul estetic culminant al intregului act euharistic, care isi atinge insa
desavarsirea in momentul Sfintei Impartisanii. Dupa cum am vazut deja, ritualul
Ridicarii, impreuna cu micro-ritualurile si ,,elementele” care 1l insotesc, proclama aparitia
Transcendentului Tn imanent, prezinta persoana Fiului Omului venit printre noi, face
invizibilul care locuieste in eternitate, vizibil in sistemul de coordonate al timpului si
spatiului; vizita Realitatii din altd lume, pe scurt, ne face sa il experimentam pe

Dumnezeu venit printre noi. Experienta perceptibila a clipei prezente, trairea ei



constienta, si realizarea ei, este de o importanta capitald pentru omul de astazi. Ea ii
permite sd experimenteze intr-un mod tangibil in liturghie, cd Dumnezeu nu este
indiferent fatd de soarta oamenilor, ci este un participant activ la viata lor. El este cel
caruia Ti putem adresa cu incredere temerile, nevoile, dorintele si cererile noastre, pentru
ca El este prezent si actioneaza pentru noi. Ritualul Ridicarii este In mod deosebit
potrivit, pentru a-1 face pe Dumnezeul care este prezent — prezentul nostru — deoarece
vocatia, functia liturgica a acestui ritual este Tn mod specific, de a-l face pe Cel
nemanifestat prezent din punct de vedere experimental, de a-l descoperi pe Cel ascuns.
Acest ritual atrage atentia asupra persoanei lui Cristos, punandu-l in centrul privirii
noastre contemplative. Se concentreaza pe acel moment ontologic, care este decisiv
pentru Intreaga noastra celebrare euharistica. Nu existd nicio Indoiald ca ritul Ridicarii,
impreuna cu elementele care il insotesc, poate fi un mijloc de crestere a devotiunii si de
intarire a reverentei credintei vii pentru Domnul cel prezent. Acest ritual subliniaza
caracterul de jertfa al Liturghiei, realizand astfel un echilibru sanatos intre caracterul de
jertfa si cel de ospédt al Euharistiei. Ea ,,daruieste” comunicarii orizontale o dimensiune
verticala esentiala, de importanta cruciala.

De asemenea, este important si remarcam natura ,,misionard” a ritualului
Ridicarii. Prin insdsi natura sa, acesta nu serveste doar la aprofundarea si consolidarea
credintei credinciosului si a relatiei sale personale cu Dumnezeu, ci prin
,imbracamintea” sa estetica — ca vesmant al slavei lui Dumnezeu — are o putere de
invitatie atat de puternicd incat poate face tangibil ,,fosnetul tacut” al prezentei Divine,
chiar si pentru semenii nostri care nu au primit inca darul credintei. Multi convertiti
povestesc ca ticerea neobisnuitd din timpul cuvintelor de la Prefacere si a ridicarii ostiei
si potirului, au fost o marturie de credintd profund emotionantd pentru comunitatea
liturgica prezentd. Prezenta lui Dumnezeu este constanta si poate fi experimentatd in
viata fiecdrei persoane, indiferent dacd individul realizeaza sau nu acest lucru. Sarcina
credinciosului nu este sa dovedeascd acest lucru, ci sa il traiasca, sa il proclame si sa-i
facda pe altii constienti de prezenta lui Dumnezeu in viata fiecdrei persoane.
Comportamentul liturgic al unui credincios inspirat de prezenta divind din momentul
Ridicarii, 1i poate misca si pe contemporanii nostri necredinciosi, care intra in biserica.
In acelasi timp, poate fi si un teren propice pentru ciutarea lui Dumnezeu de citre asa-

numitii ,,crestini zaheien”, cei care se simt outsideri in Biserica, dar care sunt interesati



de credintd; cei care nu se considera credinciosi in sensul traditional, dar care sunt
deschisi credintei, cautand adevarul si experienta spirituala.

In lumina cercetirii noastre, putem afirma, ca o concluzie finala, ca ritualul
Ridicarii nu si-a pierdut nimic din actualitatea sa in zilele noastre, ba dimpotriva, capata
o semnificatie deosebita in cadrul liturgiei ca rit nonverbal pentru cei care participa la
celebrare. Acest rit nu doar cd ne atrage atentia asupra prezentei personale a lui Hristos
in mijlocul nostru, ci si favorizeaza intalnirea cu El, iar prin comunicarea care izvoraste
din aceasta intalnire, contribuie la echilibrarea, orientarea corecta si, nu in ultimul rand,

la aprofundarea relatiei noastre cu Dumnezeu.



