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Rezumat

Materialitatea religioasa si spatiile sacralizate sunt principalele indicii care ne permit sa
analizam povestea cultului Iui Apollo. Desi acesta a fost introdus in panteonul roman cu mult
inainte de Infiintarea Imperiului Roman, fiind venerat in principal ca vindecator, anexarea de noi
teritorii si crearea unor noi provincii au dus la raspandirea cultului, precum si la dezvoltarea de noi
practici religioase rezultate din contactul cu populatiile cucerite.

Studiul de fata isi propune sa analizeze impactul pe care Imperiul Roman l-a avut asupra
cultului lui Apollo si modul in care acesta a condus la modificarea sa. Alegerea provinciilor
danubiene ca arie de analiza se datoreaza dorintei de a depasi vechile metode de cercetare in care
religia romanad este analizata doar la nivel provincial si adesea intr-un anumit interval cronologic,
avand in vedere ca limitele provinciilor nu au fost un impediment pentru circulatia ideilor
religioase, iar alegerea unui interval cronologic limiteaza cunoasterea momentului aparitiei,
respectiv disparitiei unui cult. Lipsa unui studiu care sd cuprinda materialitatea religioasa a cultului
lui Apollo reprezentatd atit prin monumente epigrafice, cat si iconografice este un alt scop al
acestei analize. Pe de altd parte, faptul cd, in multe cazuri, rezultatele au fost publicate in limba
maternd a autorilor, a descurajat interesul pentru un astfel de studiu, iar noi am dorit sa depasim
acest obstacol lingvistic.

Scopul principal al acestei lucrari este de a analiza materialitatea religioasa a cultului lui
Apollo descoperitd in provinciile danubiene (Raetia, Noricum, Pannonia Superior, Pannonia
Inferior, Moesia Superior, Moesia Inferior si Dacia), in incercarea de a clarifica aspecte legate de
cronologia si diferitele variante ale cultului, adoratorii lui Apollo si spatiile sacralizate dedicate
acestuia. Pentru a stabili cronologia cultului lui Apollo, primul pas va fi examinarea regiunii de pe
tarmul vestic al Marii Negre, incorporata in provincia Moesia Inferior, unde cultul divinitatii a fost
instituit inca de la intemeierea coloniilor grecesti, cu scopul de a intelege principalele strategii de
comunicare religioasa utilizate. Un alt scop este acela de a observa daca aceasta varianta greceasca
a cultului lui Apollo a reusit sd rdmana nealteratd dupd instaurarea Imperiului roman sau,
dimpotriva, cum a reusit sa se adapteze la noile realitati. Un alt aspect care meritd clarificat este
modul in care s-a dezvoltat cultul lui Apollo in provinciile danubiene, avand in vedere ca variantele
locale ale cultului au coexistat cu versiunea globald. Analiza abordeazd si aspecte legate de

strategiile de comunicare religioasa utilizate de indivizi, In incercarea de a stabili motivatia care a



stat la baza manifestarii lor intr-un anumit mod. De asemenea, in ceea ce priveste cronologia, este
necesar sa se clarifice cand si de ce cultul a cazut in desuetudine.

In ceea ce priveste adoratorii lui Apollo, acest studiu si-a propus s puna in lumini aspecte
precum originea lor etnica, statutul social sau ocupatiile lor, pentru a observa dacd acest cult era
destinat doar anumitor categorii sociale sau daca aceste persoane aveau o influentd mai mare in
cadrul cultului datorita statutului lor social.

Pentru a analiza spatiile sacralizate dedicate lui Apollo, se va acorda o importantd deosebita
cronologiei, variantei de cult pe care o practicau si topografiei lor, care, impreuna, au potentialul
de a Tmbunatdti cunostintele noastre cu privire la importanta lor locala, regionalda sau macro-
regionald, precum si referitor la posibilitatea existentei unui transfer cultic sau a unei concurente
intre acestea. Interdisciplinaritatea joacd un rol important in aceasta abordare, epigrafia,
arheologia, topografia si arhitectura impletindu-se pentru a evidentia anumite fatete ale
comunicarii religioase.

Cultul lui Apollo a jucat un rol central pentru coloniile grecesti de la tarmul vestic al Marii
Negre si a fost probabil instaurat incd din momentul fondarii acestora. Pentru secolele VI-V 1. e.
n., dovezile epigrafice sugereaza ca Apollo era principalul zeu venerat la Histria, iar numele
teoforic ,,letrodoros” din nou infiintata colonie milesiana sugereaza posibilitatea ca epitetul Ietros
sa fi fost folosit incd din secolul al VI-lea i. e. n. Dacd nu luam in considerare acest lucru, prima
mentiune clara a lui Apollo Ietros pare si dateze din secolul al V-lea i. e. n. In secolul al IV-lea
i.e.n., cultul divinitatii este atestat de descoperirile de la Histria care sugereaza cd in aceasta
perioada exista cu sigurantd un templu dedicat zeului principal al orasului. Spre sfarsitul secolului
sau inceputul celui urmator, este semnalata si prima manifestare religioasa privata adresatd zeului
vindecdtor. Histria rdmane singurul loc care continud sa genereze informatii de-a lungul secolului
al Ill-lea 1. e. n. In acest moment, observam ci preotii lui Apollo devin magistratii eponimi ai
orasului si ca templul zeului incepe sa fie folosit ca loc de expunere a documentelor publice, de
acordare a onorurilor publice sau ca loc de organizare a banchetelor oficiale. in acelasi timp, acum
apare epitetul Pholeuterios, care reprezintd o individualizare sau o naratiune religioasa atestata
doar la Histria. De-a lungul secolului al II-lea 1. e. n., templul lui Apollo Ietros continud sa fie
mentionat in inscriptiile de la Histria din aceleasi motive ca in secolul precedent, lipsind orice
dovadd de comunicare religioasa privata cu divinitatea. Mai spre sud, doud inscriptii din colonia

megariand Callatis prezintd o serie de raspunsuri oraculare din partea lui Apollo Pythios,



confirmand relatia stransa a orasului cu oracolul din Delphi. Dovezile epigrafice se inmultesc de-
a lungul secolului I 1. e. n., fiind inregistrate la Histria, Callatis, Dionysopolis si Tomis. La Histria,
Aristagoras este mentionat ca fiind de patru ori preot al lui Apollo, in timp ce o persoana
necunoscuta ar fi preluat preotia lui Apollo letros. Situatia Intalnitd in colonia milesiana trebuie
inteleasd ca un raspuns al necesitdtii, avand In vedere momentele dificile prin care au trecut orasele
grecesti de la vestul Marii Negre de-a lungul acestui secol. Epitetul Boreas este, de asemenea,
atestat la Histria in aceasta perioada, ceea ce reprezinta esenta unei naratiuni religioase dezvoltate
de colonistii milesieni. Eponimia zeului Apollo de la Callatis si Tomis poate fi explicatd de
asemenea de contextul situatiei dificile din acest secol. Monumentul de la Tomis datat in a doua
jumatate a secolului dovedeste ca, la fel ca la Histria, templul lui Apollo era destinat expunerii
documentelor publice. Mai la sud, la Dionysopolis, se remarcd prima utilizare a strategiei de
comunicare religioasa care invocd interventia divind a perechii deliene. Avand in vedere aceste
aspecte, trebuie subliniatd raritatea dovezilor epigrafice care atestd urme individuale de
comunicare religioasd cu divinitatea, majoritatea informatiilor sugerand o relatie politica intre
indivizi si Apollo. Venerat de-a lungul timpului ca vindecator (Ietros) si oracol (Pythios), ca zeu al
imigratiei, al cuceririi si al ocupatiei sau respingator al raului, gardian al portilor si protector al
drumurilor (Agyeus), considerat zeul ,,din barlog”, venerat intr-o cavitate subterana (Pholeuterios)
sau ca zeu protector impotriva vantului (Boreas), toate aceste atribute subliniazd creatia
inepuizabili si continui a indivizilor. In acelasi timp, de-a lungul acestei perioade au fost puse in
aplicare diverse strategii de comunicare cu divinitatea, cea mai reprezentativa fiind practica
expunerii documentelor publice in templul lui Apollo. Utilizatd in mod repetat si implicand
investirea unor resurse financiare semnificative, aceasta strategie a fost folositd pentru a mentine
cu succes spatiile sacralizate.

Crearea provinciilor alpine Raetia si Noricum, precum si cucerirea unor regiuni mai
indepartate de-a lungul Dunarii, care au fost transformate in provinciile Pannonia si Moesia in
secolul I e. n., au dus la schimbari in peisajul religios din aceste regiuni, unele traditii religioase
reusind sa supravietuiascd sosirii romanilor sau sa fie reinventate si transformate de alegerile
personale ale noilor protagonisti, in timp ce altele au fost condamnate uitdrii. Materialitatea
religioasa datatd in aceasta perioada sugereaza ca primele grupuri de adoratori ai lui Apollo au fost
infiintate de-a lungul drumului chihlimbarului, in timp ce prezenta unui sacerdos la Carnuntum

confirma un nivel ridicat de dezvoltare a cultului, care reprezenta deja o optiune atractiva pentru



indivizi pe piata religioasa. In ciuda tulburirilor si instabilitatii politice care au caracterizat coasta
de nord-vest a Marii Negre 1n aceasta perioada, cultul lui Apollo a continuat sa fie practicat la
Tomis, care va deveni principalul centru cultic de pe malul mirii in perioada urmitoare. In aceasta
situatie, aparitia cultului lui Apollo in provinciile danubiene este legatd de existenta a doua focare
principale: partea estica, reprezentata de orasele grecesti de pe coasta nord-vestica a Marii Negre,
unde Tomis era cel mai important centru de cult, iar naratiunile religioase erau specific grecesti, si
partea vesticd, situata in jurul drumului chihlimbarului, care nu avea un centru de cult fix, ci era
caracterizatd de dinamica naratiunilor religioase specifice variantei globale a cultului lui Apollo.
Cele doud zone legate de Dundre vor da nastere in secolele urmatoare unor noi variante cultice
rezultate in urma contactului cu traditiile religioase ale populatiilor cucerite de romani.

Crearea provinciei Dacia la Inceputul secolului al II-lea d.Hr. a completat puzzle-ul
provinciilor danubiene. Dundrea a facilitat si a intensificat interactiunea economica si culturald in
aceasta macro-regiune, in timp ce mobilitatea sporitd a condus la o inflorire fara precedent a
cultului lui Apollo in diferitele sale variante. Cu toate acestea, o popularitate sau o raspandire
diferita a cultului lui Apollo a fost observata in Raetia, Noricum, Pannonia Superior i Pannonia
Inferior, unde au fost identificate doar 6 monumente epigrafice in cursul acestui secol, in timp ce
26 de inscriptii provin din Moesia Inferior si Dacia. Lipsa materialului religios din Moesia Superior
datat In aceastad perioadd poate fi explicatd doar prin nivelul actual al cercetarii. Un punct de
referintd important este a doua jumatate a acestui secol, In special domnia lui Marcus Aurelius,
cand comunicarea dintre indivizi si divinitate s-a intensificat din cauza razboaielor interminabile
si a ciumei. Strategiile de comunicare religioasa puse in aplicare de indivizi in contextul pandemiei
s-au datorat credintei ca Apollo era capabil sa protejeze imperiul si locuitorii sai.

Un alt punct de referinta in existenta cultului lui Apollo este reprezentat de perioada
severiand, cand, pe baza unor argumente solide, au fost propuse trei vizite ale imparatilor care au
stimulat importanta cultului. Primul moment este reprezentat de vizita lui Septimius Severus si a
familiei sale in anul 202 e. n., care, cel mai probabil, a strabatut Moesia Inferior de-a lungul
Dunatrii, de unde a intrat in Dacia pentru a asista la inaugurarea templului lui Apollo de la Tibiscum
si, cu aceastd ocazie, 1-a inlocuit pe guvernatorul provinciei, Lucius Octavius Iulianus, cu Lucius
Pomponius Liberalis. Dupa ce a rezolvat aceasta ,,problema provinciald”, imparatul si-a continuat
drumul spre Roma prin Pannonia, unde a vizitat Sirmium, Intercisa, Aquincum, Carnuntum si,

probabil, Savaria. Urmatorul eveniment a fost vizita lui Caracalla la templul lui Apollo Grannus



din Phoebiana, in anul 213/214 e. n., pentru a-si trata problemele de sanatate fizica si psihica. De
aici, Tmparatul a urmat cel mai probabil cursul Dunarii pentru a inspecta unitatile de pe limes si,
ajungand la Brigetio, ar fi vizitat templul nou construit al lui Apollo si Hygia. Ajuns in Dacia dupa
ce a traversat Barbaricum pand la Porolissum, Caracalla 1-a numit guvernator pe C. Iulius
Septimius Castinus si, cel mai probabil, a vizitat pentru a doua oara templul lui Apollo de la
Tibiscum, pardsind provinciile danubiene pe la Sirmium. Ultima vizitd imperiald a fost facutd de
Severus Alexander si Tulia Mamaea in 234 e. n., cand au vizitat probabil templul lui Apollo si al
Dianei de la Montana si apoi spatiul sacralizat din praetorium procuratoris de la Ulpia Traiana
Sarmizegetusa, de unde au calatorit mai departe spre Pannonia, Noricum, Raetia si, in cele din
urmd, Germania Inferior.

Dupa aceste evenimente, materialitatea religioasa a cultului lui Apollo a inceput sa se
diminueze semnificativ, ultima urma de comunicare religioasa datata cu precizie fiind reprezentata
de un soclu de statuie comandat intre 251-253 e. n. de grecul Heraclida, care se ruga la Numinibus
praesentissimis Apollini et Bono Puero pentru sanatatea procuratorului financiar al Daciei, Marcus
Aurelius Marcus. Aceastd noua strategie de comunicare religioasd care a implicat asocierea lui
Apollo si Azizos a fost dezvoltata cel mai probabil spre sfarsitul dinastiei Severilor sau in contextul
expeditiilor partice ale Iui Gordian al IIl-lea, Filip Arabul, Trebonianus Gallus sau Valerian I, in
urma conflictelor repetate cu partii si a deplasarii frecvente a detasamentelor legionare pe frontul
din est. Faptul ca a fost folosit n toate cele trei cazuri intalnite in provincia Dacia pentru sanatatea
dedicantilor sau a apropiatilor lor, poate fi interpretat ca un raspuns al indivizilor la ciuma din
timpul domniei lui Trebonianus Gallus. Pe langa acest eveniment tragic de la mijlocul secolului al
II-lea e. n., invaziile barbare din nord, conflictele nesfarsite din est si dificultatile financiare
raspandite in imperiu au fost alte motive care i-au descurajat pe indivizi sa 1s1 manifeste public
atasamentul fata de Apollo si, cel mai probabil, a fost adoptata o practica religioasa privata.

Instaurarea dominatiei romane a avut un impact semnificativ asupra cultului lui Apollo,
datoritd mobilitatii si conectivitdtii sporite care au facilitat transmiterea naratiunilor religioase si
formarea de noi strategii de comunicare religioasd, conducind in cele din urma la crearea unui cult
global. Aceasta varianta oficiald a cultului, intalnita in toate provinciile danubiene, avea la baza o
continuitate a zeului grec care isi pastra atributele vindecdtoare (Medicus, Salutaris etc.) si
oraculare (Pythios, Claros etc.), dar care avea acum legaturi puternice cu casa imperiald si care

putea influenta stabilitatea si securitatea Imperiului (Apollo Augustus, Conservator). In paralel, au



fost practicate si variante regionale sau locale ale cultului lui Apollo, dezvoltate fie ca urmare a
contactului dintre cultul global si naratiunile religioase specifice religiilor populatiilor cucerite de
romani (Apollo Auluzelus, Aulousadenus si Aulousada, Apollo Cendrissenus, Apollo Grannus,
Apollo Pirunenus, Apollo Propitius), fie datoritd altor variante stravechi care au supravietuit din
perioadele elenisticd sau clasica (Apollo Agyeus, Apollo Patrius). Singura variantd cultica cu
potential de raspandire la nivel macro-regional a fost asocierea lui Apollo Grannus intalnita peste
tot in provinciile danubiene, cu exceptia Moesiei Superior si Inferior, unde cultul lui Apollo a avut
cel mai probabil un aspect conservator, bazat pe naratiuni religioase grecesti sau tracice care au
rezistat noilor optiuni cultice. Cu toate acestea, venerarea zeului in cadrul edificiului de cult de la
Montana nu poate fi exclusa, descoperirile viitoare putdnd schimba aceste observatii in orice
moment. Pentru a obtine interventia divina, indivizii au recurs la utilizarea unor strategii de
comunicare religioasa care vizau asocierea lui Apollo cu Asclepius si Hygia in Panonia Superior,
Raetia si Dacia, cu Azizos In Dacia, cu Diana in Panonia Superior, Raetia, Moesia Superior, Moesia
Inferior si Dacia, respectiv cu Nimfele in Panonia Superior si Raetia.

Datorita varietatii de atribute pe care le detinea, Apollo era una dintre zeitdtile cele mai
frecventate si mai des invocate in Imperiul Roman. In incercarea de a vedea cine erau adoratorii
cultului lui Apollo, au fost analizati 116 indivizi, dintre care, asa cum era de asteptat, majoritatea
aveau nume latine (68,1%), urmate de cele grecesti (15,5%), ilire (4,3%), tracice (4,3%), celtice
(1,7%), dacice (0,9%) si alte 6 persoane a ciror origine etnici este dificil de determinat (5,2%). In
ceea ce priveste ocupatiile acestor adoratori, militarii reprezintd cea mai numeroasad categorie
profesionald, cu un procent de 64,7%, urmati de functionarii imperiali (10,3%), magistratii si
decurionii (8,8%), augustalii (7,4%), minerii (7,4%) si personalul religios (1,4%). In aceste
conditii, merita subliniat faptul ca cultul lui Apollo era destinat tuturor, indiferent de ocupatie sau
statut social, comunicarea religioasa imortalizata de cele 8 femei, 5 sclavi si 4 liberti demonstrand
acest lucru. Cu toate acestea, templul lui Apollo si al calaretului trac de la Sexaginta Prista este cel
mai bun exemplu care dovedeste ca amplasarea monumentelor votive in pozitia cea mai vizibila
din cadrul edificiului de cult reflectd competitia si rivalitatea sociald dintre indivizii care isi
exprimau statutul si si legitimau pozitia economica, politica si sociala prin aceste practici!. Cu cat
resursele financiare de care dispuneau erau mai mari sau cu cat statutul lor era mai important, cu

atat nivelul de vizibilitate pe care indivizii il atingeau in cadrul cultului, dar si in societate era mai
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ridicat. In absenta mai multor astfel de dovezi, preotul identificat la Carnuntum nu are potentialul
de a oferi detalii cu privire la tipurile de ranguri religioase, durata de timp pentru care aceste functii
erau detinute, modul in care indivizii erau selectati sau categoriile sociale care puteau ocupa aceste
functii.

Imaginile au jucat un rol central in cultul lui Apollo, principalul lor scop fiind de a transmite
detalii si informatii cultice in absenta scrisului. Analiza naratiunilor vizuale are potentialul de a
observa nivelul de individualizare sau personalizare a cultului, reflectdnd totodatd optiunile
religioase personale ale adoratorilor. Analiza celor 34 de monumente iconografice aratd ca
majoritatea acestora provin din Moesia Inferior (38%), In timp ce restul provin din Dacia (26%),
Raetia (13%), Pannonia Inferior (9%), Pannonia Superior (6%), Noricum (6%) si Moesia Superior
(3%). Din punct de vedere statistic, majoritatea monumentelor iconografice au fost clasificate ca
fiind de tipul II. A. 1. c. (8: 22%), urmate de tipul II. A. 1. d. (6: 17%), tipul II. A. 1. a. (4: 11%),
tipul II. A. 1. g. (4: 11%), tipul II. A. 1. e. (3: 8%), tip 1. A. 2. (1: 3%), tipul II. A. 3. (1: 3%), in
timp ce pentru 9 monumente (25%), clasificarea tipologica nu a putut fi realizatad. Dupa cum s-a
observat, principala caracteristica in provinciile danubiene a fost reprezentarea lui Apollo cu cat
mai multe atribute, ceea ce poate sugera atat slaba cunoastere a naratiunilor religioase de catre
mesteri, dar si un nivel crescut de individualizare la care au recurs adoratorii. Analiza topografica
a materialitatii religioase a surprins in unele cazuri intentia de a plasa monumente masive in spatii
foarte vizibile, ca strategie de atragere a potentialilor clienti religiosi. Dintre cele sapte tipuri
iconografice identificate, singurul care se intdlneste 1n toate provinciile danubiene este tipul Apollo
Citharoedus (II. A. 1. d. si II. A. 1. e.). Un aspect interesant este raritatea monumentelor care il
infatiseaza pe Apollo arcas, avand in vedere popularitatea de care s-a bucurat in contextul Ciumei
Antonine.

In ceea ce priveste spatiile sacralizate in care Apollo a fost venerat in provinciile danubiene,
numarul acestora este relativ mic avand in vedere teritoriul acestei macro-regiuni, fiind identificate
din punct de vedere arheologic doar la Phoebiana, Draganovets, Sexaginta Prista, Montana si
Tibiscum, in timp ce epigrafic au fost mentionate la Teurnia, Brigetio, Ratiaria si Tomis. Pe baza
unor argumente solide privind In special materialitatea religioasa a cultului lui Apollo, existenta
altor spatii sacralizate a fost propusd la Aquae lasae, Aquincum, Alburnus Maior, Apulum,
Razboieni-Cetate si Ulpia Traiana Sarmizegetusa. Statistic, cele mai multe spatii sacralizate au fost

identificate in Dacia (7: 41%), urmata de Moesia Inferior (4: 23%) si Pannonia Superior (2: 12%),
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in timp ce 1n Raetia, Noricum, Pannonia Inferior si Moesia Superior a fost identificat doar cate
unul singur (6%). Desi interesul pentru sacralizarea spatiului in provincia Dacia este semnificativ
mai pronuntat decat in restul provinciilor danubiene, acest lucru nu inseamna ca aceasta provincie
detinea monopolul cultului lui Apollo pe piata religioasa macro-regionala.

Principalul centru de cult din provincia Dacia se afla la Apulum, unde s-a propus existenta
a trei spatii sacralizate, care practicau versiunea globald a cultului, precum si asocierea dintre
Apollo si Azizos. Templul lui Apollo de la Tibiscum a fost un alt loc in care versiunea globala a
cultului a fost practicata cel putin in contextul vizitelor imperiale de la inceputul secolului al I11-
lea e. n. Edificiul de cult din praetorium procuratoris de la Ulpia Traiana Sarmizegetusa reprezinta
un caz unic in provinciile danubiene unde cultul global, dar posibil si cultul lui Apollo Grannus,
era destinat doar unei anumite categorii sociale, si anume procuratorilor financiari si anturajului
acestora. Comunitatea de iliri de la Alburnus Maior a practicat o varianta traditionald a cultului,
bazata pe naratiuni religioase aduse din Dalmatia, in timp ce la Razboieni-Cetate, varianta globala
era specificd. Existenta unui mic spatiu sacralizat al lui Apollo in zona centrald a castrului auxiliar
de la Porolissum este putin probabila, avand in vedere materialitatea religioasa neconcludenta pe
baza cireia a fost presupus?.

In ceea ce priveste Moesia Inferior, principalul centru cultic a fost templul lui Apollo si al
Dianei de la Montana, unde s-a practicat versiunea globala a cultului. Supravietuind perioadei
dominate de tulburarile si instabilitatea politica din secolul I e. n., templul dedicat cel mai probabil
lui Apollo Agyeus de la Tomis este cel mai vechi edificiu de cult din provinciile danubiene si a
fost activ inca din perioada elenisticad. Avand in vedere ca naratiunile religioase specific grecesti,
precum si comunicarea religioasa cu divinitatea prin intermediul limbii grecesti au continuat sa fie
principalele forme de exprimare ale adoratorilor, meritd sd ne intrebadm daca cultul lui Apollo
practicat la Montana a fost preluat de la Tomis, data fiind buna cunoastere a naratiunilor religioase
grecesti identificate aici, precum si prezenta limbii grecesti In unele cazuri, desi latina era limba
majoritara. Faptul cd sursele epigrafice referitoare la templul de la Tomis sunt inexistente dupa 172
e. n., poate fi explicat prin cresterea in popularitate a templului de la Montana care, incepand cu a
doua jumatate a secolului al II-lea e. n., s-a bucurat de o0 maxima inflorire, reprezentand probabil
0 optiune mai buni pentru indivizi in contextul ciumei antonine. In ceea ce priveste cele doui

cladiri de cult dedicate lui Apollo si célaretului trac de la Draganovet si Sexaginta Prista, acesta

2 Zagreanu, Deac 2014, 213; Zagreanu 2016, 210.
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din urma reprezinta un caz unic in provinciile danubiene, unde vechile traditii locale au fost
continuate dupa sosirea romanilor. In plus, acesta era cel mai probabil mai vechi decat cel de la
Draganovet, desi ambele au cazut in desuetudine cam n aceeasi perioadd. Dimensiunea si forma
celor doua temple sunt similare, insa din punct de vedere arhitectural, cel de la Sexaginta Prista
are o absida pe latura de NE, in timp ce templul de la Draganovet are o camera mica pe latura de
SE. Orientdrile celor doua spatii sacralizate sunt, de asemenea, diferite, la fel ca si tehnicile si
materialele de constructie folosite pentru pereti. Stabilirea unei concurente intre cele doua temple
este sugeratd de utilizarea strategiei asocierii dintre Apollo si calaretul trac, dar si de faptul ca la
Draganovet, Apollo a fost venerat ca divinitate tracica prin intermediul epitetelor Aulousadenus si
Aulousada, accentuand intentia de individualizare si diferentiere, in timp ce la Sexaginta Prista a
fost utilizata versiunea globald a cultului lui Apollo.

Pannonia Superior este o altd regiune care a avut varietate in ceea ce priveste optiunile
cultice practicate in spatiile sacralizate ale divinitatii. Introducerea cultului lui Apollo in sanctuarul
de la Aquae lasae a oferit In mod evident noi optiuni pentru indivizii care ajungeau la complexul
termal. Ceea ce atrage atentia asupra acestei variante globale a cultului este preferinta evidenta
pentru naratiunile religioase ale lui Apollo-Sol sau Apollo Pythius care, indicd posibilitatea
efectuarii unor ritualuri de divinatie. Mentinerea cu succes a acestui spatiu sacralizat s-a datorat in
primul rand izvoarelor termale, precum si introducerii de noi culte care au diversificat optiunile
vizitatorilor. Templul de la Brigetio a practicat varianta globala a cultului, in timp ce asocierea lui
Apollo cu o alta zeitate cu atribute vindecdtoare poate sugera o astfel de specializare a acestuia.

Principalul templu al cultului lui Apollo Grannus in provinciile danubiene a fost cel de la
Phoebiana (Raetia) care, a dobandit o importanta regionala in contextul vizitei lui Caracalla in anul
213/214 e. n. Templul de la Teurnia (Noricum), nu departe de acesta, era dedicat aceleiasi divinitati.
Avand in vedere cd locuitorii din aceasta regiune il venerau pe Grannus cel mai probabil inca
dinainte de instaurarea dominatiei romane, transferul cultic de la un templu la altul este putin
probabil. Mai degraba, se poate presupune ca a existat o concurenta intre cele doud, presupusa atat
pe baza proximitatii si a venerarii aceluiasi zeu, dar mai ales datoritd activitatii lor simultane. Acest
lucru poate explica intentia evidentd de a le monumentaliza, desi in absenta identificarii
arheologice a templului de la Teurnia cu a sa navale, o astfel de comparatie este imposibild. Un alt
spatiu sacralizat in care Apollo Grannus ar fi putut fi venerat impreuna cu alte zeitati a fost localizat

la Aquincum (Pannonia Inferior). Principalul centru cultic al provinciei Moesia Superior se afla la
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Ratiaria, unde a fost construit un femplum care practica, cel mai probabil, versiunea globald a
cultului.

Cu exceptia templului de la Tomis, care este mentionat pentru prima data in a doua jumatate
a secolului I 1. e. n., interesul pentru sacralizarea spatiului in secolul al II-lea e. n. este evident la
Phoebiana, Teurnia, Alburnus Marior si Tibiscum, in timp ce In acelasi secol, cultul lui Apollo a
fost introdus in sanctuare deja existente si a fost venerat impreuna cu alte zeitdti in Nymphaeum
la Aquae lasae, la Draganovet, in templul de la Montana, la Sexaginta Prista, in Asclepieia la
Apulum (II) si la Ulpia Traiana Sarmizegetusa. Intre secolele al II-lea si al ITl-lea e. n. au fost
inaugurate spatiile sacralizate de la Aquincum, Ratiaria si Razboieni-Cetate, iar pe parcursul
secolului al III-lea e. n. au intrat in uz templul lui Apollo si Hygia de la Brigetio si alte doud noi
spatii sacralizate la Apulum (I si III).

Majoritatea spatiilor sacralizate dedicate lui Apollo in provinciile danubiene au cazut in
desuetudine spre sfarsitul secolului al Ill-lea e. n. (11: 64%): Brigetio, Aquincum, Ratiaria,
Draganovets, Alburnus Maior, Apulum I, Apulum II, Apulum III, Razboieni-Cetate, Tibiscum,
Ulpia Traiana Sarmizegetusa. Templele de la Montana si Sexaginta Prista au fost abandonate pe la
mijlocul secolului al III-lea e. n. (12%), cele de la Phoebiana si Teurnia au disparut in prima
jumatate a secolului al III-lea e. n. (12%), iar templul de la Tomis spre sfarsitul secolului al II-lea
e. n. (6%). Singurul templu care ar fi putut functiona pana la inceputul secolului al [V-lea e. n. a
fost cel de la Aquae lasae (6%).

Din punct de vedere topografic, s-a observat ca spatiile sacralizate ale lui Apollo nu au
urmat un tipar standardizat n ceea ce priveste pozitionarea lor in interiorul sau in afara zidurilor
asezarilor, indiferent de statutul acestora. O caracteristica interesantd a spatiilor sacralizate (cu
exceptia celor de la Alburnus Maior si Ulpia Traiana Sarmizegetusa) este amplasarea lor in
apropierea apei, ceea ce subliniaza importanta acestui element in cadrul cultului.

In ceea ce priveste donatorii acestor cladiri de cult, oricine isi permitea sa faca astfel de
acte de generozitate avea dreptul sd o faca, indiferent de sex sau de statutul social. Faptul ca
analogiile Intilnite In imperiu sugereaza ca femeile preferau s mentioneze sumele cheltuite pentru
construirea templelor indica dorinta lor de a se evidentia si de a-si spori prestigiul public, avand in
vedere excluderea lor din viata politica.

In concluzie, existenta unui cult global, oficial al lui Apollo, similar - din punct de vedere

al raspandirii, dar diferit din punct de vedere al semnificatiei - cu cel grecesc, este, prin urmare,
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irefutabila. In perioada greaci (arhaica, clasica si elenisticd), Apollo a fost perceput ca o divinitate
cu radacini culturale comune, iar cultul sau a fost celebrat diferit in poleis, unde individualizarea
naratiunilor religioase si epitetelor a condus la crearea unui reper local. In timpul epocii romane
imperiale, cultul divinitdtii s-a transformat in unul global, bazat pe naratiunile grecesti, dar avand
si puternice legaturi cu casa imperiald, care puteau asigura stabilitatea si securitatea Imperiului.
Marea contributie a perioadei romane imperiale constd in cresterea mobilitatii intre asezdrile
urbane din provinciile danubiene si nu numai, care a dus la raspandirea acestui cult global in
regiuni incd populate de populatii indigene, acestea dand nastere unor variante locale - devenind
adesea regionale - rezultate din asocierea cu zeitatile lor traditionale. Diferentele dintre spatiile
sacralizate ale grecilor si cele ale romanilor apar in cele din urma doar in ceea ce priveste
denumirea lor (templum, fanum sau iepov), in timp ce necesitatea monumentalizarii si a detaliilor
decorative a ramas la latitudinea comunitatilor sau a binefacatorilor, ceea ce a reprezentat
intotdeauna o decizie colectiva sau personald menita sa le distingd de alte temple cu care se aflau
adesea 1n concurenta. Diferenta izbitoare dintre civilizatiile greaca si romana se observa doar in
cazul celor fira de care templele si divinitatile si-ar pierde orice semnificatie - adoratorii. In timp
ce in Grecia antica, Apollo era considerat un reper cultural semnificativ al elenilor?, adoptarea sa
de catre romani - ca singura divinitate din panteonul grec al carei nume a ramas nemodificat - a
pus capat acestei perceptii. Apollo nu a mai fost considerat un zeu al patriei de catre toti cetatenii
romani, in principal din cauza varietatii existente pe piata religioasa, capabila sa satisfacd nevoile
diferitelor culturi si civilizatii Impletite In Imperiul Roman. Interesul manifestat de Octavian sau
Caracalla fatd de Apollo a jucat, fard indoiald, un rol semnificativ in cresterea prestigiului global
al cultului, in timp ce relatiile indivizilor cu Apollo (Augustus, Conservator) au servit ca semne
clare de loialitate fatd de casa imperiald, exprimate cel mai adesea de functionarii imperiali,
magistrati sau militari. Cu alte cuvinte, nu te puteai identifica ca fiind grec din punct de vedere
cultural, fard sa il consideri pe Apollo una dintre zeitatile principale ale panteonului, dar puteai sa
fii cetatean roman fara sa te identifici din punct de vedere cultural cu panteonul oficial si implicit

cu Apollo, atata timp cat era venerat cultul imperial®. Crearea artificiald a unui cetitean roman nu

3 Limba, religia, povestile si obiceiurile comune reprezentau fundamentul identititii grecesti (vezi Kaldellis 2008, 13-
41). O astfel de unitate elena este prezentata de Herodot, care a imortalizat recunostinta oferitd de greci lui Apollo la
sanctuarul sau panelenic (vezi Willey 2015, 76).

4 In timp ce in partea de est a imperiului cultul imperial era o chestiune voluntara, in vest acesta era impus de Roma
(vezi Beard et al. 1998, 348-349).
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a insemnat renuntarea la propria sa cultura si implicit la zeitatile sale traditionale, care erau adesea
transmise urmasilor sdi, desi adesea ajungeau mai mult sau mai putin s Imbratiseze cultura romana
si sa se identifice ca fiind romani. Parasind perspectiva globald a imperiului roman si indreptandu-
ne spre nivelul regional si local, este clar ca cultul lui Apollo venerat de diverse comunitati etnice
si culturale era diferit fata de cel global. Asocierea cu divinitatile traditionale sau crearea de noi
naratiuni religioase a conferit cultului lui Apollo o identitate distinctd, diferentiindu-1 de alte
variante cultice concurente, in timp ce ritualurile sau monumentalizarea spatiilor sacralizate aveau
potentialul de a le conferi o semnificatie regionald. Toate aceste aspecte sunt clar reflectate in

cazurile Intélnite in provinciile danubiene si nu numai.
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