UNIVERSITATEA ,,BABES-BOLYAI” CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
SCOALA DOCTORALA DE TEOLOGIE ,,ISIDOR TODORAN”

SENSUL TEOLOGIC AL FRUMUSETII iN OPERA LUI DOSTOIEVSKI
-Romanele IDIOTUL, DEMONII SI FRATII KARAMAZOV-

(REZUMAT)

Coordonator: Doctorand:
Pr. Prof. Univ Stefan ILOAIE Pr. Grigore-Toma SOMESAN

Cluj-Napoca,
2023



Cuprins

INTRODUCERE
Motivatia alegerii temei de cercetare si relevanta temei
Scopul cercetarii si limitele ei
Stadiul cercetarii si bibliografia
Metodologia si structura lucrarii
I. DOSTOEVSKI, SURVOL BIO-BIBLOGRAFIC
1.1. Umbra lui Gogol si tanarul Dostoievski
1.2.Velikoe Piatiknijie — Marea Pentalogie
II. DOSTOIEVSKI IN CONTEXTUL CULTURAL
2.1. Inversarea intentionalitatii spiritului
2.2 Spiritul rus intre doud coordonate
2.3. Slavofilismul, o talcuire a Unului-Multiplu
2.4. Dostoievski si teologia isthasmului
2.4.1. Isihasmul: discurs dogmatico-istoric
2.4.2. Lectura lui Dostoievski 1n cheie isihasta
2.5. Abis si kenoza in Dostoievski
2.6. Ideea apocatastazei in corpusul dostoevskian
2.6.1. Apocatastasis ton panton
2.6.2 Ideea de salvare la Dostoievski
III FRUMUSETEA, IRADIEREA SUPRAFIINTEI INFINITE
3.1. Frumusetea- uitarea de Sine a Luminii
3.2 Conversia privirii

3.3. Frumusetea Unului, repetitie cu variatie



3.4. Frumusetea — chemarea si traversarea Infinitului
3.5 Palamismul si ,,corectiile” conceptelor dionisiene
IV ROLUL SALVIFIC AL FRUMUSETII
4.1 Idiotul — cel mai estetic roman dostoievskian
4.2 Un Print ,,din vitd veche”
4.3 Miskin, transparenta fara asceza
4.3.1. Miskin ,,al lui Liiceanu”
4.3.3 Miskin — mai frumos cu ,,chipul” decat toate personajele (N. Crainic)
4.3.4 Miskin, un memento a lui Christ (Valeriu Cristea)
4.3.5 Enigmatica frumusete (von Blathasar)
4.3.6 Miskin — imposibilitatea bresei din kairos
4.4 Lumina pe care Intunericul nu o cuprinde ( Demonii/Posedatii)
4.5 Frumusetea Madonei si Sodomei — lupta in inima omului (Fratii Karamzov)
4.6 Zosima si Aliosa — frumusetea sfinteniei
4.7. Frumusetea (isihastd a) Madonei — o tema cu variatii
CONCLUZII
BIBLIOGRAFIE
Editii al Sfintei Scripturi
Carti liturgice
Izvoare, patristice, filocalice, filosofice si literare
Carti
Studii si articole

Surse online



Introducere

In cuprinsul tezei am alternat si imbinat metodele descriptiva, analitica si cea exegetica,
aceastea din urma specifice teologiei. Aceasta alternantd ne-a facilitat o expunere a principalelor
idei referitoare la conceptul de frumos, apoi prin metoda exegetici am reusit sa dezbatem
sensurile frumosului, ale apocatastazei si chenozei in Scriptura, operele parintilor capadocieni,
filocalici, a filosofilor antici si in opera lui Dostoievski.

Cred ca aceste metode m-au ajutat sa dezleg enigma frumosului, atat cat ii este permis
mintii si inimii mele. Dumnezeu se reveleazd conform teologiei textelor liturgice in ,,Lege, in
Umbra si in Scriptura”, iar Apostolul Pavel ne spune ,,oglinda si ghicitura”, cu toate ca varianta
cu sens, inlocuitor ideii de ghicitura poate fi conceptul de enigma. Deci frumusetea este pentru
Dosotievski o enigma, iar in enigme 1i este dat omului sa-1 intilneasca pe Dumenzeu. Dupa
Inviere Hristos se reveleazi in moduri diferite ucenicilor, fieciruia dupd putinta lui de
percepere’. Consider ci aici este si cheia de intelegere a frumusetii, fiecaruia dupa chemare.

Tnainte de a rezuma paginile tezei sunt obligat si atentionez lectorul si asupra altui aspect.
Asa cum au sesizat Viktor Sklovski - ,,lumea n-a reusit incd sd-l citeacd pe Dostoievski, dupa
cum n-a reusit sa dezlege definitiv conflictele romanelor sale. Si astazi este neclar sau mai bine
zis nu este suficient de clar ca Dostoievski a patruns pana in cele mai adanci adancuri ale
cruzimii lumii si a condamnat-o chiar prin discipolul supus staretului Zosima, prin Aliosa

» 2 si Troyat ,,Dostoievski este mare pentru ca nu si-a atins scopul.”3 Aici ajuns,

Karamazov
mentionez ca nu stiu dacad mi-am atins scopul propus, nu pentru ca-mi doresc sa fie mare, Ci
pentru situatia dureroasa din urmdtoarea propozitie. Cand crezi ca ai cartografiat sensul

frumosului, realizezi ca trebuie sa reincepi a o face din nou, pana in ,,ziua cea neinseratd.””
Cuprinsul

In privinta structurii, teza este argumentata prin patru parti. In prima parte am realizat un

survol bio-bibliografic asupra lui Dostoievski. Am ales aceastd metoda de a prezenta ingemanat

! John BEHR, 4 devenit om. Meditatii de antropologie crestind in cuvdnt si imagine, trad. Dragos Dasci, ed.
Doxologia, lasi, 2017, p. 10

2 Viktor SKLOVSKI, Dostoievski. O ipoteza, Secolul 20 (Dostoievski), p. 38.

% Henri TROYAT, Dostoievski, trad. Marina Vazaca, ed. Polirom, Tasi, 2022, p. 484

* LITURGHIER, EIMBOR, Bucuresti, 2012, p. 141.



viata si scrierile sale intrucat ele sunt de neinteles prezentate separat. Desi concepe si gandeste
unele idei si personaje ale romanelor din timp, evoluta lor se schimba adesea in momentul in care
Dostoievski spre exemplu, contempld un tablou, citeste o stire care marcheza cursul lumii sau
pur si simplu este marcat de disparita sau aparita unor persoane din viata lui. Aceastd prima parte
am impartit-o in doua subdiviziuni, prima se incheie in momentul in care acesta este iertat de
pedeapsa cu moartea si condamnat la viata Siberiei, iar al doilea subcapitol incepe odata cu
volumul Aminitiri din casa mortilor, de acolo de unde consider ca avem deja o schimbare a
paradigmei dostoievskiene.

Partea a doua a tezei este dedicata asezarii corpusului dostoievskian Tn contextul cultural
si teologic al vremii. In primul subcapitol al acestei parti am aritat faptul ci in romanele sale
mari se simte fiorul schimbarii intentionalitatii spiritului inspre neant. Aparitia romanului
Posedatii trebuie vazuta in contextul mai larg al culturii europene. Acum sunt scrise opere
precum Florile raului si Cain, exista deja Paradisul pierdut. Tot Tn paginile acestui subcapitol
am Incercat sa-1 pun pe Dostoievski in dialog cu spiritul german ce pulseaza in Nietzsche, Kant
si Tsi atinge apogeul in Hegel. Daca pe primul l-a influentat, ceilalti doi il influenteaza.
Receptarea lui Hegel este pe cont propriu si pe filiera Bielinsky, iar pe Kant il recepteaza mai
corect decat Tolstoi dar il depaseste in privinta raportdrii la religie. Al doilea subcapitol al partii
in cauza este dedicat celor doi versanti ai spiritului rus, concret sunt amintite asumarea abisului si
apocatastaza, apoi intreaga parte se concentreaza pe umplerea conceptuald a vaii. Concret, in
urmatorul subcapitolul analizez curentul slavofil asa cum se pare ca 1-a gindit Dostoievski, putin
mai complex decét este descris in cartile occidentului, idei sustinute si in romanul Demonii. Alfel
spus, am analizat teologic si filosofic conceptele de Unu si Multiplu si relevanta lor pentru
teologie. Urmatorul subcapitol, Dostoievski si teologia isihasmului are doua subdiviziuni. Prima
analizeaza din punct de vedere dogmatic si filosofic tema isthasmului, urmétoarea subdiviziune
sondeaza in ce masurd Dostoievski a citit si a fost marcat de isthasm, pand a ajunge aici, de buna
seamd, am aratat cum patrunde isihasmul in Rusia, iar subcapitolul se incheie cu accentul pe
situatia teologiei filocalice azi, o situatie a imbratisarii (solutia Dostoievski) si una a respingerii
pe motiv de subiectivitate si pietism (solutia controversatului Yannaras). Abis si kenoza continua
partea a doua. Aici au fost analizate cu texte din romane ideile de kenozd, cu varietiile ei
interesante in teologia ruseasca (tusele ei fiind scrise de Filaret iar completarea tabloului

apartinandu-i lui Sergiu Bulgakov) si idea de Abis. Partea a doua se incheie cu cateva pagini



dedicate apocatastazei, o privire teologica si apoi am argumentat cu texte ideea cad apocatastaza
nu poate fi sustinuta dostoievskian, dar ea poate fi sperata dostoievskian.

Partea a treia a tezei este inchinatd contemplarii frumosului. Primul subcapitol este o
analiza a frumusetii ca uitare de sine a Luminii, analizand raportarea teologiei si filosofiei la
frumosul divin revarsat peste lume. Aceste consideratii pot fi caracterizate ca fiind umile
marginalii la corpusul dionisian. Conversia privirii - urmatorul capitol este o teologie a creatiei
pornind de la teologia Sfantului Maxim Marturisitorul, trecand prin teologia Evului Mediu,
ajungand la teologia neoptristica si asezand-ne in teologia lui Hart, a ortodoxiei radicale. Tema
chipului Iui Dumnezeu in om este dezbatutd in subcapitolul Frumusetea Unului, repetitie cu
variatie, aici folosindu-ne de conceptul filosofiei, partea contine intregul. Tema epectazei este
analizata 1n legaturd cu frumusetea, asta in penultimul punct al partii a treia, partea incheindu-se
cu relatia dintre gandirea Sfantului Grigorie Palama si gandirea Sfantului Dionisie.

Partea a patra a argumentarii mele este o analizd a rolului salvific al frumusetii, sau mai
concret o verificare a veridicitatii afirmatiei lui Dostoievski cd frumusetea va mantui lumea. Ca
idee generala tratata in intreg capitolul, trebuie sa spun aceasta: frumosul vine din cer, asuma
abisul si se reintoarce in cer. Aceasta este imaginea frumosului regasita in cele trei mari romane:
Idiotul, Demonii si Fratii Karamazov. Asadar, primele trei subcapitole sunt dedicate celui mai
estetic roman®, ldiotul. Analizand personalitatea printului Miskin, cu luminile si umbrele lui, am
dedicat apoi un subcapitol ideii de frumusete ce asuma abisul in romanul Demonii, desi ideea
este regasita si in Idiotul, in personalitatea Nastasiei Filipovna, care, asa cu afirma Stamullis, este
imaginea frumusetii profanate. Dar sa revenim, in Demonii lumina lui Hristos ,,coboara in cele
mai de jos ale pamantului” si revenind propune solutia salvatoare, doar stdnd la picioarele lui
Hristos ne vom mantui. Partea a patra se incheie prin analiza romanului Frati Karamazov in
lumina frumusetii. Accentele cad de bund seamd asupra staretului Zosima si asupra relatiei
acestuia cu cei din jur, in special cu Aliosa. Pe de o parte, vedem ideea de frumusete in
chipurile lor spiritualizate, iar pe de alta parte, frumusetea survine si din legatura paternitatii
spirituale. Aceasta legatura facilitandu-ne depasirea ego-dramei pentru a participa la Theodrama,
vorba lui Balthasar. De asemnea am analizat din punct de vedere duhovnicesc spusa lui

Dostoievski: ,,frumusetea Madonei si frumusetea Sodomei”.

® Pe langi faptul ca romanul analizeazi unele opere de arti, cele ce 1-au impresionat pe Dostoievski din muzeele din
Europa, romanul este, dupa afirmatia Aurei Christi, o munca pentru dezlegarea enigmei frumusetii care salveaza
lumea. (Aura CHRISTI, Dostoievski si Nietzsche. Elogiul suferintei, Editura Academiei Romane, 2013, p. 379.)



Concluziile desprinse din argumentarea tezei se pot rezuma astfel:

O primd concluzie degajatd din paginile tezei, pagini referitoare la biografia lui
Dostoievki, se poate constitui din aratarea faptului ca imediat dupa revenirea din Siberia
si dupa romanul amintiri din casa mortilor, Dostoievski schimba modul de a se raporta la
lume si la divinitate, iar pe taram literar reuseste sa iasd din mantaua lui Gogol. Paginile
din romanul amintit dar si cele din Crima si pedeapsa par a elucida misterul acestei
conversii interioare. Si o explicdim putin mai altfel. In finalul Evagheliei dupa Ioan,
Hristos ii spune lui Petru cd in momentul in care imbétineste altii o sd-1 ducd unde nu
doreste. Daca mi se permite citirea simbolicd a pasajului, avem urmatoarea situatie:
fiecare om, probabil in partea a doua a vietii, trece printr-o ,,depresie spirituala” apoi,
depasind momentul este transformat de Sfantul Duh si pus in lucrare. Duhul va coordona
viata de acum Incolo. Este precum in cazul lui Dante, pe la mijlocul vietii trece, din cauza
vietii neordonate, pdacatelor sale, printr-un fel de crizd. Strignd cétre divinitate 1l
primeste in ajutor pe Vergiliu, care — 1 da o veste buna, exista salvare doar ca va trebui sa
cobori in infern, sa te confrunti cu egoul tau, sa-1 purifici. De aici Tntreaga poveste a
Divinei Comedii. Cazul lui Augustin seamana izibitor. Nici cu Dostoievki nu este altfel,
dupad multe exaltari ale sinelui, dupa cochetarea cu ideile politice la modd, condamnarea
la moarte, paradoxal, i-a oferit scaparea, o recunoaste si el in nenumarae randuri. Apoi se
confruntd cu iadul Siberiei, un iad inghetat precum cel descris de Dante si revine un om
inviat, modelat dupa frumusetea divina. Eroii lui sunt purtati prin vai ale plangerii pentru
a-1 face sa inteleagd sau sd intelegem cd nu-i posibild ramanerea in credintd fard
modelarea omului dupa frumusetea lui Dumnezeu. Asistam la o conversie a inimii.

O a doua concluzie desprinsa din teza se refera la asezarea in contextul cultural si la
problematica cheilor de interpretare. Intelegerea lui Dostoievski incepe cu acea conversie
a inimii descrisa si In romanul Crima si pedeapsd, marile romane contin multe aluzii
autobiografice, dar nu-i de ajuns. Este nevoie de intelegere a romanelor in asezarea lor
intru contextul cultural al vremii. Dostoievski intelege si discerne duhul vremurilor,
ruptura de Infinit a insemnat o implozie a spiritului care si-a reorientat intentionalitatea,
simte lucrul acesta si cu toate cd nu are posibilitatea sa urmareascd miscarile arhitectonice

ce se produceau in Occident totusi, Dostoievski are geniul de a fi surprins aceste miscari



si, gandidu-le ruseste, adica pana la capat, aratd prin personajele sale si prin romanele
sale implicatiile apocaliptice ale nihilismului radical. Tot de contextul cultural tine si
,imprietenirea” varitiilor spiritului, rusesti si nemtesti. Astfel, pusi intr-un dialog pe
temele importante suferinta, libertatea si raul, Kant si Dostoievski par a se completa unul
pe altul, in sensul cd romancierul rus isi incepe povestea acolo unde Kant pare cd o
termind. Contactul romancierului rus cu Hegel si filosofia acestuia se pare cd a avut loc
pe cand primul se afla ca soldat in Semipalatinsk, unde impreuna cu procurorul zonei,
A.E. Vranghel, au Tncercat o traducere din filosofia lui Hegel. Filosofia acestuia il va
influenta pe Dostoievski, si va fi folositd ca trambulind pentru a solutiona teologic
problematica nihilismului de la finalul roamnului Demonii. Daca pana aici cheile de
intepretare au fost doar atinse tangential in unele lucrari, despre optica slavofild a citirii
corpusului dostoievskian s-a mai vorbit, chiar foarte pertinent. Nuanta adusa in teza de
fata slavofilismului este urmatoarea. Homiakov propunea interpretarea Unului Multiplu
doar prin filosofia germand, de aici porecla de crestini hegelieni, Dostoievski pare a fi
luat pe cont propriu tema si a gandit-o in termenii spiritualitatii. Ideea lui Noica, doar cu
Niceea incepe Europa. O altd cheie marginalizata de exegeza dostoievskiand este
iar pentru o intelegere mai aproape de adevar a operei sale este necesard o familiarizare
cu practica si teologia isihastd. Acest fapt este sugerat de autorul insusi la inceputul
romanului Fratii Karamazov unde aseaza multe detalii despre institutia staretiei. Un
procedeu literar foarte des utilizat de romancieri este acela de a dezvalui structurile de
sens din universul romanului sdu pentru a atrage lumea noastra in acea lume. Referiri la
isihasm sunt presarate si in celelalte romane. In acelasi timp, iubirea kenotici este o cheie
majora de interpretare. Kenoza este atributul prin care-L recunoastem pe Dumnezeu in
opera lui Dostoievski. Teologic, vorbind, am ardtat faptul cad romanele amintite sunt
tributare teologie kenotice propovaduite de mitropolitul Filaret. Apoi, Tn privinta lui
Dostoievski, consider cd am rata o bund intelegere a romanelor sale daca am trece cu
vederea ideea apocatastazei. Concluzia randurilor de mai sus, este contrard, prin
argumente, tezelor ce sustin apocatastaza cu texte dostoievskiene. La Dostoeivski

apocatastaza nu se sustine, ea se sperd pentru toti oamenii pacatosi, dar le este refuzata



bolnavilor metafizici. Ivan, Stavroghin si Kirillov nu primesc absolvirea pentru ca ei
fiinteaza prin sinele lor, ei revendica o slava proprie.

Indatorat teologiei sfantului Dionisie, capadocienilor, sfantului Maxim Marturisitorul si
Sfantului Grigorie Palama am putut scoate in relief frumusetea intregii creatii, pornind de
la Frumusetea lui Dumnezeu in logica participatiei. Deasemnea modul in care frumusetea
se ofera lumii este perceputd de om ca fiind o invitatie de a face o calatorie de la trup la
duh, de a realiza mutarea privirii de la lumea creata la divinitate, de a nu dori ca harta
pamantului s cartografieze harta cerului, ci invers; Interesant este faptul ca teologia lui
Palama 1i aduce o corectura hristologica lui Dionisie, se foloseste de aparatul conceptual
al acestuia iar ,,sisitemele” lor de gandire se intdlnesc tocmai in tema frumusetii.

Am ales romanul Idiotul ca punct de plecare inspre cautarea sensului frumusetii la
Dostoievski intrucat acolo tema este formultd cu subiect si predicat: Frumusetea va
mantui lumea. In complexitatea romanului si a personajului Miskin am observat doui
detalii importante: atunci cand autorul 1l introduce in lumea romanului ne atrage atentia
ca e venit de altundeva, dintr-o lume diferita dar nu strdind omului, lasdnd un apropos
spre prologul ioaneic. Apoi, cand Incepe sd-l caracterizeze il numeste un print nobil, din
vitd veche ceea ce inseamnd cd Intelegerea lui deplina trebuie cdutatd mai Inspre origini.
Mergand pe aceasta pista am sondat indicile autorului si am argumentat ca ele sunt puse
in legaturd cu tema frumosului si astfel avem: aristocratia spiritului lui Miskin care este
legata de ,,cei vechi”(biblioteca lui autorului dispunea de volumele lui Platon) unde
frumosul are caracterul de unitate, de totalitate si de absolut; si avem ideea de frumusete
hristica. Doar ca deznodamantul romanului pare a pune in parateza aceste lucruri. Cum se
explica: 1. Miskin este precum o oglinda care te aratd asa cum esti, dar nu te poate
schimba (toti il numesc idiot pentru a se apara de adevarurile rostite despre ei), este
transparentd sufleteascd, capabil de adanca smerenie doar cd toate acestea ii sunt date
PRIN boald (nu DIN boald). El nu reuseste sa salveze lumea, pentru ca Dostoievski, duce
tema frumusetii in compania Posedatilor, cu alte cuvinte centreaza totul in Hristos si
coboara in infern. Odata trecuta pe acolo frumusetea este data intr-un mod complex in
romanul Fratii Karamazov. Aici avem sfintenia sustinuta de asceza si idealul frumusetii
Madonei. Din cele spuse mai sus pot formula concis ideea tezei. Intelegerea frumusetii la

Dostoievski este graduala, suntem atentionati ca este prezentd in lume, o coboarad in



infern unde asimileaza si transforma raul, revine printre oameni si ne lasa sa intelegem ca
enigma va fi deplin rezolvatd in eshaton. Frumusetea Madonei este o pregustare a

eshatonului.



