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extaz, ruah, hitnabbe, stari alterate ale constiintei, samanism, subconstient.

Chintesenta lucrarii vizeazd modul de vietuire profetic centrat In Dumnezeu si trdit ca
ec-stasis in perspectiva unei disponibilitati continue pentru manifestarea extazului ca
inzestrare sau rapire de cdtre Duhul Sfant. Evenimentul extatic e raportat la trairea ec-statica,
la un nou stasis. Dinamica lucrarii implicd forma spiralatd. Elementele compozitionale
transcend configuratia structuralistd. Fiecare capitol propune o abordarea articulatd asupra
unor tematici conexe. Unele voci pot contesta asocierea dintre profetie, extaz, vis si viziune.
Insa, o cercetare amanuntitd poate sustine consonanta de fond intre aceste elemente aparent
disparate. Nu se poate exclude extazul din manifestarea profetica, dar nici nu poate fi
echivalat extazul cu profetia.

Lucrarea e impartitd in patru capitole. Primul capitol propune o abordare a
fenomenului profetic in incercarea de decriptare a elementului extatic. Primul subcapitol al
acestui capitol clarifica din punct de vedere fenomenologic termeni precum manifestare, act,

intuitie, intentionalitate, vizare. Impactul acestor termeni vizeazd profetismul ca fenomen



socio-istoric.Totodatd, 1n acest subcapitol e tratatd relatia dintre Cuvantul lui Iahwe si Duhul
lui Dumnezeu, deoarece aceasta interactiune e fundamentald pentru precizarea stadiilor
diacronice extatice. Sunt oferite mai multe definitii ale profetului, dar se incearca si o
circumscriere a profetiei. Nu se propune o abordare solipsistd a profetului, ci in baza
dimensiunii comunitare a persoanei sale se marcheaza interventia lui Dumnezeu, care
inaugureazd relatia profetica. Persoana devine cadru al relatiei inaugurate. Acest topos
relational deschide incursiunea istoricd asupra umbrelor extatice din Orientul Apropiat al
Antichitatii. In cel de-al doilea subcapitol sunt prezentate posibile surse informationale care
pot conduce la definirea originii si naturii profetiei israelite. Aceste precizari vin in contextul
prezentarii de catre unii biblisti a unicitatii fenomenului profetic israelit. Incursiunea din cel
de-al doilea subcapitol debuteaza cu identificarea principalelor surse din afara Bibliei ebraice
unde sunt mentionati profetii. Relevant pentru profetia israelitd rdmane ostraconul din Lachis
care mentioneaza termenul nabi, intr-un context al unei campanii militare. Ulterior, sunt
amintite posibile dovezi despre fenomenul extatic regasite 1n scrisorile de la Mari si in sursele
neoasiriene, dar si relatarea lui Wen Amon din sec. al IX-lea care oferd indicii despre extazul
canaanit. In analiza termenilor pentru desemnarea profetilor de la Mari, un mare accent s-a
pus pe muhhim care poate fi echivalat cu mitnabbe’, israelitul extatic. Totodatd, un accent
aparte se acorda termenului neoasirian raggimu descris Tn aceeasi perspectivd extatica.
Referintele oferite de analiza acestor termeni profetici subliniaza existenta unui profetism
insitutionalizat in Orientul Apropiat al Antichitatii. Profetii se aflau in slujba regilor, iar
extazul era un mijloc utilizat pentru cunoasterea voii zeilor. Ideea principala vizeaza profetia
ca mediu de comunicare divino-umana.

Un alt punct de focusare a fost scrutarea Literaturii Deuteronomiste si a implicatiilor ei
asupra descrierilor extatice. Se puncteaza atat continuitatea, cat si disonantele dintre literatura
deuteronomica si istoria deuteronomistd, date, in special, de embargourile ideologice
promovate de grupurile ortodoxe ierusalimitene care sustineau monarhia davidica. Profetul e
vazut mai mult ca un slujitor al lui lahwe 1n literatura deuteronomica si mai putin ca un extatic
frenetic. Literatura profetica este cea de-a treia sursd de informatie pentru decriptarea naturii
profetiei israelite. Informatiile despre profeti sunt fragmentare, iar textul literar nu propune
realizarea unor introspectii concludente. Aceste limite coroborate cu o istoricizare fortata a
profetiei si o deosebire a profetilor timpurii de cei clasici rezoneaza cu dificultatile de ordin
redactional. Totul poate fi lamurit si pe baza aplicarii unor criterii geopolitice privitoare la

continutul misiunii si practicii profetice din Israel si [uda.



Al treilea subcapitol prezinta titlurile profetice regasite in Biblia Ebraica. Cele cinci
titluri profetice sunt: nabi’, chozeh, ro'eh, 'S ha' élohim si  qosém. Intrucat referintele la
ultimul titlu profetic vizeaza mai mult practica divinatiei, acesta nu a fost analizat in detaliu. O
analizd aparte se acorda originii akkadiene a termenului nabi’, dar si verbului denominativ nb’.
Problema care s-a ridicat si a suscitat numeroase dezbateri a vizat sensul activ sau pasiv al
acestei radacini verbale. S-a ridicat intrebarea daca traducerea corecta a substantivului nabi’
este cel chemat sau cel ce cheama. Aceasta delimitare semantica a lui na@bi’ ofera posibilitatea
unor cercetdri mai aprofundate asupra sensurilor formelor hitpael si nifal ale radacinii nb’ care
au implicatii extatice. Desemnarea profetica chozeh il prezintd pe profet ca avand viziuni.
Termenul ebraic provine din radacina 7. Accentul cade asupra aspectului vizual al revelatiei
divine. Intrucat Gad a fost primul profet desemnat ca chozéh, acest titlu profetic a fost pus in
legatura cu profetia de la curte. Totodatd, analiza textului din I Rg. 9, 9 atesta ideea ca in
perioada premonarhica nabi’ a fost numit chozeh. Titlul profetic 7o'eh deriva din verbul ra'ah,
care era folosit in formula de introducere a descrierii viziunii. El vizeazd dimensiunea
vizionard a profetului. Ro'eh a fost asimiat cadrului urban si ritualului sacrificial. Legatura
dintre extaz si cultul de la templu poate conduce la amplificarea importantei utilizarii acestui

'

titlu profetic. Ultimul titlu profetic analizat, 'i§ ha' €lohim, se traduce prin ,,omul lui
Dumnezeu”. Acest titlu profetic joacd un rol fundamental in precizarile antropologice
privitoare la profetia periferica si manifestarile extatice asociate acesteia.

Ultimul subcapitol al capitolului I trateaza problematica limbajului experientelor
teofanice. Tot demersul se focuseazd asupra naratiunilor chemarii si importantei acestora in
identificarea ipostazelor extatice. In aceasta sectiune sunt mentionate chemarile lui Moise, Ilie,
Ghideon, dar si naratiunile inaugurale care-i vizeaza pe Isaia, leremia si lezechiel.
Actualizarea revelatiei e data de rdspunsul uman la prezenta divind. O importanta aparte se
ofera patternurilor naratiunilor chemarii profetice. Trebuie specificat faptul ca nu existd un
pattern universal care sd se poatd aplica tuturor naratiunilor chemarii. Fiecare relatare a
chemarii profetice are dinamica ei. Toate aceste experiente profetice nu suspenda
personalitatea profetului.

Cel de-al doilea capitol al tezei debuteazd cu o prezentare criticd a cercetarilor
intreprinse de-a lungul secolelor XX-XXI asupra temei extazului. Retrospectiva si analiza
acestor surse incepe cu scrieriele lui Gunkel si Holscher si se incheie cu mentiunile relativ
recente ale lui Marti Nissinen. Adevarata problemad care s-a ridicat a vizat modul de

transmitere a oracolului profetic. Au fost critici care au sustinut faptul ca oracolul profetic s-a

transmis 1n stare extaticd. Abordarea din acest capitol vizeazad imprecatiile studiilor



etnografice asupra determindrii comportamentului profetic biblic. Sunt vizate opiniile
criticilor care au sustinut existenta unui comportament profetic stereotipic. In acest sens, cel
de-al doilea subcapitol al capitolului II trateaza acceptiunile semantice ale termenului extaz.
Dincolo de o definitie a extazului ca iesire din sine, acest capitol prezintd abordari similare
comportamentului transei. Transa ar fi echivalentul psihologic al extazului.

In cea de-a treia subdiviziune a acestei parti sunt tratate tipologiile extatice. Se pleaci
de la o abordare a extazului frenetic specific cultelor dionisiace si derviste si se ajunge la
formele extazului biblic. Cele doud mari grupe extatice prezentate vizeazad conservarea
personalitatii profetului in timpul manifestarilor extatice. Prima grupd a extazului biblic
vizeazd pastrarea personalitatii si a capacitdtilor senzoriale, putdnd fi asimilatda cu
contemplatia unor opere de arta, unde simbolul joacad un rol aparte. O atentie speciald a fost
acordata expresiei mana lui lahwe, dar si sintagmelor ,,asa a zis Dumnezeu” sau ,, cuvantul lui
Dumnezeu a venit”. Cel de-al doilea tip extatic este cel al extazului intrinsec, care tine de
calatoria sufletului, avand o dimensiune misticd mult mai pronuntatd. Aceastd forma extatica a
fost asimilata transei unde concentrarea este absorbita de o singurd ideea, avand loc o tranzitie
a mintii dinspre periferie spre centru, cu o suspendare a simturilor. Un exemplul pentru acest
tip de extaz este cel descris in 1z. 40-48.

Urmatorul subcapitol al capitolului al II-lea se remarca prin prezentarea perspectivei
antropologiei culturale asupra comportamentului transei. Sunt mentionate o serie de
caracteristici ale comportamentului transei, dar si o serie de diferentieri intre tipurile de transa
regasite in peste 488 de societiti studiate de E. Bourguignon. Relevanta acestui subcapitol
rezidd in precizarea fundamentirii psihologice a configuratiei etnografice. In felul acesta, sunt
descrise simptomatologiile starilor de transa, transa a posesiei, dar si caracteristicile starilor de
tip non-transd. Toate aceste tipologii ale transei erau legate de gradul de dezvoltare al
societitilor timpurii si nu numai. In societitile cu specific agricol se intalnea, in special, transa
posesiei, iar in societatile unde predomina practica vandtorii se regasea transa simpld. Un
aspect important in acest subcapitol e reprezentat de pozitionarea visului si a viziunii ca
manifestari ce tin de transa vizionard. Totul graviteaza in jurul aparitiei si manifestarii
amneziei. Prezenta amneziei este un criteriu in baza cédruia se poate discerne o anumitad
tipologie de transd. Nu trebuie uitat nici factorul imaginativ. Extazul, fiind prin esentd un
fenomen al creativitatii, imaginarul joaca un rol important in definirea sa. In stirile de transa
imaginatia este vie, dinamicd, de aceea apar halucinatiile. In transa posesiei, in schimb,

imaginatia este pasiva, iar manifestarea fizica are o dinamica speciala. In fiecare societate se



intalneste un anumit tip de transad. Existd civilizatii unde au fost identificate toate cele trei
tipuri de transa.

Un alt subcapitol al capitolului al II-lea se focalizeaza atdt asupra posesiei, cat si
asupra comportamentului stereotipic profetic. Termenii in care este prezentatd posesia sunt o
dezvoltare a celor privitori la transa posesiei, de data aceasta deosebindu-se intre o posesie
patogend si o posesie endogend. Posesia a fost atribuitd influentelor spiritelor sau duhurilor
asupra persoanei umane. E important gradul in care agentul supranatural reuseste sd supuna
persoana si sd i se substituie. Posesia spre deosebire de transd e conditionatd de teoriile
culturale ale societatii vremii. Orice tip de posesie se raporteaza la o serie de asteptari ale
auditoriului. Exista un pattern care era cunoscut si de cdtre cei care manifestau un
comportament posedant. Acesti indicatori putea valida sau invalida o anumitd tipologie
comportamentald. Acesta este punctul de jonctiune cu comportamentul profetic stereotipic
care implica recunoastere sociald. In cazul profetilor, comportamentul profetic stereotipic se
confundd adesea cu actul simbolic. Sunt relevante ipostazele in care Isaia si Iezechiel umbla
dezbracati, sfidand normalitatea. De asemenea, poate fi invocat si cazul profetului Osea care
se casdtoreste cu o prostituatd. Aceste exemple sustin actele profetice simbolice, prin care
profetii doreau sa transmitd un anumit mesaj poporului Israel. Un exemplu de comportament
profetic stereotipic poate fi cel manifestat de Saul imediat dupd intalnirea cu Samuel.
Evenimetnul este relatat in I Rg. 10, 5, 7-9. Exemple asemandtoare pot fi mentionate in [ Rg.
18, 10; 19, 18-24; Il Rg. 18. In baza acestor mentiuni privitoare la posesie pot fi amintite si
diferentierile dintre profetia moral centrald si profetia periferica. Aceste disocieri de natura
sociologicd ajuta la precizarea legaturii dintre extaz si profetia institutionalizata, dar pot
conduce si la edificarea asupra comportamentelor extatice ale lui Ilie si Elisei priviti ca profeti
periferici. Referintele la Ilie si Elisei introduc dezbaterea privind manifestarea transei
samanice 1n Israelul Antic. Un rol important in inducerea transei samanice il avea somnul.
Astfel, se poate spune ca aceastd transd samanicd implicad nonposesia si calatoria sufletului
spre unirea cu divinitatea. Sunt prezentate diferite caracteristici ale extazului samanic, dar si o
serie de posibile instante textuale cu iz samanic. Atat transa indusd, cat si cea patologica ar
tine de acelasi pattern anatomic. In felul acesta s-ar sublinia o perspectivd unitard asupra
transei samanilor. E interesant faptul cad visele puteau sta in spatele transei samanice. Ilie si
Elisei au fost asimilati samanilor si prin prisma faptului ca ei doreau pastrarea societatii
traditionale, dar si din cauza asocierii lor cu profetia periferica si cu grupul celor oprimati si

dezavantajati.



Urmatorul subcapitol este dedicat ipostazelor in care posesia ca manifestare extatica se
datoreazad lui ruah Iahwe. Subcapitolul debuteazd cu o descriere a diferentei de perspectiva
asupra actiunii lui ruah lahwe la profetii timpurii si la cei clasici. Sunt identificate cauzele
mentiondrilor eliptice ale lui ruah Iahwe la profetii clasici. Totodata, aceste instante textuale
nu semnifica o rupturd totald intre ruah lahwe si darul profetic, ci o exprimare precautd in
vederea descurajarii manifestarilor profetice frenetice ale n°bi’im-ilor sau profetilor timpurii.
Sunt prezentate verbele care insotesc inzestrarea harismatica si extazul produs de Duhul Sfant.
Penultimul subcapitol vizeaza dovezile scripturistice, care sustin comportamentul profetic
stereotipic. Diferenta dintre dovezile care privesc actiunea lui ruah Iahwe si cele care prezinta
comportamentul profetic specific rezida in aspectul observabil, sesizabil al acestuia din urma
si descrierea formelor verbale care sustin operationalizarea manifestarii. Exegezele textelor
din Nm. 11,4-35 si I Rg. 10,10-12; 19,18-24 vin sa sprijine ideea utilizarii formelor de hitpael
si nifal ale radacinii nb’ pentru descrierea manifestarii profetice. Daca prezenta formei hitpael
poate sustine manifestarile extatice frenetice, in special la profetii timpurii, nu acelasi lucru se
poate spune despre forma nifal a radacinii nb’. Ultima a fost identificatd cu manifestarea unui
comportament profetic asimilat discursului profetic. Caderea Israelului sub asirieni a condus
la fuziunea celor doua familii. Hitapel-ul a preluat sensul formei nifal a radacinii nb’. Aceasta
este explicatia lipsei referintelor frenetice la actul profetic in cartile profetilor scriitori. O
remarca aparte e data de textul din Nm. 11,25-27, care relateaza faptul ca Eldad si Medad au
profetit, desi erau in afara cortului divin. Acest fapt, dincolo de a suprima autoritatea si
legitimitatea lui Moise, arata initiativa lui Dumnezeu in provocarea si aparitia starilor extatice,
dar si neasocierea lor cu formele frenetice. Mentiunea faptului cd batranii nu au mai profetit
ulterior, atentioneaza asupra unei durate limitate a trairii extatice, in ciuda deschiderii ei spre
nelimitat.

Textele din I Rg. 10, 10-12; 19, 18-24 prezintd doud comportamente extatice evaluate
diferit. Prima ipostaza extatica a fost evaluata pozitiv de catre auditoriu, iar cea de-a doua a
fost privitd in sens peiorativ. In niciuna dintre aceste ipostaze extazul nu implicd rostirea
vreunui cuvant profetic. Aceasta a fost o posibild cauza a negarii prelurii de catre israeliti a
tiparului cultural al transei posesiei mediumistice. O altd remarca interesantd desprinsa din
cele doud ipostaze ale manifestarii extatice in cazul lui Saul priveste contagiozitatea trairii
frenetice. Prezentarea tuturor acestor texte pro sau contra manifestarilor extatice trebuie sa
tind cont de ingerintele redactionale si de interesele grupurilor ierusalimitene privitoare la

vehicularea unei anumite directii semantice.



Capitolul al treilea prezinta caracteristicile viselor gi ale viziunilor identificate in
Biblia Ebraica. Criteriul de identificare a acestor manifestari revelationale e reprezentat de
prezenta in textele biblice a termenilor ch®lém si chdzén, respectiv a derivatelor acestora. in
Vechiul Testament existd 114 aparitii ale radacinii hlm: 65 de aparitii ale substantivului
ch®om, 27 de prezente ale substantivului aramaic selom si 27 de prezente ale formei verbale
chlam.

Primul subcapitol al acestui capitol trateazd dimensiunile psihanalitice si filosofice ale
visului. Liantul celor doua perspective este dat de trdirea din vis, dar si de importanta
campului constiintei in conturarea experientei onirice. Prezentarea interdisciplinara a visului
creeazd cadrul evidentierii procesualitatii fenomenului oniric. Se poate invoca o realitate a
visului dincolo de efemeritatea acestuia. Visul este un vehicul spre o noua stare a constiintei.
Totodatd, poate fi forma sub care se manifesti extazul. In aceastd perspectivi poate fi
nominalizatd functia terapeutica a visului, dar si impactul acestuia asupra activitatii cerebrale,
in calitate de santier mnezic. Procesualitatea si trairea din vis sunt vectori insemnati care pot
aduce o contributie semnificativa la intelegerea viselor biblice. Desigur, visul biblic este un
mediu revelational, unde initiativa ii apartine lui Dumnezeu, dar acesta nu este strdin de
campul constiintei profetice.

Urmatoarea subdiviziune tematicd prezintd relatia dintre somn si vis. Perspectiva este
una neurobiologica. Identificarea unui pattern anatomic al manifestarii visului in somn poate
conduce la o opticd monolitd asupra tuturor manifestarilor metapsihice: extaz, vis, viziune.
Atat somnul REM, cat si somnul NREM sustin posibilitatea manifestarii constiintei reflexive
in fenomenul oniric. Chiar dacd diminuarea activitatii cortexului frontal dorsolateral conduce
la o pasivitate a acestei constiinte in somnul REM, aceasta poate fi implicatd intr-o altd
intensitate si sub o altd forma. Din aceastd cauza se face o deosebire intre constiinta prima si
cea secundd manifestate in fenomenele onirice. Prezenta aceluiasi pattern anatomic la aceste
fenomene metapsihice, cu activititi accentuate in zona hipotalamusului, hipocampului si
sistemului limbic sustine rezolvarea unei distinctii terminologice intre vis si viziune. Sunt
multe locuri in Biblia ebraica, unde cei doi termeni sunt folositi intersanjabil. Precizarile
neurobiologiei, care au condus la identificarea caracteristicilor somnului REM si a viselor
legate de acest somn, confirmad pastrarea integritatii personalitdti profetului in cadrul
manifestarilor onirice.

O altd sectiune a acestui subcapitol vizeaza semnificatiile somnului in Israelul Antic.
Somnul a fost perceput de evrei ca un dar de la Dumnezeu. El era cadru revelational. in

Vechiul Testament exista trei termeni care desemneaza somnul: num, yasem si radham. Num



inseamna ,,a motai”’, yasen ,,a dormi”, iar radham este folosita pentru a descrie un somn adanc.
Stadiile somnului adanc sunt descrise cu ajutorul termenilor senah si tardemah. In aceste stadii
gandirea constientd se detaseazd de vointd. Adesea, se intilneste termenul, tenumah, care
semnificd prezenta unui stadiu al predormitarii. Dincolo de aceste preciziri terminologice,
meritd subliniati traducerea greceascd a termenului tardemah prin ekstasis. In acest fel se
evidentiazd legdtura dintre extaz si somnul adinc. Aceastd precizare va sustine demersul
privitor la dialectica vizionarului in Vechiul Testament.

Cel de-al doilea subcapitol al capitolului III implicd o perspectivda biblicd asupra
imbindrii elementelor procesualitdtii onirice. Prima subdiviziune a acestui capitol aminteste
cercetarile criticii asupra fenomenelor biblice onirice. Intregul demers critic se bazeazi pe
interpretarea viselor propusd de Leo Oppenheim. Biblistii scolii germane, care s-au aplecat
asupra clasificarilor onirice si analizelor literare ale textelor biblice despre vise si viziuni, au
urmat, in mare masurd, structura analiticd propusd de Oppenheim. Majoritatea biblistilor au
aplicat paradigma literara asupra analizei viselor. Aceasta a fost strins legatd de pattern-ul
cultural al epocii. Dintre cei care s-au aplecat asupra subiectului pot fi amintiti: Robert Gnuse,
Diane Lipton, Shaul Barr, Jean Marie Husser, Frances Dailey Flannery, etc..

Totodata, sunt prezentate determinarile si acceptiunile semantice ale radacinii hlm si a
derivatelor acesteia regasite in textele scripturistice. O paralela interesanta poate fi sugerata de
radacina egipteand rswt folositd In desemnarea starii de visare. Aceastd raddcind conduce la
ideea unei posibile viziuni manifestate in vis. Paralela etimologica sugereaza doud posibile
radacini care stau la baza aparitiei substantivului ch®l6m. O prima radacina ar avea sensul de
,»a se face sanatos sau puternic”, iar cea de-a doua ar implica visarea. Fundamentala ramane
legatura dintre verbele ,,a vedea” si ,,a visa”, care poate fi decisiva pentru prezentarea cadrului
oniric. Urmatoarele sectiuni ale acestui subcapitol prezinta visele identificate in Biblia Ebraica,
tipologia acestora si patter-urile constitutive. In Biblia ebraici se regisesc, in special, vise
mesaj, dar si cateva vise simbolice si vise incubatorii. Visele mesaj se mai numesc si vise
profetice. Ele erau de obicei adresate evreilor, In timp ce visele simbolice erau destinate
paganilor. Visele incubatorii au fost legate de practica adormirii intr-un locas sacru in vederea
provocarii Intalnirii cu divinitatea. Ele nu au relevanta extatica pronuntata.

Urmatoarea sectiune a acestui capitol e dedicatd conexiunii dintre vis $i viziune, cu
punctarea pattern-ului viziunii simbolice. Viziunea desemnata prin termenul ebraic chazon e
prezentata ca si continut al visului. Ea apare mai mult in literatura profetica si apocaliptica.
Chiar daca terminologia ebraica nu presupune o diferentiere clard intre vis si viziune, aceasta

din urma a fost legatd de experientele vizionare diurne. Relatarile viziunilor nu includ



mentiunea somnului. In sustinerea intersanjabilititii celor doi termeni poate fi invocata si
optiunea redactorului textului scripturistic.

Prezentarea unor vise mesaj, respectiv a unora simbolice relevante pentru tematica
actualei teze intregeste imaginea capitolului al Ill-lea. Visele din naratiunile lui losif 1l
prezintd pe Dumnezeu ca proniator, ca adevirat interpret al viselor lui Faraon. In visul din Fc..
37 se regasec o serie de elemente simbolice, Tnsd caracterul premonitoriu al acestui eveniment
oniric 1l prezinta pe losif intr-o lumind profetica. Interpretarea viselor paharnicului si pitarului
de catre losif implica posibilitati de decriptare psihanalitica. Se pot invoca o serie de elemente
naturale si ceremoniale care au stat la baza interpretarii, de care losif a avut cunostintd. Un
asemenea background al interpretdrii poate fi reprezentat de cunoasterea cutumei eliberarii
unor prizonieri cu ocazia aniversarii lui Faraon. Pentru cercetarea actuala visele lui losif si ale
dregatorilor, respectiv ale lui Faraon oferd informatii privind receptarea fenomenului oniric in
Israel. Acesta este asociat cu somnul, dar si cu o anumita forma a constiintei. Cel de-al doilea
vis analizat include atat elemente onirice, cit si componente vizionare. Viziunea scarii din Fc.
28, 12 si aparitia lui Dumnezeu se pot pune in contrapondere cu visul mesaj descris anterior.
In visul lui Iacov combinatia elementelor visului mesaj cu cele ale visului simbol explici
forma finala a textului care are la baza documentele ehohistic si iahwistic. Functia visului lui
lacov este de legitimare a statutului patriarhului si de consacrare a Betelului, iar viziunea
scarii poate fi plasata In contextul nocturn al experientelor vizionare onirice.

Capitolul al IV-lea propune o abordare a visului ca posibil vehicul al profetiei false.
Dincolo de recunoasterea functiei literare si teologice a visului, existd si optiunea asimilarii
acestuia cu divinatia si profetia falsa. In Biblia Ebraica regasim o optica diacronica asupra
visului. In naratiunile patriarhale, in cartile istorice si literatura apocaliptici visul este
prezentat intr-o lumina favorabild. In literatura profetica si in literatura sapientiald visul este
inlocuit de viziune sau exclus din cauza obstructiondrii miscarii profetice. Acest capitol s-a
nascut din dorinta de a explica lipsa visului din corpusul biblic situat intre III Rg. 3 si Dn. 2.
Primul subcapitol al acestui capitol prezinta parghiile receptarii visului la nivelul textului
biblic. Sunt prezentate scopurile teologice si literare ale inserarii visului in naratiunile biblice.

Cel de-al doilea subcapitol trateaza criteriile de diferentiere intre profetia adevarata si
cea falsd. Sunt prezentate principalele limite care se opun unei definitii precise a profetiei
adevarate. Aceste plafonari conduc la expunerea unei insuficiente criteriale care sa satisfaca
exigentele unei disocieri clare Intre profetia adevarata si cea falsa. Aceasta optica paradoxala
poate conduce la afirmarea ideii ca profetia falsd devine adevaratd printr-o raportare istorica

corespunzatoare. O atentie deosebitd se oferd relatiei dintre profetie si predictie. Aceasta
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perspectiva e deosebit de importantd pentru precizarea valentelor viselor premonitorii si a
oracolelor profetice. Tot 1n cadrul acestui subcapitol sunt radiografiate locurile scripturistice
unde sunt mentionati profetii falsi. Acest demers a condus la creionarea profilului profetului
fals. Caracterizarea acestora a inclus, In special, elemente de naturd psihologica. Focalizarea
pe persoana profetului a fost urmata de o analizd a mesajului profetic in vedera decriptarii
coordonatelor profetismului ebraic. Expozeul prezentat a condus la precizarea
necircumscrierii persoanei profetului in cadrul propriei manifestari.

In cel de-al treilea subcapitol e prezentatd relatia dintre vis si profetia falsa in textele
din Dt. 13, 2-6, respectiv Ir. 23, 25-27. Au fost alese cele doua texte in baza identificarii unor
urme redactionale specifice literaturii deuteronomice si istoriei deuteronomiste. Primul text
prezintd visul In contextul unui test al incercarii credintei israelitilor. Cel de-al doilea text
aratd lipsa de credibilitate a viselor profetilor falsi. Ieremia nu ataca visul ca mijloc
revelational, ci continutul acestuia vehiculat de falsii profeti.

In concluzie, se poate afirma faptul ci exista o relatie integratoare intre profetie, extaz,
vis, viziune. Profetismul nu poate fi redus la extaz, dar nici nu poate fi lipsit de manifestarile
extatice. Visul si viziunea au fost privite ca mijloace revelationale, chiar daca in istoria
redactionald a Bibliei Ebraice au existat anumite sincope care au condus la neglijarea
perspectivei onirice. Evreii au recunoscut visul ca un canal de comunicare intre Dumnezeu si
om. E adevarat cd nu toate visele sunt manifestari revelationale, dar in cadrul naratiunilor
biblice fenomenele onirice au rolul de a prezenta planul lui Dumnezeu 1n legatura cu poporul
ales. Nu se poate expune un singur criteriu obiectiv valid pentru autentificarea manifestarilor
fenomenelor metapsihice. Insa, cel mai relevant criteriu nu este implinirea predictiilor, ci
centrarea modului de vietuire in Dumnezeu. In acest fel, evenimentul extatic, oniric sau
vizionar capatd noi valente si se Incadreaza unei disponibilitati si accesibilitdti a gandirii si
modului de vietuire profetic care permit manifestarea initiativei si libertatii divine alaturi de
inefabilitatea persoanei profetului. Incercirile de psihologizare excesiva a relatiei divino-
umane vor conduce la dezintegrarea trairii dimensiunii relationale a persoanei profetului,
necircumscrisd limitarilor analitico-critice.

Mentiunile interpretative ale manifestdrilor profetice extatice conduc la transgresarea
extazului ca si conditie subiectiva si subliniaza aspectul comunitar al demersului profetic. in

acest fel, extazul se manifesta ca dialog al 1ubirii Intre Dumnezeu si om.
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