REZUMAT

In aceasta lucrare am investigat evenimente care tin de misterul fenomenului
mortii si al muririi in Cimpia Transilvaniei. Miza nu a fost monograficd. Doua au fost
criteriile care m-au orientat in selectarea, observarea faptelor si in analiza lor. Primul
pleaca de la delimitarea facutd, in cartea sa, Gramatica funerarului, de catre Nicolae
Panea care distinge trei chipuri ale mortii, de la a) moartea implinire (obisnuitd), la b)
moartea crizd (intervenitd inainte de vreme, omul nu a apucat sd experimenteze, sa
consume celelalte treceri, pentru a ajunge, firesc, la pragul Marii Treceri) si la ¢) moartea
impura (situatiile violente, accidentale, deviante, anormale).

Am explorat aceastd triadd evenimentiala funerara pornind de la exemplele
intalnite de mine in teren. in documentare, nu interviurile descriptive, postfactum, cu
tendinta spre relativa (si falsd) unitate/uniformitate reconstitutivd a faptelor, a avut
intaietate ci, observatiile directe, in teren, observarea mortii in vivo.

Am fost prezent, singur sau in echipa, ori de cate ori am putut, la inmormantari,
parastase, comemorari familiale sau comunitare.

Al doilea criteriu care mi-a orientat atentia, interesul in cercetare a fost spatiul.
Mi-am propus sa urmaresc ritualistica funerard manifestata la intersectia cu coordonatele
spatiului cultural, in dinamica atributelor sale simbolice. Ce legatura au ritualurile
funerare cu spatiul, cum creeaza si modifica (perturbd, altereaza, afecteaza) ele, prin
investire, spatii cu atribute funerare, care pot fi permanente, constante, invariante, sau
temporare, tindnd de scenografia rituala a unui moment sau altul.

Cum si dacd, anumite spatii, prin conotatia lor funerard intrinseca, reclama,
necesitd apelul la ritual adecvat, in anumite deschideri temporale. Intre ritual, spatiu si
timp existd, intotdeauna corelatii, determindri care permit transgresarea reversibila intre
planul profan si planul sacru, intre aici si dincolo.

Actul mortii traseazd un corp organizat de obiceiuri, tulburdtoare prin
profunzimea si stabilitatea lor: pregatirea trupului, grija pentru calea sufletului, pentru
noua sa conditie, mai ales in decursul celor patruzeci de zile marcate de obstcolele

caldtoriei spre lumea de dincolo, finalizata cu Judecata particulara si cu incadrarea intr-o



alta ordine. Practicile savarsite vizeaza schimbarea de status si adaptarea la noua conditie,
toate formele si actele rituale converg inspre acelasi reper.

Pentru prima categorie, moartea Implinitd, am pornit de la un exemplu de
persoana in varsta (barbat), pentru care, trecerea dincolo a inchis, in mod firesc ciclul
vietii, destinul pe pdmant, la 75 de ani.

O parte importantd din lucrare se concentreaza pe ceea ce Nicolae Panea numeste
moartea implinitd, adicd survenitd ca Incheiere fireasca ciclului traiului, la capatul unei
vieti implinite. Am exemplificat cu cazul unui barbat de 76 de ani, din satul Tritenii de
jos, care este si localitatea natala a scriitorului Pavel Dan.

Observarea directa a mai multor ITnmormantari, inerviurile ulterioare, mi-au
permis o prezentare secventiald, etnografica, pe care am considerat-o necesara penru a
inventaria multimea gesturilor, schema ritualica si desfasurarea dramaturgiei sociale pe
care o presupun, o declanseaza astfel de evenimente. Originarea, din aceste locuri, a lui
Pavel Dan, mi-a inlesnit, ludnd ca sursa nuvelele sale, sa compar realitdti ritualice ale
aceluiasi topos, la distantd de aproape un secol (inceputul secolului XX — inceputul
secolului XXI). Concluzia: multe aspecte consemnate, surprinse de catre Pavel Dan, chiar
dacd el nu si-a propus sd fie etnograf, rezista, atat In scenariu, cat si In credinte, in
mentalitatea colectivd. Altele au fost prinse In vartejul unei inerente dinamici sau in
malaxorul schimbarii de paradigmd. Chiar faptul ca el nu mentioneaza, in scrierile sale,
pomul in ritualul funerar, poate fi o dovada ca, la acel timp, pomul nu era intrat intr-un
scrnariu ritualic generalizat, ci, se folosea doar la tineri, probabil doar la cei nenuntiti, ca
parte a scenariului de nuntd-in-moarte. Or, Pavel Dan descrie doar Inmormantari de
oameni batrani, adica moartea implinita.

Am urmadrit, dupa Tnmormantare, timpul pomenilor, care coincide cu timpul
doliului, acela de un an de zile. Dupa care, cel dus, din mort al familiei, devine mos al
comunitatii, adica intra, genealogic, in randul stramosilor, al celor drepti, al spiritelor
protectoare.

Relatiile cu stramosii tin de alt registru, reglementat ritualic, la nivel comunitar.
Periodic au loc contacte, intalniri necesare intre cei vii si cei dusi, intr-un protocol foarte
bine reglat. La anumite date, portile dintre lumi se deschid, iar sufletele stramosilor se

intorc acasa. Intregul spatiu comunitar devine, cu aceste prilejuri, pe de o parte, un loc



augural, al ospitalitdtii, pentru cei asteptati, dar, pe de altd parte, si un loc securizat, prin
gesturi de apdrare, impotriva spiritelor malefice, nedorite, care, in conjunctia portilor
deschise, pot atenta la linistea comunitatii.

Moartea impura. Pentru cea de a doua categorie, din tipologia tripticd a mortii
(Panea, 2003, p.35), am ales sa exemplific cu cazul partizanilor de la Santejude Vale.

Dupa al doilea Razboi Mondial, Roméania a intrat in zona de dominatie militara si
politica a Uniunii Sovietice, care a dus la instalarea guvernului comunist. Pentru foarte
multi cetdteni romani, care nu erau agreati de noul regim sau nu Imbratisau ideologia
acestuia, au urmat ani de teama, teroare, represiuni. Orice persoand suspectatd de a fi
dusman al poporului putea ajunge in inchisorile politice sau la moarte, prin executii
sumare.

Au existat si oameni care au avut curajul de a se opune regimului. Au aparut
grupuri de partizani care au rezistat multi ani, in paduri si in munti, infruntand, pe viata si
pe moarte, organul represiv al statului, Securitatea. Dupa caderea regimului comunist,
fostii dusmani ai poporului, victime ale represiunii, au beneficiat de reconsiderare,
reabilitare, care i-a transformat in eroi anticomunisti. O seama de actiuni comemorative,
care instituie o noud traditie, postcomunistd, se incadreazd in procesul numit politics of
memory.

O cercetare de referintd, pe plan international, in acest domeniu, este cartea Viata
politica a trupurilor moarte, de Katherin Verdery. Exemplele pe care antropologul
american 1si aplica teoriile se refera fie la elite, adica personalitdti, a caror glorie postuma
este rescrisd prin actiuni comemorative, fie tragice evenimente de razboi, In care au fost
executati indivizi anonimi, dar foarte multi, victime ale unor atrocitdti (epurdri etnice), in
care impactul mediatic vine din dimensiunea (caracterul) de genocid, de ucidere in masa,
care Incadreazd aceste actiuni in categoria de crime impotriva umanitatii. De o tristd
celebritate au parte , In aceste cazuri, cdldii, cei responsabili de producerea lor.

La judecata istoriei, victimele beneficiaza de actiuni de dezhumare si identificare,
de fapt, mai mult de inventariere, de numadrare, pentru a reconstitui, prin dovezi,
dimensiunile crimelor. Aceste dovezi vor servi, ca probe incriminante, la dovedirea si
condamnarea ciliilor. In acelasi timp, actiunile de comemorare a multimii de victime pot

servi, prin vocile reprezentative ale urmasilor, supravietuitorilor, la redeschiderea, in plan



simbolic, a ranilor, cultivarea traumei, la demonizarea unui Celalalt (ca personaj colectiv,
Ceilalti), la identificarea Tapului Ispasitor.

Cercetarea mea a incercat sa arate cum aceste teorii, aceste mecanisme raman
valabile, se aplica si functionaezd si in cazul unor oameni care au fost victime ale
represiunii comuniste, prin executii izolate si cvasianonime. Uciderea s-a facut in taina,
iar cel omorat era condamnat uitarii. Exhumarea si reinmorméantarea, la randul lor, rfiman
evenimente cu ecou mai mult local.

Dar si in aceste circumstante, locale, in organizarea ritualului comemorativ se
interpun diversi actori sociali si interesele lor. Reprezentanti ai unor institutii politice,
sociale, culturale 1si negociaza raportul de forte, transforma acest eveniment in teren de
competitie, in care prevaleaza propriile interese.

Moartea criza. Pentru cea de a treia categorie, moartea crizd, am ales cazul unui
tanar nelumit de 26 de ani, mort in urma unui tragic accident. Inmormantarea sa a
transformat ritualul funerar intr-o adevarata nunta a mortului, eveniment care a bulversat
intreaga comunitate din satul Plopis, judetul Salaj, in toamna anului 2010.

Moartea criza se referd la cazul in care decesul taie firul unor vieti neimplinite,
adica destine care nu au apucat sa parcurga, firesc, trecerea pe sub portile si puntile celor
trei Rituri fundamentale de pasaj: nasterea (botezul), nunta, inmormantarea. Referiri la
nunta mortului sunt numeroase, dar studii dedicate acestui subiect sunt putine. Desigur,
un loc aparte il ocupa aplecarile asupra variantei pur spirituale, a ciobanului din balada
Miorita, cel care isi asuma, isi descrie siesi transfigurarea mortii in nuntd, prin
testamentul ldsat, oral, oii ndzdravane: Soarele si Luna / Mi-au tinut cununa / Brazi si
paltinasi / I-am avut nuntagsi. despre nunta la care, a cazut o stea. (Alecsandri, 1967,
p.88),

Despre cazuistica din teren avem doua studii de referinta. Primul este al lui Henri
Stahl, care a scris cartea Moartea si inmormantarea in Gorjul de nord, in urma unor
cercetari de teren facute in anul 1935 1n Oltenia (Gorj), unde a avut ocazia sa participe, ca
observator, la inmorméantarea unui adolescent de 16 ani. Stahl descrie desfasurarea
ritualului, cu mixtura dintre recuzita de nunta, suprapusa peste funeralii. Scopul acestui

ritual mixt este acela de a rezolva o situatie conflictuald. A muri necasatorit reprezinta o



moarte periculoasi, deoarece nu s-a realizat aspectul cel mai important al vietii. In
consecinta, are loc o cununie simbolicd a mortului.

Daca o persoand din aceastd categorie moare, trebuie intreprinse doud actiuni:
persoana trebuie cdsdtoritd si, apoi, inmormantatd corect. Nunta mortului le rezolva pe
amandoud. Se crede ca daca nu se realizeazad o nuntd simbolica in timpul funeraliilor,
persoana moartd se va intoarce, pentru a-si caut perechea. (strigoizare).

Atentia lui Stahl se concentreaza, mai ales, pe obiceiul complex al bradului la
inmormantare, care, in cotextul de nuntd a mortului in Oltenia de Nord, atinge formele
cele mai elaborate de semnificatii si de reprezentare dramatica (tdiatul in padure,
intdmpinarea bradului, cantecul bradului, Tmpodobirea, Zorile, drumul, punerea la
mormant, sub forma de sulitd).

Al doilea studiu de referintd, dedicat fenomenului nunta mortului, este cel
intreprins, 1n ultimul sfert al secolului XX, de catre Gail Kligman, concretizat in
cunoscuta carte intitulatd chiar Nunta mortului. Terenul de investigatie este nordul
Transilvaniei, Maramuresul. Kligman se concentreaza asupra misterului acestui ritual
special (de ce se face ?) si il raporteaza la un context larg, subliniind faptul ca este
intalnit, sub diverse forme, nu doar In Romania, ci, in diverse parti ale lumii, cu acelasi
scop: destinul neimplitit trebuie reparat, prin compensare. Ceea ce nu s-a facut in viata,
trebuie recuperat la intalnirea cu moartea, pentru ca omul sa plece, pe drumul fara
intoarcere, impacat cu lumea.

De altfel, ea face comparatii, la nivel schematic, intre ritualul nuptial si cel
funerar, subliniind cd tocmai existenta unor secvente cu paralelisme In semnificatii
permite grefarea nuntii-in-moarte, astfel incat ritualul mixat sa pastreze, totusi, sens si
coerentd. Dacd Stahl a avut prilejul, oferit de teren, de a dezvolta motivul bradului,
atentia doamnei Kligman acorda un loc aparte prezentei steagului. Steagul de nunta este
integrat 1n funeralii, dar atingerea mortii il contamineaza. Steagul este indoliat.

In ce ma priveste, am exemplificat cu ceea ce am avut eu prilejul si observ direct,
in teren, ritualul mortii in comuna Plopis, judetul Sélaj, la Inmormantarea, in toamna
anului 2010, a unui tanar de doar 26 de ani. Ritualul a fost deosebit de complex, din mai
multe cauze. Omul era 1n floarea varstei. Era militar, angajat in Armata si a murit brusc,

intr-un accident petrecut in timpul unei aplicatii militare. Tanarul era logodit cu o fatd din



sat. In plus, era deja stabilitd data nuntii si erau fixati si nasii, care erau tot ofiteri in
armata. Astfel incat, la Plopis, practic, intreaga comunitate a fost socata, cuplatd la
eveniment. Date fiind imprejurarile mortii si apartenenta institutionald, la inmormantare
au participat reprezentanti ai Armatei, pana la nivel de comandant, cu grad de general. in
aceste conditii, si instutiile locale, administrative (Primaria, Prefectura), cat si religioase
(Biserica), au ridicat reprezentarea la cel mai inalt nivel. Astfel, nunta nortului in Plopis a
devenit un eveniment complex, in care s-au mixat nu doar nunta-in-moarte, ci si diverse
perspective de abordare ritualica a funerarului: religioasa (greco-catolic), civila, militara
si, desigur, traditii populare. Cine va controla regia ? Vor mai putea, in aceastd presiune,
componentele venind dinspre segmentul credintelor, ritualisticii populare, folclorice, sa
isi faca simtita prezenta? La Plopis, raspunsul a fost afirmativ si foarte viguros.

Pomul mortului. Prezenta arborelui, in special a bradului, sub forma concreta,
fizica sau simbolizat pe diferite obiecte ori invocat in productii folclorice (cantece,
colinde, oratii, bocete), insoteste viata omului, de la nastere si pand la moarte, in toate
marile praguri si rituri de trecere.

Astfel, in zona cercetatd, existd obiceiul ca la nasterea unui copil sd fie
marcatd/dublata si de plantarea (sddirea) unui pom (roditor) in gradina. La fel, atunci
cand se construia o casa noud, in cadrul riturilor de intemeiere, o ramura sau o tulpina de
brad verde se punea pe varful acoperisului, practicd raspandita, de altfel, in toata si pe un
areal mult mai larg.

In cadrul recuzitei obiectelor simbolice intdlnite in ceremonialul de nunti, alituri
de steag, intalnim bradul, pus sa impodobeasca poarta prin care mirii vor iesi din curtea
protectoare a casei parintesti si vor intra in lume.

Dar, cea mai bogatd prezenta a arborelui o Intdlnim in obiceiurile legate de
moarte. Vom prezenta trei ipostaze ale acestei prezente a arborelui n cadrul funerar.

Al) Bradul care insoteste ritualul de inmormantare. Acesta este folosit atunci
cand moare un fecior tinar, necasitorit. In ultimele decenii insa, practica s-a largit, atat
pentru barbati, cat si pentru femei, considerati morti inca de tineri, adica pana pe la varsta

de 40 de ani, casatoriti sau necasatoriti.



A2) Bradul/arborele la mormant. La fel ca la nastere, si la moartea unui om exista
obiceiul sa fie plantat un arbore, de obicei un pom fructifer (prun, mar, cires) langa cruce.
Acest obicei este larg raspandit in mediul rural, dar si urban.

A3) Obiceiul pomul mortului este foarte raspandit in zona cercetata. El reprezinta,
de fapt, o pomenire colectiva a tuturor celor care au murit in decursul unui interval de un
an, socotit insd nu de la 01 ianuarue si pana la 31 decembrie ci, dupa calendarul religios,
de la Sarbatoarea de Pasti a anului anterior si pana la Pastile din anul in curs. Ziua in care
se petrece aceastd pomenire este In siptdmana Mare, inainte de Pasti, in ziua de joi (Joia
Mare, Joimari).

Familiile care au avut morti in acest interval aduc la bisericd mai multe obiecte
care tin de ritual. Un cos larg, cilindric, numit ciur. In cos se pun parastasul si mai multe
paini rituale, o sticld cu vin, lumanari, un prosop si o bucata din coroana unui pom, de
obicei prun. Se mai foloseste coroana unui arbust care creste spontan, in forma de tufa,
cunoscut pentru fructele sale, ca niste boabe bleumarin, numite porumbele. Acest lemn,
ca un pom mic, este infipt in colacul de parastas si este impodobit cu panglici, bomboane,
biscuiti, mere, nuci. Apoi, cosurile sunt asezate pe o masd lunga. Se aprind luméanarile
langd pomi si urmeaza slujba religioasa. In timpul slujbei de pomenire, pomii, painile si
celelalte obiecte sunt tamaiate si stropite/udate cu vin, In timp ce sunt rostite/pomenite
numele tuturor mortlor. Se aprind lumanari si se spun rugaciuni pentru odihna sufletelor
lor. La sfarsitul slujbei, pomii sunt desfacuti de podoabe. Dulciurile si fructele din pomi
vor fi date copiilor. Din colaci, o parte se lasa la biserica, restul se ia acasa. Pomul este
dus acasa si pastrat la grindd sau in pod.

Trecand prin zece secole de istorie, Phillip Aries ne aratd, in monumentala sa
lucrare Omul in fata mortii, cum, civilizatia Europei Occidentale a considerat, a tratat si
trateaza prezenta Mortii In societate. Evolutia acestui proces, in viziunea lui Aries,
urmeaza trei etape.

Primele secole ale crestinismului, prin cultul fata de relicvele sfintilor, a dus la o
familiaritate cu mortii, considerati prezente necesare si protectoare chiar in spatiul sacru
(ilnmormantarea ad sanctos) sau in jurul acestuia, etapa numitd moartea imblanzita.
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respingerea, indepartarea cadavrului. Este ceea numim moartea salbatica: cadavrul este



ascuns sub un giulgiu, apoi intr-un sicriu. Cimitirele, la randul lor, sunt plasate in afara
cetatii (extra muros).

Acest proces culmineazad atunci cand moartea, devenitd rusinoasa, este expulzata
din societate. Moartea unei persoane, din eveniment si preocupare a comunitatii, devine
problema privata, rezolvata intim si discret de catre familia restransa a defunctului. Este
ceea ce Aries numeste moartea inversatd, tocmai pentru a sublinia rdsturnarea de
paradigma, de la abordarea comunitard, rituald, publicd (in vazul si cu participarea
tuturor), pana la rezolvarea intimd, birocratica si anonimad, a acestei provocari, veche de
cand omenirea: Omul in fata Mottii.

Poposind pe teritoriul Romaniei, mai ales in partea rurald, cum este si Campia
Transilvaniei, constatim ca traditiile dezvoltate in jurul fenomenului funerar rezista si la
inceput de secol XXI. Terenul descopera cercetatorului o abundenta de practici vii, care
ne permit sd vorbim, la nivelul complexitatii ritualistice, de o hipertrofie a mortii
(Mesnil, 2008, 5), care articuleaza sisteme coerente de comunicare, ce permit Lumii de
Aici si celei de Dincolo sa rdimana componentele unei Cosmologii unitare. Viata si Mitul
merg inainte. La aceaste afirmatii S-a straduit, si demersul meu, sa aduca cateva

argumente.



