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Pascala, imnuri, vesminte albe, doxologie, pecete

I. PRELIMINARII

Primul contact cu Apocalipsa este unul extrem de provocator. Pe de o parte, lectura este
atractiva, exercitand o vrajad misterioasd, cititorul jonctionand imediat cu scriitorul, retrdind
intens impreund cu el experientele sale religioase. Pe de alta parte, trdim un sentiment coplesitor:
ne aflam in fata unor imagini indraznete, aproape hiperbolice, asistam la cele mai ciudate socuri
cosmice, fiinte angelice si demonice perindandu-se prin fata ochilor nostri intr-o lupta fara
armistitiu, iar, intr-un final, prezentandu-ni-se o splendida ,liturghie cereasca” fara sfarsit.
Simbolismul este prezent peste tot, insd greu de inteles.

Relatia dintre scenele cultului ceresc descrise de autor in Apocalipsd si varietatea de
liturghii pamantesti pe care le-ar fi putut cunoaste, a facut obiectul cercetdrii mai multor
Apocalipsa cu liturghiile pamantesti:

1. Cultul ceresc din cartea Apocalipsa este modelat pe Liturghia pamanteasca pe care o
cunostea autorul si comunitatea sa. Aceastd posibilitate a fost sustinutd de Massey
Hamilton Shepherd Jr. care lanseaza si ipoteza conform céreia structura cartii s-ar baza pe
schita unei Liturghii Pascale timpurii'.

2. Cultul ceresc este conceput de autor ca o versiune idealizata a Liturghiei pamantesti, o
ipotezi pe care Otto Alfred Piper o include in expunerea sa’.

3. Cultul ceresc prezentat in cartea Apocalipsa nu are de-a face cu Liturghia pdmanteasca a
Bisericii, ci se bazeazd pe traditiile evreiesti orale si literare referitoare la cultul din

ceruri.

! Massey Hamilton Jr. Shepherd, The Paschal Liturgy and the Apocalypse, coll. . Ecumenical Studies in Worship”,
6, John Knox Press, Richmond, 1960.

2 Otto Alfred Piper, ,,The Apocalypse of John and the Liturgy of Ancient Church”, in Church History, 20, nr. 1
(martie), published by Cabringe University Press, 1951, pp. 10-22.



4. Descrierea ,,Salii Tronului” ceresc din Apocalipsa are la baza descrierile fastuoase ale
Salilor Tronului antic din Orientul Apropiat, dupa cum sustine David Edward Aune’ sau
ale ceremonialului Curtii imperiale romane, idee avansata de Lucetta Mowry*. Cei doi
cercetdtori sustin cd scopul autorului este acela de a-L prezenta pe Dumnezeu ca fiind
adevdratul imparat si subiect al cultului, nu impdaratul pdmantesc al cérui cult este
ilegitim.

5. Klaus-Peter Jorns sustine teoria conform careia scenele cultului ceresc ar fi propria
compozitie literard a autorului. El considerd cd imnurile din Apocalipsd nu provin din
liturghiile crestine timpurii, ci servesc pentru cititor, mai degraba, functia narativd de
interpretare a evenimentelor care apar simultat pe pamant”.

6. Intreaga carte este o liturghie. Aceastd teorie este sustinuti de Carlo Manunza. El
subliniaza faptul ca Apocalipsa nu a fost compusa pentru o lecturd individuald, ci pentru
proclamarea orald in fata unei adundri care ascultd. Lucrarea lui C. Manunza, in special
capitolul intitulat ,, Expresiile verbale ale liturghiei” prezente in Apocalipsa, constatd ca
Apocalipsa incepe si se termind cu cate un ,,dialog liturgic”, ceea ce face plauzibil, crede
teologul, ca Intreaga carte sa fie o liturghie.

De-a lungul timpului au fost mai multi cerectitori care au incercat si explice’ elementele

liturgice si sacramentale din cartea Apocalipsa si sd inteleagd dacd a fost posibila utilizarea

3 David Edward Aune, ,,Revelation 5 as an Ancien Egyptian Enthronement Scene? The Origin and Development of
a Scholarly Myth”, in Apocalypticism, Prophecy and Magic in Early Christianity, coll. ,,WUNT”, 199, Mohr
Siebeck, Tiibingen, 1999, pp. 233-239.

4 Lucetta Mowry, ,,Revelation 4-5 and Early Christian Liturgical Usage”, in Journal of Biblical Literature, 71, nr. 2,
Jun. 1952, pp. 75-84.

> Klaus-Peter Jorns, Das Hymnische Evangelium: Untersuchungen zu Aufbau, Funktion und Herkunft der
Hymnische Stiicke in der Johannesoffenbarung, coll. ,Studien zum Neuen Testament”,5, Gerd Mohn, Giitersloh,
1971.

50. A. Piper, ,,The Apocalypse of John...”, pp. 10-22; L. Mowry, ,,Revelation 4-5...”, pp. 75-84; Allen Cabaniss, ,,A
Note on the Liturgy of the Apocalypse”, in Interpretation, 7, 1953, pp.78-86; M. H. Jr. Shepherd, The Paschal
Liturgy..., pp. 1-99; Pierre Prigent, Apocalypse et Liturgie, coll. ,,Cahiers Théologiques”, 52, Editions Delachaux et
Niestlé, Neuchatel (Suisse), 32 Grenelle, Paris VII®, 1964; K.-P. Jorns, Das Hymnische Evangelium..., pp. 1-206;
Edouard Cothenet, , Liturgie Terrestre et Liturgie Céleste d'aprés L'Apocalypse”, in Exégése et Liturgie, coll.
,Lectio divina”, 133, Edition du Cerf, Paris, 1988, pp. 263-286; David Edward Aune, ,,The Influence of Roman
Imperial Court Ceremonial on the Apocalypse of John”, in Biblical Research, 28, 1983, pp. 5-26; Carlo Manunza,
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liturgicad’ a acesteia. Folosindu-ne de rezultatele acestor cercetitori, ne exprimim speranta ci

vom reusi sd aducem un plus de lumina in cunoasterea acestor aspecte. Pe parcursul lucrarii vom

explora sursele pe care autorul cartii Apocalipsa le-a folosit pentru descrierea cultului ceresc.

Practicile liturgice iudaice si crestine, contemporane cartii Apocalipsa, literatura apocaliptica

iudaicad si veterotestamentara, imaginile Salii Tronului din vechiul Orient Apropiat, ceremonialul

de la Curtea imperiald romana sau propria imaginatie a autorului, pot fi surse pentru aceasta
descriere. Vom avea in vedere urmatoarele aspecte:

» sa analizam si sa stabilim dimensiunea liturgic-pascalda a viziunile descrise in cartea
Apocalipsa;

» sa identificam si sa analizam elementele liturgice si sacramentale din textul Apocalipsei si sa
stabilim in ce masura sustin caracterul liturgic al cartii;

» sa stabilim daca poate fi identificata o structura si un material cu caracter liturgic in spatele
cartii Apocalipsa;

» sa stabilim, daca este posibil, un echilibru intre cele doua puncte de vedere extreme enuntate
in Preliminarii: cultul ceresc din Apocalipsd este o compozitie fictivd a autorului, pe de o
parte, si cel potrivit caruia cultul ceresc din Apocalipsd ar fi o copie a Liturghiei pdmantesti
pe care o cunostea autorul, pe de alta parte. Apocalipsa a fost numita ,, cea mai liturgica carte

28

a Noului Testament ™. Relatérile Apocalipsei nu pot fi simple compozitii literare. Pentru a fi

inteleasd de public ca o ,,liturghie cereasca” sau ca o scend a cultului ceresc, trebuia sa existe

L’Apocalisse come ,,actio liturgica” cristiana — Studio esegetico-teologico di Ap 1, 9-16; 3, 14-22; 13, 9-10; 19, I-
8, Roma, 2012.

7 Erik Peterson, The Angels and the Liturgy, trad. Ronald Walls, Herder and Herder, New York, 1964; Giinther
Bornkamm, ,,The Anathema in the Early Christian Lord’s Supper Liturgy”, in Early Christian Experience, trad. P.
L. Hammer, SCM Press, London, 1969, pp. 169-176; Geoffrey J. Cuming, ,,Service-Endings in the Epistles”, in
NTS, 22, 1975-1976, pp. 110-113; Ugo Vanni, ,,Liturgical Dialogue as a Literary Form in the Book of Revelation”,
in New Testament Studies, 37, 1991, pp. 348-372; Michael Aelred Kavanagh, Apocalypse 22:6-21 as Concluding
Liturgical Dialogue, Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 1984, pp. 1-241; David L. Barr, ,,The Apocalypse as
Oral Enactment”, in Interpretation, 40, 1986, pp. 243-256;

¥ Thomas F. Torrance, »Liturgie et Apocalypse”, in Verbum Caro, X1, nr. 41, 1957, pp. 28-40; Gerhard Delling,
,Zum gottesdienstlichen Stil der Johannes-Apocalypse”, in Novum Testamentum, 111, 1959, pp. 107-137; Leonard
Thompson, ,,Cult and Eschatology in theApocalypse”, in The Journal of Religion, 49, 1969, pp. 330-350;
Panagiotis Bratsitis, ,,L’ Apocalypse de saint Jean dans le culte de ’Eglise grecque orthodoxe”, in Revue d’Histoire

et de Philosophie Religieuses, 42, 1962, pp. 116-121;



in text elemente familiare publicului, cu corespondentd in realitate, ceea ce ar face clard
descrierea. Pe de altd parte, chiar daca scenele din Apocalipsa contin elemente ale cultului
iudaic si crestin din primul secol, precum si elemente intalnite in Sala Tronului din Orientul
Apropiat sau in ceremonialul Curtii imperiale romane, totusi, unele dintre aceste descrieri
poartd pecetea originalitatii autorului, scopul fiind acela de a prezenta intr-o forma ideala
cultul corespunzator pentru ,,liturghia cereasca”;

» 1in cadrul exegezei, vor fi analizate critic cele sase pozitii prezentate in Preliminarii; vom
vedea In ce masurd putem cunoaste cert aspecte legate de cultul Bisericii primare. Este
importantd elaboarea unei metodologii care sa examineze dovezile liturgice, sd combata
unele ipoteze si sd evidentieze ceea ce putem spune in mod cert despre practicile liturgice
primare, in special despre practicile liturgice ale cultului timpuriu, precum sunt imnurile si
doxologiile, folosirea imnului Sanctus si a tamaii;

» sa vedem care era Invatatura depre cer in momentul scrierii cartii Apocalipsa, in special care
erau traditiile iudaice despre cer ca loc in care Dumnezeu este asezat in Templul regal,
prezidand Consiliul divin si fiind adorat. Este necesar sa vedem care este conceptia despre
cer 1n literatura apocaliptica iudaicd, incluzand: I Enoh 1-36, 1 Enoh 37-71, Testamentul lui
Levi, 2 Enoh, 3 Baruh si Apocalipsa lui Avraam. Trebuie luate in considerare textele de la
Qumran, in special Cdntecele Sacrificiului Sabatic, pentru a intelege ce traditii au fost
folosite in literatura contemporana iudaica si apocalipticd pentru descrierea lui Dumnezeu in
»Sala Tronului” ceresc si care este creatia originald a autorului cartii Apocalipsa;

» sa identificam sursele autorului pentru descrierea cultului ceresc, concentrandu-ne asupra a
ceea ce poate fi derivat dintr-o slujba timpurie a cultului crestin. Analiza cartii, exegeza pe
text, in special a capitolelor 4-5, ne vor da aceastd posibilitatea. Vom examina imnurile cartii
Apocalipsa, textul din debut si cel din final pe care Ugo Vanni’, Michael Aelred Kavanagh'
si Carlo Manunza'' le-au numit ,,dialoguri liturgice” intre cititor si adunare. Examinarea
acestor texte ne va ajuta sa vedem dacd putem postula un cadru liturgic pentru aceasta carte,
daca putem identifica elementele cultului crestin primar si traditiile biblice si extra-biblice

legate de cer;

° U. Vanni, ,,Liturgical Dialogue...”, pp. 348-372.
" M. A. Kavanagh, Apocalypse 22:6-21...., pp. 1-241.

"'C. Manunza, L dpocalisse come ,,actio liturgica” cristiana..., pp. 19-33.



» sa stabilim daca intentia autorului a fost ca Apocalipsa sd fie citita ca o liturghie sau ca o
parte a ei. Aceasta chestiune a cartii Apocalipsa cititd ca parte a unei liturghii este diferita de
cea a Apocalipsei care se bazeaza pe o liturghie. Cele doua aspecte nu au fost inca
diferentiate clar in literatura de specialitate. Apocalipsa a fost scrisd cu scopul de a fi citita
cu voce tare n adundrile bisericesti, dupa cum reiese chiar din prima fericire prezentata in
carte (Apoc 1, 3);

» sa stabilim 1n ce masura cultul sinagogal iudaic din primul secol a influentat cultul Bisericii
primare si Apocalipsa;

In ceea ce priveste activitatea de cercetare, pentru atingerea obiectivelor enuntate mai sus,

o - . . .. C e 12 . 1
ne propunem si apelim la o parte din cele mai cunoscute comentarii patristice'> si moderne' la

12 Sf. Andrei al Cezareei, Epunveio eictiv Amokdloyy 100 dyiov dmootélov kai eboyyeliorod  Twdvvon
700 Ocoloyov, PG 106, 210-457; Sf. Andrei, Arhiepiscopul Cezareei Capadociei, Tdlcuire la Apocalipsa , talmacire
indreptata de Florin Stuparu, Sophia, Bucuresti, 2007; APEOAX KAIXAPEIAZX, Xviloyn énynocwv éx diapopwv
ayiwv avopav eic v Amoxdlopty 1o fyornuevov kot evayyeiiorod Twadvvov, PG 106, 493-785; Sf. Victorin de
Poetovium, Commentarius in Apocalypsim, in: J. Haussleiter ed., Victorinus Episcopi Petavionensis Opera, coll.
,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum”, 49, Freytag, Leipzig, 1916; Oikoumenios, Epunveio tijc
Amoxalvyews t0d Beomeaiov kol ebayyeliorod kai Geoloyov Twavvov, in: H. C. Hoskie, The Complete Commentary
of Oecumenius on the Apocalypse, University of Michigan Press, Ann Arbor, 1928; Origen, Xyolia  eig
Amoxdivyv, coll. ,BETIEX”, 17, pp. 134-160 si in C. Diobouniotis & A. Harnack , Der Scholien-Kommentar des
Origenes zur Apokalypse-Johannis, coll. ,,Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur”,
38, 3, Hinrichs, Leipzig, 1911; Sf. Neofit Zavoratul, Comentariu la Apocalipsd , in B. EFTTAEZAKH , ,,Avékbotov
vropvnue tov ociov Neogidtov tov Eyiddeiotov eig v Amokdivyn”, in Eretnpic tov Kévipov Emiotnuovikwy
Epeovov , 111, Nicosia, 1975-1977 si in AI. NEO®YTOY TOY ETKAEIXTOY , 2vyypduaza , vol. 111, Pafos, 1999,
pp- 212-247.

13 Ernest-Bernard Allo, Saint Jean, L'Apocalypse, coll. , Etudes Bibliques”, Gabalda, Paris, 31933; David Edward
Aune, Revelation 1-5, coll. ,,Word Biblical Commentary”, 52a, Word Books, Dallas, 1997; David Edward Aune,
Revelation 6-16, coll. ,,WBC”, 52b, Thomas Nelson, Nashville, 1998; David Edward Aune, Revelation 17-22, coll.
»WBC”, 52¢, Thomas Nelson, Nashville, 1998; Savvas Agouridis, Comentariu la Apocalipsa Sfantului loan, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 2004; Cristian Badilita, Noul Testament — Apocalipsa lui loan — editie bilingva. Traducere
inedita si comentariu, Ed. Adevarul Holding, Bucuresti, 2012; Gregory K. Beale The Book of Revelation: A
Commentary on the Greek Text, coll. ,,The New International Greek Testament Commentary”, William B. Eerdmans
Publishing Company Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U. K. & The Paternoster Press, Carlisle, 1999; George
R. Beasley-Murray, The Book of Revelation, coll. ,,New Century Bible Commentary”, Marshall, Morgan and Scott,
London 1974; Joseph Bonsirven, L'dpocalypse de saint Jean. Traduction et commentaire, coll. ,,Verbum Salutis”,

XVI, Beauchesne, Paris, 1951; M. Eugene Boring, Revelation, coll. ,Interpretation. A Bible Commentary for
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textul cartii Apocalipsa, precum si la lucrarile de specialitate care trateaza viziunile descrise din
puct de vedere liturgic si sacramental.

Vom folosi metoda diacronicad urmarind evolutia semanticd a unor termeni de-a lungul
timpului in texte diferite cu privire la aceeasi tema, cat si metoda sincronica, Incercand sa
stabilim sensul unor termeni-idei din aceeasi perioadd. De asemenea, ne vom folosi de metoda
comparativa prin intermediul careia vom incerca sa stabilim conexiuni si deductii logice intre
diferite elemente terminologice, ideii sau evenimente care ar putea aduce un plus de lumind
asupra evenimentelor ce fac obiectul prezentei cercetiri. In relatie directd cu metoda comparativa
este metoda de interpretare tipologica care, de asemenea, face parte din strategia noastrd de
cercetare. Vom incerca sa stabilim legdturi intre anumite elemente liturgic-pascale, sacramental-

crestine si simbolismul pe care 1l au in iudaism sau chiar in anumite culte de mistere.

teaching and Preaching”, John Knox Press; Louisville, 1989; G. B. Caird, 4 Commentary on the Revelation of St.
John Divine, coll. ,Harper's/Black's New Testament Commentaries”, Harper & Row, London and New York, 1966
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Cerf, Paris, 1955; Robert Henry Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John with
Introduction, Notes and Indices, also the Greek Text and English Translation, coll. ,International Critical
Commentary”, 2. vol, T. & T. Clark, Edinburgh, 1920; J. Massyngberde Ford, Revelation, coll. ,,Anchor Yale Bible
Commentary”, 38, Doubleday, New York, 1975; Charles Homer Giblin, The Book of Revelation. The Open Book of
Prophecy, coll. ,,Good News Studies”, 34, The Liturgical Press, Collegeville, 1991; Martin Kiddle, M. K. Ross, The
Revelation of St. John, coll. ,,The Moffatt New Testament Commentary”, Hodder and Stoughton, London, 1940;
George Eldon Ladd, A Commentary on the Revelation of John, Grand Rapids, Michigan, Eerdmans, 1972; Ernst
Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, coll. ,Handbuch zum Neuen Testament”, 16, Tiibingen, 1926, neu
herausgegeben von Giinter Bornkamm, Mohr-Siebeck, Tiibingen, 31970; Edmondo Lupieri, Apocalisse di Giovanni,
Milano, 1999; Daniel Mihoc, Apocalipsa Sfdantului loan. Introducere, traducere si comentariu, vol. 1, Ed. Astra
Museum, Sibiu, 2015; Pr. Dr. loan Mircea, Apocalipsa. Introducere, note si comentariu, Ed. Harisma, Bucuresti,
1995; Robert H. Mounce, The Book of Revelation, coll. ,New International Commentary on the New Testament”,
William Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U. K., 1977, revised edition: 1998;
Pierre Prigent, L’Apocalypse de Saint Jean, edition revue et augmentée, coll. ,,Commentaire du Nouveau
Testament”, XIV, deuxiéme série, Editions Labor et Fides, Genéve, 2000; John Sweet, Revelation, coll. ,SCM
Pelican Commentaries”, SCM Press, London 1979; Leonard 1. Thompson, The Book of Revelation. Apocalypse and
Empire, Oxford University Press, New York, 1990; Arthur Wainwright, Mysterious Apocalypse. Interpreting the
Book of Revelation, Abingdon Press, Nashville, 1993.
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II. ELEMENTE SACRAMENTAL-LITURGICE IN PROLOGUL SI
SCRISORILE APOCALIPSEI (1-3)

In cea de-a doua parte a cercetarii noastre ne-am propus si identificim si sa analizim
numeroasele aluzii liturgice si sacramentale din cele sapte Epistole ale cartii Apocalipsa.
Folosind metoda diacronicd, comparativa, dar si tipologica, vom urmdri evolutia semantica a
unor termeni precum: pomul vietii (2, 7), sfesnicul (2, 5), cununa vietii (2, 10), mana ascunsa (2,
17), nume nou (2, 17), steaua de dimineata (2, 28), vesmintele albe (3, 4). Vom vedea care este
simnificatia termenilor in iudaism sau chiar in anumite culte de mistere (ex: cununa acordata
celor initiati in misterele lui Isis). Textul din Apoc 1, 3: «Maxapiog 6 avayrvaokwv kai ol
GKODOVTES TODG AOYOVS THS TPOPHTELOS KOL THPODVTES TO &V OOTI] YEYPOLUUEVO, O Yap KALPOS EYYUSH
aratd cd Apocalipsa a fost scrisd pentru a fi cititd cu voce tare. Aspectul oralititii implica
raportari diferite fata de un cuvant citit in tacere, cu implicatii si la nivelul sensului, in special in
Liturghie. Ascultatorii nu pot fi altii decat membrii adunarii liturgice. Oralitatea specifica
Apocalipsei este o caracteristica liturgica. ,,Dialogul liturgic initial” (1, 4-8) si numeroasele aluzii
liturgice din Epistolele adresate celor sapte Biserici sunt elemente care sustin caracterul liturgic
al textului cartii.

Textul de la la inceputul cartii (Apoc 1, 4-8) a fost numit de Ugo Vanni ,, dialog liturgic”,
dialogul fiind una dintre formele literare prin care se exprima Liturghia. Scrierea lui loan este
destinati citirii in adundrile liturgice'®, revelatia ajungand efectiv la fiecare dintre crestinii cirora
le este destinata: «Fericit este cel ce citeste §i cei ce asculta cuvintele proorociei...» (Apoc 1, 3).
Observam ca textul se referd la ceea ce se Intdmpla exact atunci cand se asculta o lectura cu voce
tare. Apocalipsa a fost scrisi pentru a fi cititi cu voce tare, nu ca o lecturd privati. Intre un
cuvant citit in ticere si un cuvant citit cu voce tare si ascultat de altii exista raportari diferite, cu
implicatii si la nivel sensului, In special in Liturghie. Textul si mesajul Apocalipsei sunt
concepute pentru oralitate. Fiind citite cu voce tare, cele sapte Epistole au impact nu numai
asupra detindtorului textului, ci si asupra ascultitorilor care sunt membrii adundrii liturgice.

Mesajul hagiografului nu este compus doar din ceea ce va auzi destinatarul cartii, ci include si

4 Lect. Dr. Daniel Mihoc, ,,Elemente de teologie sacramentald in Apocalipsa Sfantului loan”, in: Pr. Marian Vild,
Pr. Cosmin Pricop, Diac. Alexandru Mihaila (eds.), Lucrarile Simpozionului ,,Identitatea ortodoxa a studiilor

biblice” — Bucuresti, 11-12 nov. 2016, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2017, (pp. 131-148), p. 132.
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ceea ce poate percepe si trdi. Gesturile descrise, marturia pe care o reda, presiunea pe care o
exercitd asupra destinatarului, trebuie luate in considerarea in timpul exegezei. Alternanta sau
uneori suprapunerea gest-cuvant este specifica Liturghiei. In cadrul unei lecturi publice, pauzele
si parantezele generate de solecisme, combinate cu modificari ale tonului vocii, ajuta la o mai
buna Intelegere a semnificatiilor si solemnitatilor expresiilor.

Scrisorile catre cele sapte Biserici —reprezentative pentru toate tipurile de Biserici locale-
constituie o prefatd propriu-zisa la Apocalipsa. Destinate examindrii membrilor Bisericilor in
privinta ,,botezului cu foc” la venirea zilei celei mari, aceste Epistole sunt o chemare de a trece
uniti prin apropiatul calvar al mortii.

Timpul in care se petrece viziunea este duminica, Ziua Domului, ziua Invierii care este
retrditd in adunarea liturgica.

Numerosele trimiteri sacramentale prezente in carte scot in evidenta si caracterul liturgic
a viziunilor descrise.

Expresia «pomul vetii» (Apoc 2, 7) este intalnita si in iudaism. Cel botezat este dus in
paradis, unde mananca din fructul oprit lui Adam. Cei mai vechi parinti ai Bisericii, in
majoritate, inteleg simbolul pomului vietii si al paradisului ca referindu-se la realitatile
inaugurate din care crestinii s-au Impartasit deja. Atat pomul vietii cat si sfesnicul sunt simboluri
ale prezentei lui Dumnezeu. Pomul vietii este prototipul lui Hristos, Cel care 1i va face partasi la
plinirea celor de pe urma pe cei care vor rimane neschimbati in credinta'. O parte a teologiei
crestinismului primar afirma, cu certitudine, ca credinciosul este restabilit in Eden, iar aceasta,
prin intermediul Sfintelor Taine.

Cununa vietii pe care o vor primi crestinii ce nu se vor sustrage martiriului este o aluzie la
o practica baptismala, aceea de a purta cununa primitd de noul botezat. Textul din Apoc 2, 10
arata ca cununa este o rasplatd datd Tn momentul mortii, dar pregustata in parte inca de pe acum,
intrucét in Apoc 3, 11, filadelfienilor li se porunceste, zicandu-i-se fiecdruia in parte: «. . . fine ce
ai, ca nimeni sa nu ia cununa ta». Biruitorul crestin este deja in paradis si fard indoiala ca el se
afla acolo prin intermediul Botezului sau.

Textul din Apoc 2, 17 care vorbeste despre mana ascunsa ar putea foarte bine sd se

situeze la intdlnirea dintre doua traditii: astfel, din iudaism preia ideea manei ascunse si ideea

" Pr. lIoannis Skiadaresis, Apocalipsa Sfintului Ioan Teologul. Cele dintdi si cele de pe urmd in dialog, trad. din

limba greaca de Dr. Nicolae Burds, Doxologia, lasi, 2014, p. 98.
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daruirii ei din nou de catre Mesia In lumea nouad, iar din traditia crestind, in special ioaneica,
imprumuta o tipologie euharisticd. Pentru a treia oard, finalurile Epistolelor adresate Bisericilor
folosesc un limbaj voalat sau, mai degraba, folosesc metafore traditionale care exprima bunuri
conferite prin Sfintele Taine (Sacramente). Promisiunea manei ascunse este doar o imagine
metaforica a comuniunii ce va exista la sfarsitul timpului, ea identificandu-se cu Hristos.

Pietricica alba pe care o va primi crestinul biruitor este imaginea neprihanirii sfintilor
care n-au facut compromis si nu s-au murdarit (Apoc 3, 4), drept pentru care ei au fost achitati.
Peste tot n Apocalipsa, ,,alb” este metafora pentru dreptate sau neprihanire.

Numele nou este o pecete hristologicd si baptismald. Numele daruit biruitorului este
acelasi cu al Mantuitorului si Domnului sau. Crestinul este cu Hristos intr-o comuniune atat de
stransa incat participa in mod egal la titlul Domnului; crestinul poarta pecetea Domnului; ea este
in sinea lui §i nu la Tmparatul idolatrizat. Invocarea numelui lui lisus a fost un element esential al
cultului primilor crestini. Mai mult, se pare ca primele marturisiri de credintd au fost centrate pe

o .. - 1
marturisirea lui Iisus ca Domn 6

. Or, una dintre ocaziile prin excelentd ale acestei marturisiri,
prin care crestinul refuza pretentia imperialda si recunoaste pe lisus Hristos ca fiind singurul
Domn, este Botezul.

Dupi Wilhelm Bousset'’, rostirea numelui lui Iisus asupra celui botezat, ar putea explica
faptul ca Botezul a fost numit ,,pecete” (cepayig). La Botez, numele Domnului este rostit
deasupra celui ce se boteaza pentru a ardta ca crestinul respectiv este proprietatea lui Hristos, nu
fara ca, Tnainte, candidatul sa marturiseasca el insusi credinta in Domnul lisus.

Credinciosii poseda Inca din viata aceasta numele lui Hristos, iar promisiunea din viitor
despre nume se referd la momentul eshatologic, cand ei vor fi identificati cu Hristos in mod
deplin, pentru staruinta lor in credintd. Atributele si puterea acestui nume sunt necunoscute celor
necredinciosi, pana la aratarea finala a lui Hristos tuturor oamenilor. Crestinii, fiind preotii
noului legamant, vor avea acces la acest nume nou.

Hristos promite ca aceia care nu vor face compromis cu invatatura [zabelei, vor imparati

cu El in imparatia Sa.

1 A se vedea Oscar Cullmann, La foi et le culte de I’Eglise primitive, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1963, pp. 67
siurm.
7 Wilhelm Bousset, Kyrios Christos. Geschichte des Christusglaubens von den Anfiingen des Christentums bis

Irenaeus, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1913, pp. 278 si urm.
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Steaua de dimineata este in conceptia autorului Apocalipsei un simbol hristologic.
Biruitorul adera la moartea si biruinta Domnului, primindu-L intr-adevar pe Hristos. Hristologia
i0aneica se exprima in termeni ca acestia: «Cel ce mandnca trupul Meu. . . ramdne intru Mine §i
Eu intru El. Precum M-a trimis pe Mine Tatal cel viu si Eu viez pentru Tatal si cel ce Ma
mandnca pe Mine va trai prin Mine» (In 6, 56-57). Acesta este un important indiciu care
permite §i recomanda sa intuim fondul textului din Apoc 2, 28, o referire euharistica: biruitorului
i-a dat sa se asemene cu El, ca El sa-1 poata primi la Cina.

Cuvintele: «nu si-au manjit hainele lor» (Apoc 3,4) este o aluzie la Botez, cand neofitul
primea vesmantul alb, nou, semn al puritdtii redobanditd. De altminteri, simbolurile baptismale,
cum am vazut, sunt omniprezente in Apocalipsd. Aici, murdarirea vesmintelor trimite la
intinarea sufletului dupd Botez. Fiecare picat e o pati de murdirie pe vesmantul baptismal'®.
Din contextul Apocalipsei reiese cd albul e culoarea hristica (albul echivaleaza cu stralucirea,
lumina, steaua diminetii).

Hainele albe reprezintd nu numai curatia, ci §i credinciosia, noncompromisul spiritual,
ceea ce sta 1n contrast cu cei care si-au manjit hainele, adica au facut compromis. Asocierea
festivitatii si a triumfului cu hainele albe dintr-un context biblic si pagan mai larg poate fi
evocatd, din acest context putandu-se observa ca promisiunea si rasplata sunt legate de biruitor.
Unii vad in spalarea hainelor in sangele Mielului un simbol al rascumpararii din contextul
baptismal. Rasplata primirii hainelor albe va fi data dupa moarte, odati cu intrarea in Imparatia
cerurilor. Prin Sfintele Taine, credinciosul primeste anticipat fagaduintele eshatologice. Astfel
vesmantul simbolic oferit candidatului la Botez este, incd de pe acum, mantuirea cereasca
(finald) asteptata cu nerabdare.

Primind la Botez un nume nou, acela al lui Hristos, crestinii sunt inscrisi in cartea vietii
(BipAiov T Lofic), pentru ca acest nume este un nume care da viatd. Si, dupa cum crestinul a
marturisit credinta sa inaintea Bisericii, dar mai ales inaintea lui Dumnezeu si a ingerilor sai
(care joacd in mod traditional un mare rol la Botez), tot asa Hristos il va marturisi pe el"’.

Venirea Mirelui la miezul noptii (stdpanul in miezul noptii), motivele privegherii,
loviturile in usa de catre Mesia revenit, tema usilor deschise (apoi inchise, pentru ca suntem in

eshaton), imaginea nuntii, a banchetului nuptial de Tmplinire a fagaduintelor lui lisus in timpul

'8 C. Badilita, Apocalipsa lui Ioan..., pp. 169-170.
P, Prigent, Apocalypse et Liturgie..., pp. 29-30.
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ultimului Paste pamantesc, toate acestea solicitd asumarea contextului (fondului) acestor
parabole, o comuna sarbatoare pascala trditd sub semnul privegherii, a asteptarii intoarcerii lui
Hristos si culminand intr-o euharistie, ea insasi puternic axata la origine pe speranta eshatologica
a comuniunii euharistice regasite cu Domnul revenit®. In Liturghia Pascald a crestinismului
primar, Biserica astepta intoarcerea Domnului ei care era socotitd ca fiind foarte aproape.

Expresia «voi veni curandy din Apoc 2, 5, 16; 3, 3, 20 nu se referd la a Doua Venire, ci
sunt condifiondri adresate crestinilor Bisericilor. Dupa cum am vazut, profesorul G. K. Beale
propune sa facem distinctie intre venirile conditionate, ca interventii locale ale lui Hristos in
timpul desfasurarii activitatii Bisericii si venirea neconditionatd la Parusie. De aceea, cand
vorbim de venirile preparusiace (cum ar fi venirea lui Hristos in Sfintele Taine), spunem ca El a
venit sau este prezent, iar cand vorbim de venirea de la Parusie, spunem ca va veni, cu toate ca in
realitatea divind vorbim de un prezent continuu.

Dubla tema euharisticd, a promisiunii si a judecatii, este tesutd peste tot in Epistolele
Apocalipsei, iar parte din imagini sunt elaborate dintr-un fond euharistic ( a se vedea Apoc 2, 17,
20). In Euharistie, credinciosii traiesc in prezent anticiparile efectelor judecatii si mantuirii, ale
venirii finale a lui Hristos. Acest fond euharistic din Epistolele Apocalipsei, sugereaza ca
Hristos este prezent si vine in Biserica, astfel incat, Parusia Lui nefiind doar un eveniment
viitor®!.

Massey Hamilton Jr. Shepherd lanseazda o ipoteza foarte indrazneatd in legitura cu
Epistolele Apocalipsei, socotind ca scopul lor este echivalent cu cercetarea amanuntitd care se
facea de catre episcop candidatilor la Botez in saptdmana sau ziua anterioard ritualului de
initiere, ritual de initiere care se oficia la Pasti. Socotim ca datele pe care le detinem in legatura
cu ritualul Botezului din secolul I si prima jumaétate a secolului al II-lea sunt prea putine pentru a
reface o schema completa a randuielii propriu-zise sau a cercetdrii amanuntite facutd de catre
episcop in ajunul Pastilor, cercetare care preceda taina de initiere. Institutia catehumenatului s-a
dezvoltat mai tarziu, incepand cu secolul al II-lea d. Hr. Evident ca radacinile cultului se afld in
perioada de inceput a crestinismului, dar intr-o forma nestatornicita sau generalizatd. Problema
este ca nu suntem intotdeauna in masura sa umplem schema de baza cu mai multe detalii sau sa

punem Tmpreuna aceste elemente mai mici pentru a forma o imagine mai larga si mai completa.

0p. Prigent, Apocalypse et Liturgie..., pp. 34-35.
2l G. K. Beale, The Book of Revelation..., p. 233; R. H. Mounce, The Book of Revelation..., p. 70.
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Nu putem lua dintr-un context ulterior posibile referinte sau comentarii la o celebrare liturgica si
sd le folosim pentru a dovedi ceea ce s-a facut intr-o perioada anterioard. Abia din timpul lui
Ipolit (sec. III) avem date sigure care ne indreptatesc s afirmdm ca institutia catehumenatului

era oficializata si stabila.

M1 ,,LITURGHIA CEREASCA”.
ADUNAREA DINAINTEA TRONULUI LUI DUMNEZEU (4-5).

In cea de-a treia parte, exegeza capitolelor 4 si 5 ne va ajuta si intelegem daca
prezentarea ,liturghiei cereasti” este inspiratd din Liturghia cunoscutd de autorul cartii
Apocalipsa. Capitolele 4-5 constituie prima viziune sau scena cu caracter liturgic.

Desigur ca elemente specifice Liturghiei crestine din timpul autorului sunt reflectate in
text, dar ipoteza ca ,liturghia cereascd” din capitolele 4-5 oglindeste indeaproape o astfel de
Liturghie simplifica prea mult valoarea textului si nu poate fi sustinutd cu argumente. Vom
vedea cd aceste pasaje contin pe langa elementele specifice cultului crestin timpuriu si trimiteri la
Vechiul Testament, combinate cu imagini din scrierile apocaliptice contemporane, cu elemente
ale ceremonialului imperial sau ale propriei imaginatii a autorului.

Astfel, autorul Apocalipsei a folosit o serie de sabloane pentru a construi viziunea sa
despre ,,Sala Tronului” ceresc si a cultului lui Dumnezeu din aceasta, incluzand elemente ale
cultului primar, traditii cu privire la cer din sfera biblica si extrabiblica, dar si elemente produse
de propria sa creativitate.

In privinta intondrii imnurilor in ,,Sala Tronului” ceresc din Apocalipsi, putem spune de
la Tnceput ca exista aceastd practica printre primii crestini. Astfel, in 1 Cor 14, 26 se spune: « Ce
este deci, fratilor? Cand va adunati impreuna, fiecare din voi are psalm, are invatatura, are
descoperire, are limba, are talmacire: toate spre zidire sa se faca». De asemenea, in Efeseni 5,
19, cantatul este mentionat ca o caracteristica a adundrilor crestine timpurii: « Vorbiti intre voi in
psalmi §i in laude §i in cantari duhovnicesti, lauddand si cantand Domnului, in inimile voastre».

Una dintre provocarile majore in ceea ce priveste imnurile Apocalipsei este de a observa
dacd autorul cartii le preia din cultul comunitatii sale cu care este familiar sau el insusi le-a
compus pentru a-i servi in naratiunea sa. Unii cercetatori amintiti, cum ar fi L. Mowry sau P.

Prigent, au sustinut cd imnurile din Apoc 4-5 sunt ecoul celor mai Intalnite imnuri din cultul
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iudaic sau din liturghiile crestine ale primelor secole. K.-P. Jorns, cercetator despre care am
vorbit in prima parte a lucrarii noastre, considerd ca aceste imnuri au fost compuse de autorul
Apocalipsei. David R. Carnegie” respinge si el ideea ca imnurile din textul cartii isi au
originea intr-un context liturgic, indemnandu-i pe cercetdtori sa ia in considerare o alternativa
diferitd si anume ca Insusi autorul Apocalipsei este compozitorul acestora. Dacd imnurile din
cap. 4-5 ar fi fost preluate dint-un cadru cultic timpuriu, atunci, sustine D. Carnegie, ar fi trebuit
sd Intalnim in ele un vocabular care nu este specific autorului cartii. Or, vocabularul si stilul
acestor imnuri sunt identice cu a celorlalte intdlnite de-a lungul textului cértii. De asemenea,
cercetdtorul amintit considera ca aceste imnuri sunt strans legate de contextele lor din carte.

Totusi, faptul ca imnurile se incadreaza bine In limbajul si structura textului cartii
Apocalipsa, nu inseamna ca acestea nu ar fi putut fi folosite liturgic. Faptul ca aceste imnuri se
incadreaza foarte bine in contextul capitolelor 4-5 nu inseamna ca nu s-ar fi putut incadra foarte
bine si in contexul cultului. Chiar daca D. Carnegie subliniaza, pe bund dreptate, ca prezenta
imnului Sanctus in Apoc 4,8 nu reflectd obligatoriu o celebrare euharistica timpurie, el nu aduce
in discutie acest imn in contextul rationamentului pe care-1 foloseste, pentru a argumenta ipoteza
ca imnurile din Apoc 4-5 sunt compuse de autor. Este sigur ca nimeni nu ar sustine ca autorul
Apocalipsei a compus Sanctus, desi se potriveste bine contextului sdu si nu prezintd semne de
interpolare. De ce nu ar putea fi cazul si pentru celelalte imnuri?

Indiferent dacd imnurile din Apocalipsa sunt compozitii ale autorului sau fragmente
folosite in cultul Bisericii primare, aceste versete trebuie sa reflecte cel putin genul de tipologii
liturgice folosite de autorul Apocalipsei si de Bisericile carora le-a scris. Este putin probabil ca
autorul s nu foloseasca imnuri pe care le stia, compunand in schimb unele care sd nu semene
deloc cu cele folosite in cultul comunitatii sale si apoi, avand pretentia ca adunarea care asculta,
sd le recunoasca drept imnuri liturgice ceresti. Chiar dacd imnurile cartii ar fi produsul
imaginatiei autorului, ele ne oferd o perspectiva despre cultul crestin primar. Paul Bradshaw
afirma: ,, Aceasta concluzie este confirmata de o analiza comparativa a fragmentelor in cauza

care dezvaluie un numar mare de caracteristici stilistice si lingvistice comune, persistand

2 David R. Carnegie, ,,Worthy is the Lamb: The Hymns in Revelation”, in Harold H. Rowdon (ed), Christ the Lord:
Studies in Christology presented to Donald Guthrie, Inter-Varsity, Leicester, (pp. 243-256).
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dincolo de diferentele de autor, teologie si context, sugerdand astfel ca acest caracter comun
deriva din asemanarile diferitelor traditii liturgice .

In legitura cu provenienta imnul Sanctus in Apoc 4, 8, concluzia noastra este urmitoarea:
este posibil ca autorul Apocalipsei, atunci cdnd a scris acest imn, sd fi avut in vedere
Trisaghionul din cultul iudaic, dar nu este exclus sa fi facut trimitere la textul din Isaia 6.
Dovezile noastre sunt insuficiente pentru a fi categorici si exclusivi. Textele Vechiului
Testament au fost o sursd importantd pentru Profetul vizionar. Mai mult, sa nu uitam ca textul
din Isaia 6 a stat la baza imnului Qedouscha din cultul iudaic. In legitura cu influenta pe care ar
fi avut-o imnul Sanctus din Liturghia crestind asupra textului cértii Apocalipsa, onestitatea ne
obligd sa afirmam ca dovezile noastre despre existenta Trisaghionului in liturghiile crestine sunt
ulterioare secolului I d. Hr., fiind legate de secolele I1I-IV d. Hr. si nu pot fi aplicate unui context
anterior. Pur si simplu este important sd subliniem ca nu putem fi siguri ca imnul a fost folosit
liturgic intr-o perioadd timpurie, cum este sfarsitul secolului I d. Hr. Prin urmare, este clar ca
simpla prezenta a lui Sanctus in Apoc 4, 8, nu inseamnd automat ca imaginile din acest capitol isi
au originea in Liturghia cunoscutd de autor. Exista texte care contin Trisaghionul si care sunt
contemporane sau apropiate datdrii Apocalipsei (I Clement XXXIV, 5-8, Martiriul Sfintelor
Perpetua si Felicitas si De oratione III a lui Tertulian), dar care nu implicd neaparat un context
liturgic. Ele par sa aiba ca sursa tot Isaia 6.

Identificarea cartii pecetluite cu sapte peceti din Apoc 5, 1 cu Vechiul Testament se
inscrie pe linia vechii interpretari propuse de Origen, Ipolit si Victorin. Acesta nu si-a putut
revela cu adevarat continutul decat odatd cu venirea lui Hristos. Cei care identifica sulul cu
Vechiul Testament, iar deschiderea lui de catre Miel, cu lisus care 1i dezvaluie adevaratul sens,
au fost inflentati de contextul liturgic pe care-l1 percep ca fiind in spatele textului*’. Citirea
Vechiului Testament a facut parte din cultul crestinilor proveniti dintre iudei.

Identificarea Mielului din Apoc 5, 6 cu Hristos are la bazd importanta tipologica a
mielului pascal si misterioasa figura profetica a Robului lui Iahve din Isaia 52, 13-53, 12. Mielul

din Apocalipsa exprimad deopotriva cele doud stari: starea de jertfa si Invierea. Astfel, autorul

 Paul Frederick Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship: Sources and Methods for the Study of
Early Liturgy, Oxford University, London, 2002, p. 59.
* Ardea Caviggiola Russo, Behind the heavenly door: earthly liturgy and heavenly worship in the Apocalypse of
John, University of Notre Dame, Indiana, 2009, p. 195.
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Apocalipsei aratd crestinilor din vremea sa, crestini aflati in pericol de moarte din cauza credintei
lor, ca numai prin jertfa se poate ajunge la inviere; Hristos, Mielul Injunghiat si inviat, devenind
prototipul acestei stiri. In cartea Apocalipsa, caracteristica pascald este sustinutd in special de
faptul ca Mielul este injunghiat, la fel ca mielul pascal din Is 12, 6. Capitolul al V-lea se incheie
intr-un mod eminamente liturgic. Astfel, v. 14 mentioneaza: «Si cele patru fiinte ziceau: Amin!
lar batranii cazura si se inchinara». Amin, ca raspuns liturgic, va trece foarte de timpuriu din
iudaism in cultul crestin. Amin nu este semnul ca se incheie Liturghia, c¢i mai curand ca acum
incepe.

In ceea ce priveste ipoteza lui M. Shepherd Jr., conform cireia autorul cirtii Apocalipsa
si-a redactat lucrarea sa pe structura Liturghiei Pascale, credem ca este posibil ca primii crestini
sd fi sdrbatorit o Liturghie Pascala anuala pana la sfarsitul primului secol, dar este greu sa
presupunem ca Botezul a fost parte componenta a acesteia, inainte de primul sinod ecumenic.
Astfel, M. Shepherd Jr. supraevalueazd dovezile existente. Dacd asa stau lucrurile, atunci
cercetarea amanuntitd a celui care urma sa primeasca Botezul si privegherea pascald pe care M.
Shepherd Jr. le considerd ca precedau Botezul, n-ar fi putut exista la aceastd dati timpurie. In
ceea ce priveste celelalte elemente ipotetice care au stat la baza Liturghiei Pascale (lecturi
scripturistice, psalmodiere si primirea euharistiei), au fost luate In discutie in cadrul acestui
capitol al lucrarii noastre. Trebuie sa subliniem cd nu avem dovezi pentru a reconstrui modul in
care crestinii si-au celebrat cel mai devreme liturghiile pascale.

Slujbele din cultul crestin al secolelor I si II d. Hr. nu au avut neaparat structuri clar fixate
in care formularea acestor liturghii sa fi fost deja hotarata. Si chiar daca ar fi fost In unele locuri,
nu avem cum sa detectdm straturile de editare din textele pe care le avem pentru a recupera
aceste rugdciuni si practici timpurii. Prin urmare, nu putem utiliza un text mai dezvoltat, cum
este cel al Traditiei Apostolice a lui Ipolit, pentru a afla despre cultul primar care s-a format in
timp, continand informatii din mai multe perioade si locuri.

Imaginea din lez. 1, cu vedenia carului pe care era asezat tronul dumnezeiesc, a avut o
mare influenta asupra apocalipselor iudaice de mai tarziu, precum si asupra vedeniei tronului din
cartea Apocalipsa.

Conceptia despre cer ca avand mai multe niveluri (uneori se vorbeste despre sapte astfel
de niveluri) era ceva obisnuit in primul secol crestin. Totusi, autorul Apocalipsei nu Impartaseste

aceastd conceptie. De-a lungul textului el vorbeste despre univers ca fiind format din cer,
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pamant, mare si cele de sub pamant (Apoc 5, 3, 13; 10, 6; 14, 7; 20, 11; 21, 1), dar nu
mentioneazd mai multe ceruri. Conceptia autorului cartii Apocalipsa se regaseste in / Enoh si
reflectd o cosmologie mai veche, formata dintr-un univers cu trei etaje: pamantul ca un cerc plat
inconjurat de ape, cu lumea subpamanteand dedesubt (Seol sau Iad) si cer, deasupra.
Cosmologia Apocalipsei este surprinzatoare pentru ca nu s-a dezvoltat in perioada elenistica, ea
inlocuind modelul vechi. In noul model pimantul era conceput ca o sferd inconjurata de soare,
luna si stele (tot sferice), care se miscau in jurul pamantului. O sferd mai mare (a opta) le
inconjura pe celelalte, iar aceastd regiune era considerati ca fiind locul unde locuia Dumnezeu®.

Este important sa mentiondm ca in secolul I d. Hr. nu exista doar o singurd conceptie

despre aspectul cerului sau a ,,Salii Tronului” ceresc.

IV. ASPECTE SACRAMENTALE SI LITURGIC-PASCALE
iN VIZIUNILE ,,PECETILOR”, , TRAMBITELOR”
SI ALE,,CUPELOR?” (6- 18).

In partea a patra a lucririi, de o insemnitate deosebitd este tabloul celor injunghiati
pentru cuvantul lui Dumnezeu (cap. 6), aflati dedesubtul altarului, tablou care constituie a doua
viziune cu caracter liturgic. O noua scena liturgica, cea de-a treia si 0 noud unitate imnicd apare
in capitolul 7. Acolo este descrisa pecetluirea celor 144.000 de alesi ai lui Dumnezeu. Vom
prezenta ipoteza avansata de cercetatorul M. H. Shepherd Jr., a redactarii capitolului 7 pe schema
ceremonialului de initiere din cadrul Liturghiei Pascale, respectiv a capitolelor 8-19 pe structura
Sinaxei si Euharistiei pascale. In aceasti parte vom analiza si cea de-a patra unitate liturgica si
imnica (ultima) din cartea Apocalipsa, aflata in capitolul 19. Doxologia Aliluia (Apoc 19, 1-8), in
care apar referiri la martiri (Apoc 19, 1-2), cele patru «Aliluia» (Apoc 19, 1; 19, 3-4; 19, 6), un
«Aminy (Apoc 19, 4), indemnul adresat tuturor, mari si mici (Apoc 19, 5) si imnul cuprinzator
(Apoc 19, 6-8) cu trimiterile sale teologice, hristologice si eclesiologice, alcatuiesc ultima si cea

mai importanta unitate imnica a cartii Apocalipsa.

3 D. E. Aune, Revelation 1-5...., pp- 317-319; Matthew R. Wright, Cosmology in Antiquity, Routledge, London/New
York, 1995, pp. 16, 40.
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Pasajele introductive si finale ale cartii au fost considerate de Ugo Vanni, Carlo Manuza
si Michael Aelred Kavanagh ,,dialoguri liturgice” care sustin ideea cd Apocalipsa a fost scrisa
pentru a fi cititd la Liturghie. Este interesat sd vedem daca exista vreo dovada care sa confirme
ipoteza ca aceastd carte a fost cititd cu voce tare in cadrul cultului crestin, indiferent de sursa
inspiratiei sale. Vom analiza textul din Apoc 22, 17-21, numit de cercetdtorii M. Kavanagh, U.
Vanni si C. Manunza: ,,Dialogul liturgic final”. Acest text a fost subiectul tezei de doctorat a lui
Michael Aelred Kavanagh. Ugo Vanni a reiterat concluziile lui M. Kavanagh, in studiul sau din
anul 1991, dezvoltand unele implicatii ale catorva dintre caracteristicile dialogal-liturgice. Carlo
Manunza sustine cd este vorba despre un text liturgic special conceput pentru a indeplini o
anume functie intr-o situatie liturgicd datd. Caracterul dialogic al textului este determinat de
anumiti indicatori cum ar fi: schimbarea destinatarilor, diferitele constructii de text sub forma
intrebare-raspuns, cetele corale, folosirea aclamatiilor, existenta diversilor parteneri de dialog.
Frecventa cu care apare verbul a zice (Apoc 22, 6, 9, 10, 17a, 17b, 20) are o importanta deosebita
in ceea ce priveste scopul nostru.

Textul din Apoc 6, 9 ne trimite la practica savarsirii Liturghiei pe un altar acoperit cu
antimis care contine un fragment din moastele unui martir. El Inlocuia un altar sfintit si era
indispensabil pentru Liturghie. Parintele profesor lon Bria subliniaza: , Moastele martirilor, fie
ca sunt asezate sub masa altarului, fie ca sunt prinse in antimis, reprezintd Biserica cereasca pe
temelia careia sta Biserica pamanteasca. Antimisul sfintit este necesar pentru savarsirea tainei
euharistice... "’

Vesmintele albe pe care le primesc martirii reprezintd un simbol baptismal. Literatura
biblica si apocaliptica este plind de astfel de simboluri. in general, albul este simbolul cerului, al
puritatii, sfinteniei si al mantuirii.

O nouad scena liturgica si o noud unitate imnica apare in capitolul al VII-lea, acolo unde
este descrisa pecetluirea celor o suta patruzeci si patru de mii de alesi ai lui Dumnezeu. Traditia
sacramentala a Bisericii afirma cd aceasta pecetluire se realizeaza prin Taina Mirungerii. Lect.
Dr. Daniel Mihoc crede ca prin aceasta referire la pecetluirea celor o sutd patruzeci si patru de
mii, Sf. loan aduce o marturie importanta cu privire la practica acestei Sfinte Taine in Asia Mica

la finalul epocii apostolice, contextul obligaindu-ne sa nu o despartim de Taina Botezului’’.

26 pr. Prof. Dr. Ion Bria, ,,Antimis”, in Dictionar de teologie ortodoxd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 23.
2 Lect. Dr. D. Mihoc, ,,Elemente de teologie...”, p. 143.
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In textul din Apoc 7, 14 este vorba despre spélarea baptismali si eshatologica, prin sange.
Pentru autorul Apocalipsei, Taina Botezului inseamna pregustare a martiriului si invierii,
martiriul fiind plinirea Botezului. latd de ce credem cd metafora spaldrii vesmintelor In sangele
Mielului poate fi inteleasd cel mai bine dintr-o perspectiva baptismald. Cel ce se Imbraca in alb
la Botez, asemenea unei mirese se Intdlneste cu Mirele Hristos si astfel Botezul fiecdrui crestin
poate fi privit ca o anticipare a nuntii eshatologice dintre Hristos si Mireasa Sa, Biserica.

Apocalipsa afirmi ca acei crestini biruitori «sunt inaintea tronului Iui Dumnezeu si Ii
slujesc ziua §i noaptea in templul Lui» (Apoc 7, 15). Asadar, crestinii biruitori devin preoti in
templul lui Dumnezeu, care este Imparitia cerurilor. Taina Sfantului Botez este temelia preotiei
universale. In Biserici, singura consacrare preoteasci prin ungere este cea a preotiei
impérétestizg. Aceastd demnitate devine efectivd doar prin Tmpartasirea cu Sfanta Euharistie,
crestinii devenind madulare ale Trupului Siu. Incid de la inceputuri, Biserica a randuit
impartdsirea euharisticd indatd dupa primirea primelor doud Sfinte Taine. Acesta este motivul
pentru care este foarte greu de identificat in Apocalipsa referiri precise la una sau la alta dintre
aceste Taine. De cele mai multe ori ele sunt prezentate impreuna in aceeasi imagine, chiar daca
referirea la una este mai evident, asa cum se intdmpla cu Botezul®™.

M. Shepherd Jr. lanseaza o ipoteza foarte Indrazneatd, socotind ca putem vedea in acest
interludiu din capitolul 7 al cartii Apocalipsa ceremonia de initiere (Botezul si Mirungerea) din
cadrul Liturghiei Pascale, iar 1n cap. 8-18 Sinaxa si Euharistia Pascala. Este posibil ca pecetluirea
sd trimitd la mirungere si punerea mainilor din Taina Mirungerii, dar din dovezile pe care le
avem nu reiese ca capitolul 7 a fost redactat pe schema ceremonialului baptismal din Liturghia
Pascala si nici ca capitolele 8-18 au fost redactate pe schema Sinaxei si Euharistiei aceleiasi
Liturghii.

In legitura cu Doxologia Aliluia din Apoc 19, 1-8, intrucat doxologiile apar mai frecvent
in Apocalipsa si in literatura crestind timpurie, este rezonabil s presupunem ca aceastd forma a
patruns in scrierea crestind din practicile de cult ale celei mai vechi Biserici. Din cauza lipsei de
dovezi concrete, aceastd concluzie ramane speculativa, insd prezenta caracteristicd a acestei

formulari 1n literatura crestind si absenta concordantelor iudaice si elenistice sugereaza acest

2 paul Evdokimov, L'Ortodoxie, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1959, p. 15.
» Lect. Dr. D. Mihoc, ,,Elemente de teologie...”, pp. 137-138.
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lucru. Imnele din Apoc 19 par sa fi fost compuse pentru contextul narativ, dar contin elemente
extrase din practicile liturgice timpurii.

Utilizarea termenului A/iluia este rard in Noul Testament si este rezonabil sd credem a
patruns 1n Liturghia crestina pe filiera cultului iudaic contemporan.

Pare destul de clar cd termenul Amin a intrat in uzul liturgic crestin din Biblia ebraica si
din rugaciunea iudaica a primului secol. Este important sd ne amintim ca nu intotdeauna prezenta
cuvantului semnaleaza o lucrare liturgica. Dupa cum am vazut mai sus, lisus nu a folosit
cuvantul Amin ca final al unei rugdciuni, ci pentru a sublinia veridicitatea celor ce urma sa
afirme. Am vazut, de asemenea, ca in Apoc 3, 14, Amin este folosit ca titlu dumnezeiesc dat lui
Tisus™.

F. Cabrol considera ca majoritatea textelor timpurii nu contin Amin, ci, mai degraba, a
fost adaugat ulterior acestor texte prin utilizarea lor in cultul crestin, deoarece a devenit practica
standard in primele secole ale Bisericii. Cercetdtorul observa cd dovezile sugereaza cad termenul
Amin a fost adaugat ulterior la scrierile Noului Testament, in special la finalurile lor, fenomen
care indica utilizarea liturgica a textelor. Utilizarea generalda devine rapid norma, dar nu este
neapirat cazul incd de la inceput’’. Asadar, in perioada primara, folosirea termenului Amin nu
insemna neaparat o uzanta liturgica.

In privinta propunerii existentei unui cadru liturgic pentru citirea crtii, este posibil ca
Apocalipsa sa fi fost cititd la adundrile crestine timpurii, asa dupd cum Insusi textul cartii
presupune si dupa cum am vazut ca sustin U. Vanni si M. A. Kavanagh, care numesc fragmentul
introductiv si final ,,dialoguri liturgice”. Cu toate acestea, chiar daca aceastd afirmatie rezonabila
este acceptatd, trebuie subliniat cd, din lipsa dovezilor, aproape nimic nu poate fi cunoscut despre
detaliile acestei Liturghii primare. Nu stim daca aceste dialoguri faceau parte din Liturghie si nici
ce lecturi biblice erau folosite. De asemenea, nu avem informatii dacd celebrarile cultice la care
era cititd Apocalipsa aveau un caracter euharistic, implicau o liturghie sau pur si simplu erau
ceasuri de rugiciune ale comunititilor primare. In cazul in care citirea cartii Apocalipsa era
randuita in cadrul Liturghiei crestine primare, atunci, pe buna dreptate, ne intrebam cu privire la

modul in care aceastd randuiald a evoluat in cadrul cultului crestin. Ce s-a Intdmplat cu aceasta

D, E. Aune, Revelation 1-5..., p- 255.
3! Fernand Cabrol, ,,Amen”, in Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de Liturgie, 1, Premiére Partie, Librairie

Letouzey et Ané, Paris, 1924, (col. 1554-1573), col. 1561.
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slujba 1n structura céreia o carte atat de lungd, precum Apocalipsa, era citita In intregime? A fost
posibil asa ceva? Cand a fost intreruptd citirea Apocalipsei? Cu ce a fost inlocuita? Dovezile cu
privire la cultul crestin din sec. I d. Hr. sunt incomplete si foarte sumare pentru a putea fi folosite

in oferirea unor raspunsuri obiective.
V. CARACTERUL LITURGIC AL TEXTULUI CARTH

In partea a cincea vom sublinia anumite elemente, expresii, trisaturi, care evidentiaza
dimensiunea liturgic-pascald a viziunilor descrise in cartea Apocalipsa.

O caracteristica repetatd a Apocalipsei lui loan este aceea cd autorul ei, dar si altii au
descris-o ca pe o Tmpdrtasire laolaltd cu ingerii Intr-un cult comun in ceruri. Caracteristica
aceasta este specificd Liturghiei crestine, fapt reflectat in Liturghia Sf. loan Gurda de Aur, 1n
Rugaciunea intrarii, dinaintea Vohodului Mic.

Din Apoc 5 se observa ca Vechiul Testament era considerat o carte pecetluita a carei
cheie era detinutd de Tisus. Revelatia nu poate fi inteleasd decat prin Iisus Hristos. In Liturghia
Sf. Toan Gurd de Aur, in Rugdciunea dinainte de Evanghelie, preotul se roagd lui Hristos,
adevaratul talmacitor al Scripturii, s deschidd ochii gandului credinciosilor spre intelegerea
Evangheliei. Asadar, caracteristica aceasta pe care ne-o descoperd Apocalipsa, prezentandu-1 pe
lisus ca singurul vrednic sa tdlmaceasca Scriptura, este intalnita si in Liturghia crestina.

Similitudinile dintre Apocalipsa si primele liturghii pot fi explicate ca datordndu-se unei
origini comune 1n Vechiul Testament si in formele de cult iudaice. Cultul crestin, desi in mod
sigur bazat pe un fond iudaic, capatd un nou continut. Numele lui lisus Hristos nu a fost adaugat
la formulele clasice iudaice, ci mai degrabd persoana Sa a fost consideratd ca fiind centrul
intregului cult.

Caracterul liturgic al Apocalipsei este dat si de multele elemente liturgice ca templu,
altar, tamaie, de actele de cult care alcdtuiesc descrierea celebrarilor, ca actul tamaierii si al
prosternerii, de expresiile verbale liturgice prezente in Liturghia Bisericii primare. Nu este doar
o chestiune de vocabular. Cartea contine imne, doxologii, rugdciuni specifice imnologiei

liturgice.

24



CONCLUZII FINALE

» Apocalipsa Sfantului Ioan a fost destinata citirii in adunarile liturgice: «Fericit
este cel ce citeste si cei ce asculta cuvintele proorociei...» (Apoc 1, 3).

» Numerosele trimiteri sacramentale prezente in carte scot in evidenta si caracterul
liturgic al viziunilor descrise. Fara a folosi terminologia sacarmentala de mai
tarziu, prin intermediul unor imagini complexe, Apocalipsa afirma ca actualizarea
lucrarii mantuitoare a lui Hristos se realizeaza prin Tainele de initiere: Botez,
Mirungere si Euharistie.

> 1In ceea ce priveste descrierea , liturghiei ceresti” din Apoc 4-5, putem spune ci
aceasta a fost inspiratd de Liturghia padmanteascd cunoscuta de autor, dar
argumentatia cd scrierea oglindeste randuiala unei astfel de liturghii
supradimensioneazd textul si supraestimeaza cunostintele noastre. Textul cartii
contie o serie de trimiteri la Vechiul Testament, dar are la baza si imagini din
apocalipsele iudaice contemporane, precum si din obiceiurile ceremonialului
Curtii imperiale romane. Astfel, autorul Apocalipsei a folosit o serie de sabloane
pentru a construi anumite viziuni, incluzand elemente ale cultului primar, traditii
cu privire la cer din sfera biblicd si extrabiblica, dar si elemente produse de
propria sa creativitate.

» Indiferent daca imnurile din Apocalipsd sunt compozitii ale autorului sau
fragmente folosite n cultul Bisericii primare, aceste versete trebuie sa reflecte cel
putin genul de tipologii liturgice folosite de autorul Apocalipsei si de Bisericile
carora le-a scris. Este putin probabil ca autorul sa nu foloseasca imnuri pe care le
stia, compunand in schimb unele care s nu semene deloc cu cele folosite in cultul
comunitatii sale si apoi, avand pretentia ca adunarea care asculta, sa le recunoasca
drept imnuri liturgice ceresti. Totusi, principala intrebare care se pune in cadrul
Apocalipsei si anume daca aceste imnuri intalnite in text au fost vreodata cantate
de crestini in cadrul cultului primar sau au fost compuse de autor pentru a fi

utilizate Intr-un anumit context, ramane fara raspuns din cauza lipsei dovezilor.
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> In legiturd cu provenienta imnul Sanctus in Apoc 4, 8, este posibil ca autorul
Apocalipsei, atunci cand a scris acest imn, sa fi avut in vedere Trisaghionul din
cultul iudaic, dar nu este exclus sa fi facut trimitere la textul din Isaia 6.

> 1In privinta propunerii existentei unui cadru liturgic pentru citirea cartii, este
posibil ca Apocalipsa sa fi fost cititd la adunarile crestine timpurii. Din lipsa
dovezilor, aproape nimic nu poate fi cunoscut despre detaliile acestei Liturghii
primare. Nu avem informatii daca celebrarile cultice la care era cititd Apocalipsa
aveau un caracter euharistic, implicau o liturghie sau pur si simplu erau ceasuri de
rugdciune ale comunitatilor primare. O serie de intrebari raman fara raspuns: Ce
s-a intamplat cu aceasta slujba in structura careia o carte atat de lunga, precum
Apocalipsa, ar fi fost cititd in intregime? A fost posibil asa ceva? Cand a fost

intrerupta citirea Apocalipsei? Cu ce a fost inlocuita?
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