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Introducere

In Vechiul Testament lumina este asociati cu Dumnezeu si cuvintele Lui, cu mantuirea, cu
bunatatea, cu adevarul, cu viata, lumina cea vesnica a Lui fiind mediul creatiei. Importanta temei
este data de faptul ca lumina reprezintd un atribut al lui Dumnezeu care dezvaluie diferite aspecte
ale caracterului Sau, sursa vizibila fiind soarele. Exista doua tipuri de lumina in Vechiul Testament:
lumina necreata si lumina creata, data de corpurile ceresti (soarele, luna si stelele), acestea fiind
cele care permit reglarea vietii.

Teza are ca punct de pornire prezentarea si intemeierea lexemului 938 (or) — lumina, definirea
conceptelor fundamentale legate de aria semantica a termenului, argumentarea pozitiei in raport cu
studiile de specialitate, prelucrarea critica a bibliografiei si nu in ultimul ridnd, prezentarea,
descrierea si interpretarea datelor si exemplelor, prin evidentierea contributiei personale. ESte
cunoscut faptul ca, in toate limbile, originea multor cuvinte s-a pierdut complet' Scopul principal a
fost identificarea sensurilor cuvintelor care urmaresc asezarea temei luminii ca manifestare a lui
Dumnezeu in diferite episoade biblice, precum si puterea omului de cunoastere a Lui in lumina prin
capacitatea vizuald de experiere a energiilor necreate ale lui Dumnezeu, care se manifestd in
umanitate si in cele din urma, redarea luminii in iconografie si in contextul inter-disciplinar
(filozofie, fizica cuantica, medicina-microbiologia). Unghiul de abordare utilizat este de factura

analiticd si sistematizare teologica.

Structura lucrarii de doctorat

Teza este structurata pe trei parti, fiind precedata de o sectiune de Preliminarii metodologice,
n care am prezentat metodele de abordare, reperele semantice si terminologice, precum si premisele
biblice, patristice si cele din literatura de specialitate. Sfanta Scripturd poate fi cititd ca un act
cultural, dar ea a fost scrisa pentru ca lectura ei s provoace un raspuns al omului in fata chemarii
lui Dumnezeu. Omul antic gandea in paradigme considerabil diferite de cele ale omului modern.
Conducatorii politici aveau ei nsisi un important rol sacerdotal sau cel putin functionau in stransa
legatura cu viata religioasd. Omul antic poate fi definit eminamente drept homo religiosus.

Lumina este vehiculul prin care omul cunoaste Universul. Razele de lumina provin in Univers
de la orice astru (cea mai mare parte a lor fiind situati la ani-lumind de Pdmant) si in micro-cosmos

de la emisia fotonilor de catre atomi (ce contin informatiile despre momentul emisiei acestora si al



intregului proces in sine). Prin lumina fizicd ne este accesibila si lumea prezenta, in care traim si
trecutul Universului din epoci indepartate, caci o parte din istoria lui este imprimatd in lumina.
Lumina fizica mijloceste intalnirea omului cu Universul, transportand departarile lui nevazute
miliarde de ani lumind, pana la suprafata lentilelor de observatie, dand marturie despre structurile si
dinamica lui

Debutul lucrarii este marcat de un studiu introductiv dedicat termenului de /umina, lexemul or
fiind analizat din perspective etimologice, semantice, morfologice, istorice, cognitive si nu in
ultimul rand, comentariile pe text, punctandu-se aspectele lexicologice specifice. Intr-adevar,
minunea este ca suntem capabili sd urmarim etimologia unui cuvant pe o perioada atat de intinsa
de timp. Scriptura Vechiului Testament intruchipeazd in mod substantial toate ramasitele limbii
ebraice, iar atunci cand intdlnim un cuvant destinat cercetarii din intreaga literatura existenta, putem
fi deseori incurcati sa stim semnificatia exacta pe care a fost destinat s o transmiti- Invatatura despre
lumina a fost indicata in linii generale in Vechiul Testament, insistindu-se cu precadere pe relatia
sau legatura lui Dumnezeu si lumina in mentalitatea vechilor israeliti. Dumnezeu a stabilit ordinea
si in cadrul ordinii, toate lucrurile legate intre ele in functie de modul in care sunt conectate. Intaia
lucrare infaptuita de Dumnezeu a fost aceea de a crea Lumina, risipind intunericul inerent. Niciodata
nu am vazut ca intunericul scoate lumina din existenta, ci ni se spune ca lumina si Intunericul nu au
partdsie una cu cealaltd. Citind cu atentie Sfanta Scripturd identificam cu usurintd mai multe
concepte vechi-testamentare care poarta o importantd teologica imensd, cum ar fi: legamant,
dreptate, neprihanire, mila si dragoste, etc. Un termen care, de departe parca le intrece pe toate,
este termenul de luming, care cuprinde pe langa intelesurile omenesti si atributele divine, fiind
mereu asociat cu lumina lui Dumnezeu, facand trimitere cétre Slava Lui. Tn multe locuri ale Sfintei
Scripturi Domnul Dumnezeu este numit Lumina sau este identificat cu aceasta.

Capitolul introductiv al acestei teze demonstreaza faptul ca opinia stiintifica privind
conceptul de lumina in Vechiul Testament s-a schimbat Tn ultimii cincizeci de ani de la publicarea
TDOT, in plus fatd de nasterea unei noi abordari in lumina acestor evolutii, este necesara o
explicatie noud si cuprinzatoare a conceptului de lumina in BH, care utilizeazd instrumente de
cercetare pentru a oferi un model exegetic complex al lexemului 23R si nu doar o simpla analiza
filozofica.

Lumina reprezinta un simbol universal al dumnezeirii, trdirii si cunoasterii pentru toate
neamurile si religiile. Universul se dezviluie in lumini. In lumina se dezviluie lumea. Mintea in
lumind cuprinde scanteierile nevazutului, iar chipurile si culorile se descoperda tot in lumina.
Cuvantul Lui Dumnezeu este Lumina care sta la temelia creatiei, a omului si a Imparitiei Cerurilor.

Inviluirea in Cuvantul lui Dumnezeu duce la gisirea sensului existentei umane. Cel dintai Cuvant



al lui Dumnezeu a fost rostit in momentul in care a creat lumina (Fac 1,3). Atunci Iinsusi Dumnezeu
a catalogat lumina ca fiind buna (frumoasa) (Fac 1,4).

Russel R. Reno spune ca ,,nu ar trebui sa gandim in termeni de lumina initiala, ca si cand ar fi
existat raze de lumind inainte de a crea soarele”, ci cel mai probabil ar merita inteleasa ca atare,
adica ,,Lumina intelepciunii divine” (care isi are obarsia in Cuvantul lui Dumnezeu, prin care toate
s-au facut de-a lungul istoriei) din aceste prime trei zile ale creatiei. Cuvantul lui Dumnezeu este in
mod fiintial Lumina asemenea rodului invariabil al unei firi inalterabile si asemenea unui bun
inalterabil. Dupa ce Dumnezeu a adus la existenta natura luminii, abia pe urma, a creat luminatorii
in ziua a patra. Acestia aveau rolul de a transporta lumina prim-nascuta. Soarele ca luminator si
emitdtor al luminii materiale este considerat simbol si termen comparativ pentru lumina necreata.
Lumina dumnezeiasca este dimensiunea vizibila a dumnezeirii, a energiilor necreate sau a harului
prin care Domnul Dumnezeu Se reveleaza facandu-Si cunoscuta existenta. Crestinismul nu este doar
o disciplind academica, ci este o realitate. Crestinismul este insasi viata, lumina. Lumina necreata
depaseste atat cele sensibile cat si cele inteligibile. Lumina primei zile era esenta insasi a luminii
nevazute, iar lumina zilei a patra era purtata de corpurile astrale. Actul creator se manifesta in cadrul
luminii si in irumperea continud a energiilor divine necreate. Lumina necreatd depaseste atat cele
sensibile cat si cele inteligibile. Intunericul si noaptea nefiind create, seara si dimineata marcheaz
succesiunea momentelor. Tn discursul vechi-testamentar, existi o relatie stransa intre intuneric si
lumina. D. Bonhoeffer vede legatura dintre intuneric si neformabilitate a fi atat de integranta, incat
atunci cand Dumnezeu a vorbit despre lumind in fiinta, prima lumind a inceput deja sa ordoneze
haosul si sd dezvaluie forma.

Lucrarea este structuratd pe trei capitole. In capitolul |, Prolegomene metodologice si sensuri
semantice si conceptuale, s-a prezentat etimologia cuvantului uminda, metodele utilizate, analiza
morfologica, semnificatiile semantice si nu in ultimul rand, comentariile pe text, punctandu-se
aspectele lexicologice specifice. Etimologic, termenul ebraic ik (or) — lumina are o arie semantica
destul de extinsa. Joel D. Ruark va include date referitoare la lexemul complet (atat formele
nominale, cat si verbale, precum si substantivul derivat 7iRn& — luminare), luand in consideratie si
A\ — sa straluceasca, 11 — lampa si alte lexeme inrudite. Procesul de construire a acestui model de
cercetare va include datele semantice aplicabile obtinute din utilizarea acestor termeni, derivati din
date ale proceselor cognitive consecvente si logice care guverneaza utilizarea acestui lexem in BH.

Am insistat asupra textelor in care se regaseste termenul de umina pe cuprinsul Vechiului
Testament, extrase din BH, BV si LXX, incercandu-se gasirea semnificatiilor specifice, prin
argumentare biblica, prin argumentare istorica, etimologica si argumentare logica a textului. Intentia
noastra a fost de a cerceta atat scrierile din limba ebraica, care se refera la termenul de /umina, cat

si traducerile din limbile latind si greacd, pentru a se putea observa daca sensurile termenului s-au



pastrat intocmai sau au suferit unele modificari pe parcursul scurgerii timpului. Chiar si o lectura
ocazionald a Vechiului Testament demonstreaza ca scriitorii evrei antici concep in mod clar un fel
de relatie concreta intre lumina si YHWH, iar natura acestei relatii nu este deloc clara la o prima
privire asura textului. De exemplu, psalmistul scrie ca ,,YHWH este lumina mea” (Ps 26,1). Cand
psalmistul ataseaza sufixul pronominal personal la substantivul — lumina mea — aceasta indica o
lumind internd posedata de psalmist, adica un lucru cumva intrinsec pentru umanitate, sau se refera
la ceva extern sau extrinsec autorului, cum ar fi o lampa sau un fel de flacara pentru a lumina calea
ce urmeaza.

Teza se focalizeaza pe descoperirea semnificatiilor semantice ale termenului de /umind ce
impun o abordare deosebit de prudenta si in acelasi timp laborioasa, date fiind inceputurile atat de
indepartate in utilizarea acestui termen. Limba este un mediu prin care un vorbitor comunica ceva
in lumea experientei sau gandirii unui ascultator. Lingvistul francez Emile Benveniste sugereaza ca
limbajul se bazeaza pe doua tipuri de entitdti: entitatile semiotice (adica semnele) si entitatile
semantice (purtatorii sensului). Semnele sunt unitati distinctive si combinative intr-un Sistem
specific: sunete (foneme) in cadrul sistemului fonologic, cuvinte si parti de cuvinte (morfeme) in
cadrul sistemelor lexicale si modele gramaticale (sintagme) in cadrul sistemului sintactic. Semnele
devin entitdti semantice cand sunt atasate la semnificatie, ele neputand fi separate in exercitarea
limbajului. Elementele limbajului alcdtuiesc un cod format din semne care indica sensul: folosind
termeni psihologici, putem spune ca limbajul implica imagini si concepte atata timp cat ne amintim
cd acestea sunt mediate de cuvinte. Toate interpretdrile date termenului de /umina se reduc in esenta
la patru cuvinte cu intelesuri apropiate: kavod, murkavah, ykr, shakan. Tntr-o perspectivi exegetica
mai largd, ipostazele interpretative se pot clasifica insa In mai multe categorii.

Teza noastra se doreste a fi un punct de congruenta intre Vechiul Testament si traditia patristica.
Parintii Bisericii vorbesc despre faptul cd experierea luminii este viata duhovniceascd constientad
care descopera harul dobandit de catre om' Sfantul Grigorie de Nyssa si Sfantul Dionisie Areopagitul
descriu experienta mistica a omului cu Dumnezeu in termenii intunericului. Vederea acelei lumini
e mai presus de vedere, cat si de intelegere: Sf. Grigorie de Nazianz subliniaza stralucirea, dupa
naturd, cu care au fost creati ingerii, dar §i intunericul 1n care s-au afundat, dupa vointa: ,,si acela
care pentru stralucire este socotit si numit Lucifer, iar pentru mandrie intuneric, ca puterile razvratite
de sub el, care Infaptuiesc rautatea prin fuga lor de la bine, rautate pe care ne-au mijlocit-o si noua”.

In al doilea capitol intitulat /ntelesuri teologice am abordat tema luminii necreate si relatia ei
cu lumea creatd, respectiv lumina creata provenita de la astri. Existd in Scripturd un prim sens:
lumina dumnezeirii, ca lumina necreata si vesnica, si lumina ca realitate fotonica creata, care are
doua nivele de manifestare: un nivel general, neprecizat suficient de clar, cel al primelor trei zile, si

un nivel precizat clar si actual: lumina astrala. Distinctia e suficient de clar precizatd de notiunea



de creatura. Lumina este si un element al creatiei, fiind supusd, potrivit expunerii teologice,
spiritualizarii in vederea invesnicirii, decurgand de aici caracterul ei trecator. Primele trei zile ale
creatiei reprezintd etapa temporald in care Dumnezeu aduce din nefiintd la fiintd suportul material
al tuturor elementelor ipostaziate ale speciilor. Cat de departe sau cat de mult, nu putem masura. De
fapt, nu este posibil sa stim. Nu trebuie sa cunoastem numarul de stele de pe cer, dar Dumnezeu
vrea sd stim de ce sunt stelele. El ne spune: ,,Cerurile declara slava lui Dumnezeu; si nevazatorul ne
aratd frumusetea Lui” (Ps 19,1). Dumnezeu, care a poruncit luminii sa straluceasca in intuneric, a
stralucit in inimile noastre. Atunci cand lumina straluceste asupra noastra, ea este relevanta pentru
stricdciunea noastrd. A doua zi aduce inaintea noastra separarea, cdreia 1i urmeaza manifestarea
luminii. A treia zi inseamna invierea, pentru pamant, iesirea din ape si cresterea si dezvoltarea florei,
a ierburilor si copacilor pregititi si dea roada. In aceste trei zile, Dumnezeu este intr-o continui
revarsare de energii generatoare de lumina care este datitoare de viatd. Creatia e constituita din
elemente individualizate concret si definite de ratiunea divind prin care au participatie la Logos.
Dumnezeu este lumina — sfintenia si puritatea lui sunt complete. In contrast, pacatul aduce intuneric.
Cand barbatul si femeia au pacatuit, nu au vrut sd se confrunte cu lumina. lisus Hristos spune ca
lumina a intrat in lume, si ,,oamenii au iubit Intunericul, mai degraba decat lumina, pentru ca faptele
lor au fost rele” (In 3,19).

Originea luminii divine este necunoscuta la inceput. Este o aparitie inedita si fascinanta. Nu
este din lumea aceasta frumusetea ei transformatoare si transfiguratoare. Ea vine de la Dumnezeu si
nu de la obiecte. Este ambianta unei persoane si nu a unui lucru sau obiect. Aceasta nu este creata.
Creatia nu are lumina ca entitate care este ipostaziatd. Nu este lumina vreunui lucru creat. Aceasta
lumind este activa, se misca si este libera de timp, de spatiu, de orice conditionare. Ea este si nu este.
Poate sa se arate si poate sa dispard Nu se supune vreunui lucru sau vreunei determinari. Si totusi
aceasta lumina poate intra Intr-o forma de comunicare, de relationare, de intersectare, invaluire, dar
nu confundare, de unire intre persoane, dar nu si de stergere a identitatii persoanelor respective. Ea
se transmite inepuizabil de la Dumnezeu citre fiinta umana. Este invizibila pentru vederea fizica si
scapd oricarei experiente senzoriale, deoarece este supra-sensibild. Este strdlucirea si este
manifestarea lui Dumnezeu Insusi. Pentru acest motiv nu putem exprima esenta sa, dar multiplele
sale energii pot fi descrise.

Discutia despre teologia luminii trebuie sd porneasca de la aceste doua variabile: Dumnezeu si
lumina, Tn primul rand din punct de vedere metaforic. Cunoasterea luminii la nivel de metafora,
respectiv a cunoaste un lucru printr-un altul, este un procedeu folosit din ce Tn ce mai mult in studiile
teologice actuale. Cunoasterea lui Dumnezeu se face prin vederea luminii dumnezeiesti.

Aceasta expunere sistematicd a termenului /umina, dupa cum apare prezentatd in Vechiul

Testament, este urmata in al treilea capitol intitulat Reprezentari iconografice, In care avem in



vedere cercetarea luminii in arta iconografica. Arta Sacrd insda a dobandit sensul vietii, sensul
existentei omului. Ea ne ajutd sd vedem si sd cunoastem calea spre mantuire, spre viata vesnica.
Imaginea sfanta, la fel ca Sfanta Scripturd, nu transmite idei si notiuni omenesti de adevdr, ci
adevarul insusi — revelatia dumnezeiasca. Nici realitatea istoricd, nici cea duhovniceasca nu admit
inventia. De aceea arta Bisericii este realistd In cel mai strict sens al cuvantului, atat in iconografie,
cat si in simbolismul ei. In adevirata artd bisericeasca nu existi nicio idealizare, asa cum nu exista
nici in Sfanta Scriptura, nici in Liturghie. Astazi, icoana reprezintd un raspuns la dezorientarea lumii
actuale care a pierdut sensul vietii, zbatandu-se intr-un vid al neputintei de a se ridica deasupra
materiei. Mai mult ea Inseamnd comuniune pentru toata faptura si infrangerea diavolului care este
dusmanul neimpacat al Domnului Dumnezeu si al omului. Nu in ultimul rand, dimensiunea
antropologica a icoanei este o expresie a faptului ca ea se incadreaza intr-un firesc al existentei
noastre. Ea aratd permanenta pronie dumnezeiasca fatd de om pentru ca Hristos a venit in lume ca
sa slujeasca si ca ,,lumea ,,viata sa aiba, si din belsug sa aiba” (In 10,10). Icoana arata ca viata este
mai puternici decat moartea, marturisind pentru totdeauna adevarul Invierii lui Hristos ca arvuna a

Tnvierii noastre.

Status quaestionis

Formularea ipotezei de cercetare, a ideilor fundamentale ale lucrarii s-a realizat prin analiza
literaturii de specialitate, adica scrierile de profil in care este dezbatuta tema luminii, evitandu-se
repetarea unor fapte sau a unor greseli deja consacrate si astfel creandu-se premisele dezvoltarii
stiintei ulterioare.

Tn primul volum al seriei repertoriale Dictionarul Teologic al Vechiului Testament (TDOT) a
fost publicat in limba germana in 1973 si ulterior a fost tradus In limba englezad un articol despre
lumina. Cercetatorul norvegian Sverre Aalen, profesor de Noul Testament la Seminarul Teologic
din Oslo prezinta principiile paradigmatice ale unor studii din secolul al XX-lea cu privire la
conceptul de lumina In Vechiul Testament. Tn primul rand, in mintea unei persoane vechi din
Orientul Apropiat, fenomenul lumina zilei a existat independent de fenomenul luminii solare,
deoarece cunoasterea stiintifica nu a progresat inca pana la punctul in care popoarele antice stiau ca
lumina zilei a venit de la soare. In al doilea rand, desi este aplicat in mod metaforic in diferite
moduri, conceptul de lumina din literatura antica din Orientul Apropiat, inclusiv Vechiul Testament,
nu reprezintd niciodatd niciun fel de realitate metafizica in legatura cu divinitatea, cu exceptia
posibild a lui Is 5,20. In cele din urma, diferitele intelesuri ale termenului or nu au fost in mod
obisnuit intelese drept o categorie distinctd, bazatd pe contextul specific al fiecdrei atestari

individuale. Cercetatorii din secolul al XX-lea au tratat lexemul or pe baza unei analize categorice

10



fara a oferi niciun fel de sinteza conceptuala. Aceastd abordare a fost potrivita si fructuoasa pentru
timpul sau. Exegetii astdzi depind in continuare de acest tip de analiza categorica.

In ultimii treizeci de ani, au fost publicate doud disertatii importante care se refera direct la
conceptul de lumina din Vechiul Testament. Primul studiu, realizat de W. David Reece, oferad o
analiza lexicald mai detaliata decat interpretarile anterioare al lui S. Aalen, W.D. Reece incd se
ocupd numai de semnificatii categorice si nu exploreaza niciodata legaturile cognitiva potentiala
intre diferitele simturi ale literaturii Vechiul Testament. Cel de-al doilea studiu, scris de Shawn Zelig
Aster, se refera la subiectul actual in mai multe moduri importante, desi lucrarea sa se concentreaza
nu pe ebraicul lexem or, ci pe paralelele din BH cu termenul specific akkadian melammu. Cu toate
acestea, cercetarea lui S. Aster este semnificativa pentru studiul actual, in special tratamentul sau cu
privire la sintagma slava lui YHWH in Vechiul Testament si relatia sa cu reprezentarile prezentei
YHWH ca radianta fizica.

In lumea antica era normativ ca divinitatea si fie imaginata cu o aura luminoasi sau inflicarata.
Stralucirea maretiei divine (Is 2,10) n literatura egipteana era descrisa ca un disc solar inaripat Insotit
de nori de furtuna. Akkadienii foloseau termenul melammu pentru a descrie aceasta reprezentare
vizibila a slavei divinitatii.

Tn 1960, Jaroslav Pelikan a prezentat seria Gray Lectures de la Universitatea Duke, aritind
cum Sf. Atanasie din Alexandria a folosit si a expus imaginea lui loan, in care Dumnezeu este lumina
in apararea sa teologica a formularii Sinodului de la Niceea. Aceste prelegeri au fost rafinate si
publicate in 1962 sub forma cartii Lumina lumii: o imagine de baza in gdndirea crestind timpurie. El
spune ca imaginea Domnului Dumnezeu este lumina. Aceasta nu este o afirmatie ontologica in sine,
ci comunicd o realitate ontologica. Cititorii Bibliei, atdt evrei, cat si crestini, au recunoscut
intotdeauna ca existd paralele intre aceastd temd biblica si inchinarea la lumind in diferite religii
pagane. Totusi, pand in secolul nostru, profunzimea si puterea acestui lucru au ocupat atentia
cercetarii stiintifice. Din pacate, J. Pelikan lasa, in esenta, paisprezece secole de discutii teologice in
tratarea imaginii luminii. El identifica pe James Breasted, Franz Joseph Doélger si Rudolf Bultmann
ca cercetatori ai secolului al XX-lea, ale caror opere au produs influente care au stabilit fundalul
pentru propriile sale prelegeri, dar el nu interactioneaza critic cu niciunul dintre lucrarile lor specifice.
Publicatia rezultatd din Simpozionul Templeton privind lumina, care reuneste atat teologi cat si
fizicieni, a oferit o matrice utild pentru a evalua natura relatiei filosofice dintre fizica si metafizica in
ceea ce priveste lumina si YHWH, din diferite epoci, ntr-un mod ad-hoc, fie metaforic sau analogic.
Aplicarea unei metodologii fata de datele lexicale demonstreaza fara echivoc o relatie metaforica, dar
nu una analoga, desi nu neaga existenta unei relatii analoge.

In literatura biblicd roméaneascd semnalim prezenta unor cercetiri realizate de parintele Ioan

Chirila, profesor de Vechiul Testament la Cluj (si coordonator al acestei lucrari), care a evidentiat
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specificitatea vechi-testamentara a teologiei luminii dumnezeiesti. Preocuparile sale au debutat cu
studiu sintetic publicat in urma cu mai bine 25 de ani, ,, Teologia luminii in Vechiul Testament™ iar
mai recent a dezvoltat, prin cele aproape 10 studii despre lumind, diferite perspective care vizeaza
modul de manifestare a luminii dumnezeiesti in creatie si in vesnicie. Modul de abordare folosit de
parintele loan Chirila, respectiv analiza textelor biblice de referintd, prin intermediul Parintilor
Bisericii si deschiderea culoarelor de cercetare in directia Iconografiei, a fost asumat ca si model de
cercetare al acestei teme.

Pe langa aceste lucrari de referinta mai pot fi mentionate cateva cercetdri realizate de parintele
Constantin Oancea, profesor de Vechiul Testament la Sibiu, Tn care sunt expuse sistematic
principalele directii de raportare la conceptul lumina in Vechiul Testament. Notabild este si
cercetarea parintelui Catdlin Vatamanu, profesor de Vechiul Testament la lasi, care identifica
fundamentarea scripturistica care a stat la baza discursului parintelui Dumitru Staniloae despre
lumina primei zile a creatiei.

Aportul personal:

Lumina primordiald, care deschide creaturii posibilitatea pregustarii vesniciei in actul creatiei,
este supusa din nou vederii, dar nu oricum, ci in chip tainic, prin intermediul icoanei. Parerea noastra
este ca, exista posibilitatea realizarii unei cercetari mai ample a luminii, din primul capitol al Facerii,
cu aplicabilitate in arta iconograficad.

Asadar, iconograful are rolul de a-1 pune credincios in fata realitdtilor vesniciei, care sunt pline
de lumina, exact asa cum a fost la inceput. Axa centrald a lucrarii o constituie momentul esential in
care lumina dumnezeiasca este si pe pamant la fel cum este si in ceruri. Dumnezeu se face cunoscut
omului prin teofanie, descoperindu-se faptul ca El este Lumina. Icoana poarta in interiorul ei lumina
care odata experimentata, il ilumineaza pe credincios si-l apropie de sfintenie, descoperindu-ne
totodata importanta parcurgerii in lumina, prin icoana care intrupeazd Lumina, calea catre lumina
vesnicd. Aceasta cercetare incearcd sa ofere omului contemporan premisele de a experimenta
vederea luminii indumnezeitoare prin intermediul imaginii religioase:

Fiecare icoand ar trebui sd fie considerata ca sursd unicd de lumina. Aceasta doar daca
divinitatea cuprinsa in icoana prin lucrarea Sfantului Duh, lumineaza privitorul, altfel el nu va putea
vedea lumina. Icoanele cu fondul lor de aur si figurile lor tesute din lumina, urmaresc transfigurarea
materiei. Ele se prezinta ca iradieri vesnice, reflectare a luminii dumnezeiesti, necreate. Privirea
acestei lumini transfigureaza intreaga fiinta a celui dezvoltat in lumina. Trupul omului participa la
aceastd experientd misticd, plind de lumina. Icoana ca simbol al Intruparii (,,inima ortodoxiei”) a
fost intotdeauna capabila sa inregistreze si sa reflecte in mod subtil cele mai complexe ritmuri ale
realitatii istorice. Posibilitatea unirii cu Dumnezeu prin intermediul icoanei devine una din

trasaturile principale ale antropologiei crestine, care a fost explicata de teoreticienii bizantini ai
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imaginii in primul rand prin Tntruparea si participarea umanitatii la esenta divina. Calea iconografiei,
ca mijloc de exprimare a lucrurilor privitoare la Dumnezeire, este calea teologiei. Prin aceasta
cercetare noi am reusit sa demonstram si sa intarim ceea ce era deja demonstrat: importanta
parcurgerii vietii crestine in lumind, prin si aldturi de icoana care intrupeaza Lumina, calea vietii de
pe acest pimant, calea citre lumina vesnica. In timp ce lumina nu poate fi considerata energie — asta
ar necesita secole de stiintd pentru a se descoperi — Facerea recunoaste lumina ca esenta universului

Concluzii finale:

Modelul arhetipal lumina-intuneric, spirit-materie, cer-pamant, reprezinta realitatea
primordiald, si in istoria umanitatii acest dualism este imitat in cat mai multe modurile posibile.
Istoria artei si a iconografiei, cu precddere, exprima cu claritate acest fapt. Indiferent de context
existd aceastd oscilatie intre lumind si intuneric care se separa si se denatureaza reciproc, in
incercarea neostoita de a imita si a ajunge la arhetip. Mai mult decat oricand acum se poate observa
cd de fiecare data, prin constiinta acumulata, se dobandesc noi experiente in intelegerea arhetipului.

,Reflectam ca intr-o oglinda slava lui Dumnezeu”, o icoana este aceastd oglinda prea plina de
aleasa nsusire a slavei: lumina. Harul divin reprezinta manifestarea Energiilor divine necreate.

Pentru a intelege modul in care vechii israeliti au inteles conceptul de 7i%, am analizat modul
n care acest concept a fost utilizat in contexte lingvistice reale. Din punct de vedere lingvistic, toate
interpretarile date termenului de ,,luminad”, se reduc in esentd la patru cuvinte, cu intelesuri
apropiate: kavod, murkavah, ykr, shakan. Tntr-o perspectivd exegeticd mai largi, ipostazele
interpretative se pot clasifica insa in mai multe categorii. Majoritatea cercetatorilor au considerat ca
originea mandorlei, respectiv lumina reflectata in icoana, se gaseste in conceptul iudaic de ykr. Pe
langa referintele directe la lumina divina, am identificat si atestari suplimentare concludente in ceea
ce priveste referentul fizic specific sintagmelor metaforice: lumina focului, lumina soarelui, lumina
zorilor, lumina norului.

Caracteristicele si efectele luminii primordiale sunt nenumarate ca atribut al sustinerii vietii.
Lumina fizica este parte constitutiva a vietii biologice. Lumina nu are sdlas nici pe Pamant si nici
in Cer si nu poate fi retinuti intr-un spatiu. In ciuda a trei milenii de investigatii umane a unor
detectivi stralucitori, lumina refuza sa-si predea toate secretele.

Sf. Simeon si anume in ,,Imnele dragostei dumnezeiesti” vorbeste despre lumina dumnezeiasca:
,,Tot ce vine de la Dumnezeu este lumina si ce ne vine din lumina: lumina e viata, lumina nemurirea,
lumind iubirea, pacea, adevarul, usa impdratiei cerurilor, lumind este Hristos, Mantuitorul si
Imparatul lumii; lumina painea trupului sau neprihanit, lumini potirul preacinstitului Siu sange,
lumina Invierea Sa, lumina degetul Sau, lumina mana Sa, lumina ochii sai; lumina e Domnul, glasul

Sau , ca lumina din lumina”.
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In timp ce omul se implica in lumina necreat, strilucirea ei se va intensifica prin raze tot mai
puternice, care provin din Fiinta lui Dumnezeu. Sf. Parintii spun ca lumina de pe Tabor a fost insasi
dumnezeirea. Aceasta lumina este si transmisibila. Ea nu se imputineaza prin faptul ca se transfera
de la un subiect la altul, de la Dumnezeu I-a ingeri, sau de la ingeri la sfinti. Acesta este modul in
care credem ci transparenta corpurilor sfintilor poate fi mai bine inteleasa. In timp ce isi mentin
morfologia, corpurile sunt asemanatoare cu cele din sticla care pastreaza flacara luminii divine,
pentru a se raspandi in jurul lor.

Luminarea omului, indumnezeirea sau unirea cu Dumnezeu in iubire se realizeaza deplin in
viata vesnica, desi sfintii o experimenteaza anticipat chiar in timpul vietii pamantesti intr-un mod
autentic si transfigurator. Pentru Parintii Rasariteni care folosesc intunericul divin ca o expresie
metaforicd pentru incomprehensibilitatea divind, notiunea de Dumnezeu ca Luminda €
indispensabila, ca de exemplu, la Sf. Dionisie Areopagitul. Arhimandritul Sofronie noteaza ca, spre
deosebire de Vechiul Testament, unde simbolismul Slavei Domnului (Kavod Yahweh) e folosit
alaturi de ,,intunericul divin”, Noul Testament foloseste pentru teofania divina doar o terminologie
luminoasa. Simbolismul luminii este de prima importantd si pentru icononografia Bisericii
Rasaritene.

Concluzia noastra este ca in manuscrisele originale, semnificatiile cuvintelor ebraice erau destul
de diferite, fiind cuvintele care insecamna ordine si haos. Credem ca aceste cuvinte descriu lucrarea
Duhului Sfant intrucét, in fiecare zi, Dumnezeu a adus mai multa ordine din haosul care era masa
elementelor continute in structura initiald a apei. In fiecare zi, prin procesul numit creatie, El a
ordonat aceste diferite elemente in structurile adecvate, astfel incat El sa poata crea. Prezentarea
acestui concept este foarte simpla si de baza pe mai multe niveluri, dar consideram ca reprezinta in
mod adecvat afirmatia fundamentala, fara a ne lasa sa detaliem mai mult decat poate sustine acest
format.

Scrierile critice ale Sf. Maxim Marturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog si Sf. Grigore Palama
nu sunt luate aproape deloc in considerare in lucrarea lui Charles Barber Contestarea logicii picturii:
Arta si Intelegerea in Bizantul sec. al XI-lea (2007) discutia lor nu are un context teologic substantial
si, prin urmare, categoriile hermeneutice adecvate pentru a calibra intrebarile iconologice. Avand in
vedere cd aducem la un corp teologic, filosofic sau iconografic intrebarile si problematica noastra
contemporand si, impunem un dialog, o revigorare, este important de stiut daca hermeneutica trebuie
sa angajeze cu adevarat textul si imaginea, sa ia in considerare nu numai suprafata sa morfologica,
care cedeazd cu usurintd la interpretare — dar si catenele mai profunde care o sustin si le
fundamenteaza. Continuitatile cu trecutul sunt esentiale mai ales in cazul in care textul sau imaginea
apartine dinamic in ele (adica, in traditie) si 1si proiecteaza elementele sale din acel punct de vedere.

Este important in cazul unor termeni teologici si estetici greci si textele pe care le constituie, sa
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identificam aceste puncte dense si sd urmam cdile pe care le contureaza. Aceasta nu este in niciun
caz o sarcind usoara, deoarece duce mai des la ambiguitate decat la certitudine si, prin urmare, la
tentatia de a impune un sistem hermeneutic, mai degraba decéat la o descopere ca o forma indigena
in interiorul textului sau al operei. Reamintindu-l pe Heidegger, putem considera adevarul ca
hermeneutul cauta sa fie la munca in lucrare.

Pe de alta parte, asa cum se intampla adesea cu texte sau imagini care exista vital in cadrul unei
traditii, mai multe voci sunt auzite in ceea ce spun sau aratd. Sf. Teodor Studitul foloseste conceptul
de ipostaza pentru a explica modul in care o imagine il infatiseaza pe Hristos. Acesta este un concept
dificil si aplicarea sa la arta in acest context este provocatoare. In loc si ia acest termen pentru a
Tnsemna unirea, asa cum sugereaza teologia sa, Sf. Teodor Studitul se napusteste pe ideea ca arta nu
poate transmite realitati spirituale. Un tablou este ca o umbra, sustine el; dacd Hristos are un corp si
acel corp are o umbra, este corect ca pictura sa reproduca aceasta relatie si sd-i picteze asemanarea.
Caracterul platonic al acestei conceptii este evident. La fel si problema pe care o implica. Ipostasul
lui Hristos isi uneste cele doud naturi si, prin urmare, Orice imagine despre el trebuie sa-i arate ca
existent in aceste doua naturi pe deplin, mai degraba decat ca o fiinta pur fizica. Prin urmare, nu este
suficient s surprindem existenta sa umand. O icoana trebuie sa transmita si divinitatea sa. Aceasta
este provocarea estetica a radacinilor care poate fi urmarita in platonism, asceza in desert si influenta
origenismului si monofizitismului asupra viziunilor bizantine ale materiei. Solutia este ordonarea
artei la realititi intelectuale. In ascezi, descifrarea imaginii mentale sau eliminarea ei in totalitate
protejeaza sufletul de asaltul propriilor pasiuni si de placile demonilor.

Aceasta viziune a materiei si a imaginii apare in traditia ortodoxa, dar ca un fir. Unele teologii
o reflecta mai mult decat altele. Dar dupa Sf. Maxim, urmele sale sunt mai greu de detectat. La Sf.
Maxim, teologia ortodoxa isi realizeaza potentialul ontologic. In ontologia maximiani, vietile
fiintelor devin iconice nu in modul reflectiei platonice, ci intr-o revarsare de existenta gratioasa in
care fiintele lor sunt dezvaluite. Astfel, a discuta despre icoana ortodoxa fara a tine cont de ontologia
ortodoxd Tnseamnd s o supunem unei sardciri estetice, pe care nu o merita. In mod asemanitor,
incorporarea icoanei in constructiile contemporane ale imaginii ca jetoane ale unui imaginar
ideologic sau fenomenologic, sau s-0 redacteze intr-o semiotica a spectacolului si a teatrului sacru,
inseamna a implica un artefact teoretic si cultural si nu imaginea reald a carei realitate noi o cautam.

Integrarea de catre arhimandritul Sofronie a luminii si Tntunericului ntr-o singurd schema
teologica, dar expuse ca doud experiente succesive diferite. Ca parasire de Dumnezeu, intunericul
nici nu inseamna lumind, nici nu coexista cu lumina, ,,venirea si plecarea” luminii nu are loc la
nivelul energiilor, ci al persoanei. Vederea Luminii e vazuta nu atit ca o iluminare a simturilor

duhovnicesti de catre o energie divind, ci mai de graba drept cel mai intim contact personal cu o
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existenta ipostatica. Lumina divina nu este creatd deoarece nu este a unei fiinte create. Oamenilor
le este permis sa-L cunoasca pe Dumnezeu ca lumina si sa devind dumnezei prin har.

Viata crestind reprezintd in realitate devenirea noastra, transformarea in icoane a lui Hristos.
Putem reconsidera rolul luminii si al culorii in picturd, din punct de vedere estetic, acestea fiind
probleme care au stat la baza artei de-a lungul secolelor. In termeni ortodocsi, putem vorbi despre o
forma indumnezeire in arta, in acelasi mod n care vorbim despre aspectul de indumnezeire al unui
ascet.

Nevadzutul este vazut si experimentat intr-o forma superioara, celei care se afla in fata simturilor
si devine vizibild. Acest tip de viziune le permite oamenilor spirituali sa recunoasca lucrarea
deificatoare pe care o au 1n existenta lor, prin aceastd lumind care curge de la Dumnezeu. Dumnezeu
Tatal este lumina, in sensul existentei intregii creatii, nu numai a vietii. Dumnezeu-Cuvantul este
lumina vietii, cea care daruieste tuturor viata, dar este, prin harul Sau, si lumina intelegerii, lumina
cunostintei, lumina invierii, lumina cea neinserata. Cele mai mari descoperiri ale fizicii din ultimele
secole au fost ficute sau verificate prin intermediul proprietatilor luminii. Incercarea de reproducere
a chipurilor transfigurate In lumina ale sfintilor este o modalitate de lauda adusa lui Dumnezeu.

Lumina uneste creatia cu Dumnezeu si creatia cu sine, insa aceasta dimensiune slujitoare a
luminii face ca aceste elemente sa se cunoascd unele cu altele, Tntr-o cunoastere suprarationala.
Coborérea Sf. Lumini la Ierusalim dovedeste faptul ca credinta noastra ortodoxa este credinta cea
adevirati. Cu cat despartirea de izvorul Luminii este mai mare, cu atat creste intunericul. Intunericul
reprezintd despartirea de Dumnezeu. Dumnezeu este Lumina, fapt ce permite fiecarui om care se
angajeazd in lupta credintei sa aiba posibilitatea de a deveni lumina, in calitatea de fiu al Lui
Dumnezeu prin infiere. Existenta luminilor create este o participare la lumina necreata, care este
Dumnezeu Insusi si Cuvantul Sau. Lumina sa, necreati, permite existenta si functionarea luminilor
create.

Tn urma acestui studiu realizat in baza unui set de principii metodologice, s-au obtinut unele
rezultate care pot servi drept baza pentru un alt viitor studiu ce ar putea sa articuleze pe deplin
ipoteza propusa cu privire la relatia dintre lumind si YHWH, in lumea conceptuala antica din Israel,
dar si relatia dintre lumina si icoand, in cadrul Invataturii din Biserica Rasariteana, aceste rezultate
avand posibilitatea de a plasa teza in contextul teologic mai larg si de a explora implicatiile
potentiale pentru studii ulterioare.

Alese multumiri aduc parintelui profesor Ioan Chirila pentru aportul consistent pe care l-a adus
n definitivarea acestei cercetari si pentru rabdare de care a dat dovada pe parcursul pregatirii mele

stiintifice si spirituale.
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