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Lucrarea de fatd reprezintd un demers al cdrui scop principal este acela de a face
cunoscute si de a analiza, urmand metodologia disciplinelor socio-umane, realitati si noutati
specifice comunitatii musulmane din Romania. Aceste realitati asupra carora ne vom concentra
atentia 1n lucrarea de fata privesc comunitatea musulmana atat in ansamblul ei, cat si prin prisma
noilor sale particularitati structurale.

Particularitatile asupra carora ne-am aplecat tin de o noud componentd a Islamului din
Romania, a cdrei existentd este actualmente una nedocumentatd si doar anecdotic tratatd in
literatura de specialitate, si anume romanii convertiti la Islam. Dupd cum vom putea observa in
capitolele care urmeaza, acest grup este unul consistent din punct de vedere numeric si din punct
de vedere a influentei avute in cadrul comunitatii musulmane din Romania.

Pana in anul 1990, se putea discuta despre o comunitate musulmana relativ omogena din
punct de vedere structural, astdzi Insd, migratia si fenomenul convertirii la Islam au generat
schimbari atat de semnificative in raport cu structura acesteia, incat nu mai poate fi considerata
una exclusiv specificd minoritatilor etnice din Dobrogea. Islamul din Romania se imparte azi
intre Vechi si Nou, iar comunitatea musulmand intre a fi traditionala, formatd mai ales din
minoritdtile turcd si titard, sau netraditionald, constituitd din minoritati orientale, romani
convertiti si, totodata, alte tipuri de interpretare a Islamului decat cele specifice comunitatii
traditionale.

Romanii convertiti la Islam sunt integrati intr-o altd comunitate decat cea traditionala, iar
variatele forme de interpretare ale Islamului intdlnite in randul acestor musulmani sunt total
diferite de cele caracteristice Vechiului Islam. Aceastd noud comunitatea musulmand isi are
propriile sale forme de organizare, propriile sale forme de interpretare a religiei islamice,
propriile sale surse de autoritate si propria-i istorie. Totodatd, viata de cult a acestora si
structurile organizationale care ii reprezintd sunt diferite si paralele celor recunoscute oficial de
catre statul roméan si, totodatd, consemnate de istoriografia romaneascd. Asadar, vom observa in
capitolele urmatoare care sunt factorii care au dus la aparitia acestui nou grup religios, care ii
sunt specificitatile vietii religioase si de cult, cum este acesta organizat si, totodata, care sunt
sursele de autoritate religioasa la care membri acestui grup se raporteaza.

In ceea ce priveste plasarea temporal-spatiala a lucririi noastre, mentionim ci cercetarea
in cauza trateaza schimbadrile structurale ale Islamului din Romania din ultimii treizeci de ani. O

incursiune mai adanca in istoria deja scrisd a acestuia, nu o consideram a fi necesara tratarii



subiectului in cauza, doarece nu ar face decat sa ne departeze de scopul principal al lucrari de
cercetare.

In lipsa unor cercetari dedicate exclusiv acestei comunitati, respectiv acestui nou grup
religios din cadrul Islamului din Romania si, totodata, noilor realitdti ale comunitatii musulmane
din Romania, consideram ca gradul de noutate si de interes fata de acestd tematica sunt deosebit
de ridicate. Cat despre originalitatea acestei lucrari de cercetare, suntem de parere ca aceasta este
datad de insusi gradul de noutate al tematicii abordate si de unicitatea acestui demers care este fara

precedent in studiile de specialitate din Romania.

Cuvinte cheie: Islam, Romania, convertire religioasa, romani convertiti, structuri asociative,

organizatii musulmane, practici religioasa, viatd de cult.

Rezumat

In primul capitol al acestei lucrari am discutat pe larg despre intreg procesul metodologic
care std la baza acestei cercetari: ne-am definit premisele si obiectivele, ne-am plasat cercetarea
si, totodatd, am discutat despre strategia care std la baza intreg procesului de colectare a datelor
utilizate in cadrul acestei cercetari.

Obiectivul general al studiului este acela de a cartografia grupul convertitilor romani la
Islam sub aspectul istoricului si al contextului situational-social, in acest mod actualizand fondul
lucrarilor de specialitate in ceea ce priveste o componentd a comunitatii musulmane romanesti.

Metoda de cercetare folosita in studiul nostru este cea etnografica, aceasta fiind aleasa din
considerente ce tin de obiectivul cercetdrii. Cercetarea de fatd fiind una antropologica,
consideram cd metoda etnografica este cea care deserveste in modul cel mai potrivit obiectivul
studiului, putand sustine o viziune complexd asupra grupului si fenomenului ales'. Interesul
nostru 1n a investiga particularitati comportamentale si de structurd organizatoricd care pot fi
puse 1n legaturd cu apartenenta la un mediu cultural si religios specifice fac ca aceastd metoda sa
fie cea mai adecvata demersului nostru.

Studiul de fata se construieste in jurul a patru intrebdri de cercetare care subscriu
obiectivului general al lucrdrii, acela de a recenza si intelege aspecte ce tin de atitudinile,

modelele comportamentale, experientele individuale, valorile si normele culturale intalnite in

! Sergiu Balan, ,,Ethnographic method in anthropological research”, in Cogito, no 4, 2011, pp. 61-69.
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randul romanilor convertiti la Islam. Asadar, pe parcursul urmatoarelor capitole ne propunem sa
raspundem la urmatoarele intrebari de cercetare:
1. Care sunt factorii determinanti ai convertirii la Islam in randul roméanilor?
2. Care sunt transformarile survenite In urma convertirii la Islam si cum se reflectd acestea
asupra modului de viata al convertitilor?
3. Care sunt tendintele si atitudinile religioase intalnite in rdndul romanilor convertiti la

Islam?

4. Care sunt raporturile romanilor convertiti la Islam cu membrii si reprezentantii institutiei,
organizatiilor si comunitatilor musulmane din Roménia?

Grupul tintd al cercetarii noastre este compus exclusiv din cetateni romani, atat de sex
feminin, cat si de sex masculin, care si-au asumat religia islamica in urma unei convertiri
religioase. In grupul tintd nu sunt inclusi musulmanii a caror relatie cu religia islamica este una
nativd, precum In cazul musulmanilor care fac parte din comunitatea musulmana traditionald
(turco-tatard) sau comunitatea musulmana netraditionala (i.e. arabi, persani s.a.m.d). Interesul
nostru se rezuma strict la un grup tintd compus din cetateni romani a caror identitate religioasa a
fost dobandita in urma unei convertiri religioase.

Esantionarea este construitd pe urmatoarele criterii de includere-excludere: cetatenie si
religie. Potentialii subiecti exclusi din procesul de esantionare sunt acei musulmani care: au
cetatenie romana dobanditd la cerere (nemostenintd), cei a caror parinti (ambii) s-au nascut
inafara Romaniei si fac parte dintr-o comunitate etnica nevorbitoare de limba roméana si, totodata
de la sine inteles, cei care sunt de o alta religie decat ce islamicd. Gradul de religiozitate al
respondentilor, fie ei practicanti sau nepracticanti, nu constituie un criteriu de includere sau
excludere a subiectilor din grupul tinta. Localizarea sau domiciliul respondentilor nu constituie
nici el un criteriu de excludere, astfel romanii convertiti la Islam care locuiesc inafara Romaniei,
pot face parte din grupul tinta al acestui studiu.

Strategia de cercetare reprezintd totalitatea metodelor si intrumentelor de colectare si
interpretare a datelor. Avand in vedere ca studiul de fata este unul calitativ, de tip exploratoriu-
descriptiv, strategia de cercetare va fi una care imbina nu doar o metoda de colectare si una de
interpretare a datelor, ci mai multe pentru fiecare din aceste doua etape.

In cadrul studiului nostru vom prelucra trei tipuri de date: materialele tiparite, video sau

audio, interviul adresat grupului tinta si observatiile colectate pe parcursul muncii de teren.



Prima categorie de date este cea mai variatd si include: materiale stiintifice (volume si
articole), documente oficiale (i.e. legea cultelor, Statutul cultului musulman in Romaénia),
statistici oficiale (date cu privire la numarul roméanilor care se declard musulmani), materiale de
presa (radio, televiziune, periodice), materiale publicate de Institutia Muftiatului si de catre
organizatiile musulmane din Romania (carti, brosuri, reviste), materiale din mediul online
publicate de membri ai comunitdtii musulmane din Romania sau de reprezentanti ai acesteia
(articole, conferinte, videoclipuri, materiale audio), materiale de pe retelele de socializare postate
de membri ai comunitatii musulmane din Roméania sau de reprezentanti ai acesteia si materiale
din conversatii personale cu membri ai comunitdtii musulmane din Romania sau cu reprezentanti
ai acesteia (Whatsapp si Facebook). A doua si a treia categorie de date sunt: informatiile culese
in urma a saptesprezece interviuri pe parcursul anchetei de teren, respectiv datele culese prin

intermediul tehnicilor de observatie.

In cel de-al doilea capitol aducem in discutie tipurile de autoritate religioasd si
comunitard prezente in cadrul comunitatii musulmane: cea reprezentatda de muftiat si cea
reprezentatd de organizatiile musulmane din Romania. In cadrul acestui capitol aritim care sunt
legaturile si tipurile de cooperari dintre organizatii, cum au aparut, ce fel de Islam reprezinta si
promoveaza si, totodata, care sunt tipurile de activitati pe care acestea le deruleaza.

In momentul de fati, comunitatea musulmani din Romania este compusa din punct de
vedere demografic din: minoritati nationale traditionale (turci, tatari, albanezi, rromi etc),
minoritdti nationale netraditionale, aparute pe teritoriul Romaniei in ultimele trei decenii (i.e.
arabi, iranieni, turci, afgani) si etnici romani convertiti la Islam.

Oficial, comunitatea musulmana traditionald din Romania insumeaza 64.337 de
musulmani, reprezentdnd o pondere de 0,3% din totalul populatiei Romaniei si este compusa in
mare parte din: turci, tatari si alte minoritati nationale specifice structurii demografice pestrite a
regiunii Dobrogea®. Cultul musulman face parte dintre cele optsprezece culte religioase
recunoscute de catre statul roman, fiind recunoscut oficial in anul 1923 prin adoptarea noii
Constitutii. Atat din punct de vedere institutional, cat si din punct de vedere social, religia
islamicd Tn Romania este asociatd in mentalul colectiv romanesc cu regiunea Dobrogei, si

implicit cu comunitatea turco-tdtara, vazutd ca fiind una dintre comunitatile etnice loiale

? Institutul National de Statistica, Recensamdntul Populatiei si al Locuintelor, 2011.
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nationalismului romanesc. Islamul predominant in Roméania — specific comunitatii turco-tatare —
este cel de tip sunnit, iar scoala de jurisprudenta specificd comunitatii musulmane din Dobrogea
este cea hanafitd, fiind cea mai permisiva si toleranta scoala de jurisprudenta islamici®. Cu toate
acestea, Islamul prezent in Dobrogea este unul heterodox — mulat/influentat de/pe realitatile
confesionale si mozaicul etnic specific acestei regiuni.

Dupa 1990, Romania incepe sd cunoascd aparitia unui grup distinct in cadrul comunitatii
musulmane. Acest grup este compus din persoane de etnie romana care se identifica din punct de
vedere religios ca fiind musulmani®. Aceasti noud dinamici apare in cadrul comunititii
musulmane din Romania ca rezultat al casatoriilor mixte’ si al prozelitismului religios promovat,
in mare parte, de citre noile asociatii musulmane si membrii comunititii arabe din Romaniei. In
prezent, grupul musulmanilor de etnie romand este compus oficial din 6.281 persoane, acesta
fiind format din musulmani sunniti (sunni), care formeaza grupul dominant, si musulmani siiti
(shi’a), cel din urma fiind minoritari si, totodatd, mai pugin vizibili in spatiul public sau cel
virtual decat cei din grupul dominant.

Cele doud comunitati/grupuri componente ale comunitatii musulmane din Romania (ca
tot unitar) se raporteaza la entitati emitente de autoritate diferite si diametral opuse din punct de
vedere teologic®. Prin urmare, exista doud importante entititi de autoritate: Institutia Muftiatului
si sectorul civil (reprezentat de organizatiille musulmane ale comunitdtii musulmane ne-
traditionale). Aceste doud forme de autoritate religioasa, guvernamentala si civild, reprezentate
pe de o parte de muftiat, iar pe de cealaltd parte de catre totalitatea organizatiilor musulmane din
Romania, reprezintd comunitati care au existente, interese, raportari si traiectorii diferite, in unele
privinte chiar opuse (i.e. teologia, relatia cu non-musulmanii). Din punct de vedere confesional,
comunitatea musulmand din Romania nu este caracterizatd de omogenitate si unitate, aceasta
fiind divizata de diverse dispute interne.

Comunitatea musulmand traditionald, exponentd a vechiului Islam, este
organizatd/coalizatd in jurul Institutiei Muftiatului, iar comunitatea musulmana ne-traditionala

este organizatd/coalizatd in jurul organizatiilor musulmane din Romania. Acesta forma de

’ Bogdana Teodorova, ,,Islam and the state in Romania and Bulgaria”, in Annals of the University of Bucharest.

Philosophy Series, Vol. LXI, no.2, 2012, pp. 51-60.

* Irina Vainovski-Mihai, ,,Romania”, in Jorgen S. Nielsen (ed.), Yearbook of Muslims in Europe, No. 5, Brill, 2015,

pp- 531-544.

> Ibidem, pp. 531-544.

% Alina Isac Alak, ,,Types of religious identities within Romanian Muslim Communities”, Journal for the Study of
Religions and Ideologies, vol. 14, issue 41, 2015, pp. 148-173
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autoritate religioasd — paraleld — este detinutd fragmentar de catre doua tipuri de organizatii non-
guvernamentale musulmane care desfdsoara (partial sau integral) activitati pe teritoriul
Romaniei: organizatii non-guvernamentale interne si organizatii non-guvernamentale externe.
Organizatiile musulmane — de tip ONG — interne sunt cele Infiintate pe teritoriul Romaniei de
catre cetateni romani sau cetateni strdini care au drept de rezidentd pe teritoriul Romaniei,
statutul juridic al acestui tip de organizatie fiind reglementat de catre legislatia statului roman.
Organizatiile musulmane (de tip ONG) externe sunt infiintate de catre cetdteni strdini (sau cu
dubla cetdtenie), Tnafara Romaniei, pe teritoriul altor state si sunt Tnafara unui control direct al
statului roman. Din punct de vedere ideologic-teologic, organizatiile non-guvernamentale
musulmane care activeaza 1n Romania, atat cele interne, cat si cele externe, pot fi considerate ca
fiind exponente a doud curente de interpretare a teologiei islamice: neoconservatorism si
ultraconservatorism.

Autoritatea reprezentatd de catre polul organizatiile musulmane este vizibil Impartita intre
acestea, fiind detinuta fragmentar de catre organizatii musulmane interne si organizatii
musulmane externe. Majoritatea organizatiilor musulmane interne colaboreaza intr-o forma sau
alta cu organizatii musulmane din afara Romaniei. Colaborarea este fie una directd, lipsita de
orice fel de mediere, fie una indirectd, fundamentata pe diferite tipuri de mediere.

In Romania activeazi un numir de doisprezece organizatii non-guvernamentale
musulmane: noud sunt interne (cu sedii in Romania), iar patru sunt externe (cu sediile in Arabia
Sauditd, Kuweit si Canada). Dintre cele noud organizatii musulmane interne, doar trei organizatii
pot fi considerate independente si distincte din punct de vedere al identitatii organizationale si al
activitatilor in care acestea sunt implicate. Aproape toate organizatiilor musulmane din Romania,
cu o singurd exceptie, sunt infiintate, conduse si dominate de citre membri exponenti ai Noului
Islam, si anume de catre membri atasati, Intr-un fel sau altul, comunitatii arabe din Romania.

Cele patru organizatii musulmane externe care desfdsoara activitati In Romania nu au
personalitate juridica sau sedii publice in Romania. Grupul tintd al acestora inglobeaza ambele
componente — musulmand si nemusulmand — insd accentul este pus pe componenta
nemusulmana. Toate aceste organizatii musulmane, externe, specifice Noului Islam, au ca scop
unic si principal prozelitismul religios. Acest tip de prozelitism religios, practicat de catre aceste

organizatii, este orientat atdt Inspre nemusulmani, cat si inspre comunitatea musulmana din



Romania. Islamul promovat este unul ultraconservator si prezintd caracteristici teologice

specifice neosalafismului.

Cel de-al treilea capitol este unul dedicat convertirii religioase. Pe parcursul acestuia
discutam despre pionieratul contemporanilor nostri in a o defini, aborda si intelege. Totodata,
vom descrie abordarile analitice ale convertirii religioase care ne-au ajutat in a Intelege acest
fenomen in Intreaga sa complexitate si multiplele sale dimensiuni.

Actualmente, nu exista nicio definitie care sa explice convertirea religioasa Intr-o maniera
univoca. Definitiile acestui fenomen sunt impartite astfel: interpretarea clasicd, in care
convertitul are un rol secundar si aproape extern convertirii, si interpretarea modernd, in care
convertitul este cel care are rolul primar si activ In raport cu convertirea’.

La baza interpretdrii clasice a acestui fenomen se afld viziunea crestind care a fost
construita in jurul convertirii apostolului Pavel, descrisd in Cartea Faptelor Apostolilor (9:1-22),
si care avut un rol fundamental asupra studiilor teologice ulterioare in acest sens®.

Convertirea, in viziunea lui Raymond Paloutzian, care ofera una dintre cele mai complete
definitii in context contemporan, reprezintd un proces distinct prin care o persoana trece de la
crede/a adera la ceva si/sau a practica un set de Invatdturi religioase sau valori spirituale, la a
crede/a adera la ceva si/sau a practica ceva diferit’. In viziunea acestuia, procesul transformarii
survenit in urma convertirii religioase poate sa se intinda pe o perioada de timp variata: de la
citeva momente pana la cativa ani'’.

In literatura de specialitate cu privire la convertirea religioasa se discuti, actualmente,
despre existenta a trei paradigme: cea clasicd, cea contemporan-activd (sistemicad) si cea
functionalistd (narativ-biografica).

In paradigma clasica, individul, subiectul convertirii religioase, are un rol mai degraba
periferic in raport cu convertirea. Convertitul este perceput ca fiind nimic mai mult decat un
agent pasiv in ceea ce priveste propria-i experientd, aceasta fiind redusa la factori si realitati

exterioare individului care o experimenteaza.

7 James Richardson, ,,The Active vs. Passive Convert: Paradigm Conflict in Conversion/Recruitment Research” in
Journal for the Scientific Study of Religion, 24 (2), 1985, pp. 163-79.

$Stephen D. Glazier ,,Spiritual Baptists Who Become Rastafarians and Then Become Spiritual Baptists Again”, in
The Anthropology of Religious Conversion, Rowman & Littlefield Publishers, Oxford, 20003, pp. 149-170.

’ Raymond Paloutzian, ,,Psychology of Religious Conversion and Spiritual Transformation”, in The Oxford
Handbook of Religious Conversion, Oxford University Press, New York, 2014, pp. 209-230.

1 Ibidem, pp. 209-230.
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Paradigma contemporan-activa sau sistemicd porneste de la premisa conform careia
individul este un agent activ in ceea ce priveste convertirea religioasa. Individul este pozitionat
pe un rol central, este agentul activ care experimenteazd sau care opereazd cu convertirea
religioasd, ca atare, are capacitatea de a o promova, facilita sau media, atat in raport cu propria-si
persoana, cat si in raport cu alti indivizi.

Paradigma functionalistd (narativ biograficd) este focalizatd cu predilectie pe individ, pe
functia biografica a convertirii. Acesta paradigmd pune accentul pe experienta subiectivd a
convertitului — inteleasa prin biografia personald a acestuia — in raport cu experimentarea
convertiririi religioase.

In cadrul acestor trei paradigme, pot fi enumerate numeroase modele de studiu ale acestui
fenomen. Cele mai mai Intalnite si uzuale modele de studiu al convertirii religioase apartin lui
Levis Rambo (model sistemic), Stefano Allievi (model esentialist), Monika Wohlrab-Sahr

(model functionalist), Anne Sophie Roald si Anna McGinty.

Al patrulea capitol al acestei lucrari este si ultimul, fiind cel in care expunem si analizam
datele colectate in cadrul anchetei de teren. Asadar, in aceasta parte a lucrarii am discutat despre
istoria individuala a fiecdrui participant, ca mai apoi atentia sa se mute Inspre tematici precum:
motivatia convertirii, momentul rostirii juramantului de credinta, practicile religioase, viata de
cult, tendintele convertitilor in raport cu religia asumata si relatia lor cu noua comunitate.

Datele anchetei de teren au fost colectate printr-un numar de 17 interviuri de cercetare,
dintre care zece au fost realizate fatd in fata, patru telefonic, iar trei prin corespondentd virtuald
(i.e. email/ facebook).

Cei 17 intervievati sunt persoane convertite la Islam cu varste cuprinse intre 23 si 58 de
ani, unsprezece respondenti de sex feminin si sase respondenti de sex masculin. Din totalul
persoanelor intervievate, opt respondenti au studii superioare, iar noud respondenti au studii
medii. Vechimea asumarii religiei islamice a persoanelor intervievate variaza de la 2 la 20 la ani.

Marea majoritatea a respondentilor, treisprezece din cei saptesprezece, a luat contact cu
Islamul ca rezultat al unor relatii interpersonale cu musulmani nativi (de reguld arabi sau turci).
In majoritatea interviurilor, respondentii au descris ci au devenit interesati de religia islamici
datorita unor persoane de religie musulmana cu care s-au angajat in discutii cu privire la Islam.
Tipurile de relatii interpersonale identificate intalnite in biografiile respondentilor si care pot fi

puse in relatie cu convertirea la Islam sunt urmatoarele: afectionale, familiale si sociale.
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Majoritatea respondentilor intervievati au biografii care contin elemente ce pot fi
declansatoare de crize, unele de crize majore, adica din cele care pun la Indoiala identitatea si
raportarile existentiale ale individului, iar altele minore insa, In esentd, la fel de reformatoare,
diferenta fiind legata doar de intensitatea cu care acestea se desfasoara.

Transformarile vizibile sau cuantificabile sunt cele teologice si, partial, cele sociale. O
identitate religioasd asumata sau reasumata activ este evident una mult mai bine articulata decat
una mostenitd. Ca rezultat al convertirii religioase, noii convertiti isi asuma un set intreg de
practici religioase, unele sunt respectate cu strictete indiferent de gradul de religiozitate (i.e.
postul din luna Ramadan), iar altele cu diferite variatiuni (i.e. rugaciunea).

Tendintele si atitudinile religioase intalnite Tn randul convertitilor sunt cele de a imita
comportamente si practici similare specifice membrilor arabi din cadrul comunitatii. Tipurile de
interpretare ale Islamului intdlnite in rdndul convertitilor sunt in mare parte un produs al
organizatiilor musulmane din Romania si sunt, de regula, neoconservatoare si ultraconservatoare.
Cu toate acestea, tipurile de asumare ale Islamului pe care multi dintre roméani si-l asuma
genereazd conflicte chiar si in interiorul comunitatii.

Majoritatea romanilor convertiti la Islam se integreaza si iau parte la viata social-
religioasd a comunitdtii musulmane. Fiind vorba de comunitdti restrinse si monopolizate,
romanii convertiti la Islam, care stabilesc raporturi anfe sau post convertire cu comunitatile
locale, sunt priviti cu interes si deschidere in cadrul celor mai multe comunitati locale din tara.
Majoritatea romanilor convertiti la Islam se integreaza repede si mentin contacte permanente cu
membrii comunitdtii si viata de cult. Pe langa faptul cd majoritatea romanilor se integreaza intr-
un fel sau altul Tn noua comunitate musulmana, exista si o tendintd de distantare dupa o perioada
de timp care variaza de la un convertit la altul.

Relatia musulmanilor roméani cu comunitatea implicd trei componente: comunitatea
locald, ONG-uri si muftiatul, iar raporturile acestora cu cele trei componente variaza de la
individ la individ. Tendinta cea mai intalnitd in randul convertitilor este cea de mentine o relatia
cu primele doud componente respingand cea de-a treia componenta — relatia cu muftiatul.

Componenta relatiei cu muftiatul este nepopulara ca optiune in randul convertitilor sau a
musulmanilor non-turco-tatari. In cel mai bun caz, perceptia si relatia cu muftiatul este doar una
simbolicd si este Intalnitd prin excelentd in rindul musulmanilor care isi asuma o interpretare

progresiva a teologie islamice.
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Legitimitatea organizatiilor musulmane din Roménia in rdndul comunitatii musulmane
netraditionale, deci si in randul romanilor convertiti la Islam, este una care transcende autoritatea
oficiald detinuta de Institutia Muftiatului. Amintim c&, pentru niciunul dintre respondentii
intervievati, Institutia Muftiatului nu reprezintd o sursa de autoritate religioasa, ba chiar mai
mult, niciunul dintre acestia nu se simte reprezentat si nu are nici un tip de raport cu aceasta.

In ceea ce priveste procesul convertirii la Islam in randul romanilor, constatim ca rolul
organizatiilor musulmane din Romania este unul fundamental. Acestea, prin activitatile pe care
le desfagoara si cadrul pe care 1l oferd, reprezintd importanti actori care promoveaza, faciliteaza,
mediaza si gestioneaza convertirea la Islam in Romania.

Organizatiile musulmane genereazd modele religioase care sunt emulate in randul
romanilor convertiti la Islam. Totodatd, acestea promoveaza diferite forme de interpretare a
religiei islamice care au o influentd semnificativa asupra vizunilor si atitudinilor religioase ale
convertitilor. Viata religioasd si de cult specificd romanilor convertiti la Islam, a comunitatii
musulmane netraditionale, este una paraleld, distincta si diferitd de cea a comunitatii musulmane
traditionale din Dobrogea.

Dincolo de toate aceste particularitti ale comunitatii musulmane din Romania, am
construit in cadrul acestei cercetari o imagine a romanului convertit la Islam si, totodata, am
facut o incursiune in viata religioasd si de cult la care acesta ia parte in cadrul comunitatii

musulmane netraditionale sau partial infara acesteia.
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