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lui Dumnezeu

Antropologia crestind ortodoxa este puternic ancoratd in referatul biblic al
antropogenezei regasit in cartea Facerii 1,26-2,7, unde accentul aghiografului inspirat de
Duhul Sfant cade pe conceptul de chip si asemdnare, ca implinire a chipului si vocatiei
omului. Aceste doud concepte, Insd, nu expliciteaza modul in care omul este adus la viata,
modul in care o persoana dobandeste existentd de sine statatoare, devenind astfel alteritate.
Atunci cand vorbim despre crearea lui Adam din tarana (Fc 2,7) si a Evei din coasta lui Adam
(Fc 2,21), intalnim exprimari care definesc actiunea directd, nemijlocitd a lui Dumnezeu in
creatie, o actiune creatoare in modul cel mai autentic. Fc 4,1, premiza de la care porneste
lucrarea de fata, aduce inaintea cititorului doua actiuni distincte: creatie si nastere care se
infaptuiesc atunci cand o persoana unica si noud vine la viata. Astfel, vom urmari pe parcursul
acestei lucrari diferite perspective interpretative asupra Fc 4,1 si asupra textelor paralele din
Psalmi, cartile profetice si din cateva pasaje ale Noului Testament pentru a crea o imagine cat
mai clard asupra relatiei dintre creatie-nagstere In cazul procreerii, despre care vorbeste pentru
prima data Fc 4,1 care relateaza nasterea lui Cain. Desigur, aceasta tema nu este relevanta
doar pentru studiul biblic al Vechiului Testament, ci reprezintd si o preocupare pentru epoca
in care trdim, fiind o majora temd de bioetica. Acest lucru ne determind sd acordam un scurt
capitol relatiei dintre stiinta si teologie in problema procreerii, cu referire speciala la tehnicile
moderne de reproducere si respectiv cu referire la moralitatea acestora si conformitatea lor cu
datele credintei crestine si ale antropologiei teologice biblice.

Consider ca subiectul tezei: Creatie si nastere in Facere 4,1 reprezintd un punct de
plecare pentru o temd contemporand si actuald, suscitatd mai ales de societatea avansatd
tehnologic in care trdim cu totii si care propune alte structuri de gandire, centrate pe
capacitdtile si abilitatile omului de a-si transforma datele genetice ale persoanei sale. Am ales
tocmai acest verset, Facerea 4,1 deoarece interpretarea lui creazad doud perspective distincte,
chiar opuse, am putea spune: una care admite si proclama dobandirea unui om numai prin si
de la Dumnezeu, iar alta care expune mirajul autonomiei fiintei umane cé este capabild sa dea
viata, sd procreeze, independent de Dumnezeu, pentru a invinge efectul ultim al caderii prin
pacat, si anume, moartea. Desigur, utilizand diverse perspective interpretative: biblice,
rabinice, patristice si stiintifice, vom determina daca existd sau nu o preeminentd a creatiei

sau a nasterii iIn Fc 4,1, care este un text cu valente universale pentru gandirea antropologica a



Vechiului Testament, sau dacad aceste douad notiuni Se intregesc practic tncepand cu versetul
mentionat.

Lucrarea de fatd este impartitd in patru capitole, precedate de o parte introductiva si
preliminarii. In partea de preliminarii am tratat notiuni terminologice si cuvinte cheie pe care
le vom folosi pe parcursul celor patru capitole ale lucrarii. Primul capitol, Crearea omului —
perspectiva exegetico-teologica, are in vedere antropogeneza biblica Fc 1,26-2,7 si analizeaza
exegetic principalele texte care privesc notiunile de chip si asemdanare din Fc 1,26-27,
crearea lui Adam din tardna (cf Fc 2,7) si crearea Evei din coasta lui Adam, ca o extindere a
creatiei lui Dumnezeu, tema care este importantd in definirea relatiei dintre creatia directa si
creatia indirecta a lui Dumnezeu (Fc 2,21).

Capitolul al doilea, Nasterea omului — perspectiva exegetico-teologicd, intra in
problematica propriu-zisa a tezei, si anume nasterea omului din perspectiva biblica cu un
accent deosebit pe textul din Fc 4,1 care reda exclamatia Evei la nasterea primului ei fiu,
Cain. Exclamatia Evei este importanta deoarece ea sintetizeaza cele doua concepte: nastere si
creatie. Dincolo de perspectivele interpretative diferite si uneori opuse, teologia biblica
ortodoxa si reflectia patristica asupra acestui text sugereaza sinergia, impreund-lucrarea firii
umane cu Dumnezeu in plasmuirea unui Om. Fc 4,1 este o prelungire fireasca, asa cum vom
vedea prin analiza exegetica, a protoevangheliei din Fc 3,15 deoarece izbavirea si restaurarea
firii umane condamnate prin pacat la moarte, se va realiza prin samdnfa femeii, adicd prin
nasterea de fii. Un alt text deosebit de relevant pentru relatia dintre nasterea umand si
interventia divind in actul procreerii este Psalmul 138,13: |, Doamne, Tu m-ai alcatuit in
pdntecele maicii mele”, care trateaza in mod direct relatia dintre zadmislirea si nasterea umana,
procese In care psalmistul, cu o atitudine plind de smerenie si cutremur interior, sesizeaza
interventia divina tainicd, nepdtrunsa de mintea umana.

Al treilea capitol, Cain — ,,om de la Dumnezeu” si llie ,,omul lui Dumnezeu” —
analiza comparativa, trece dincolo de relatia dintre creatie si nastere, accentuand semnificatia
a doua sintagme asemanatoare, dar esential diferite. Este vorba de is et Yahve si is ha Elohim
care se referd la Cain, respectiv la proorocul Ilie. Sensul acestor sintagme este atat
antropologic cat si tipologic. In analiza din capitolul al treilea ne-am referit atat la
similitudinile existente intre Cain si Ilie, sub aspectul antropologic al nasterii prin interventia
divina creatoare prezenta la plasmuirea fiecari persoane umane, dar si la antiteza celor doua
personaje, antiteza dedusa din cele doua modus vivendi-uri antagonice, unul refractar la
cuvantul Domnului, iar celalalt, prin asumarea acestui logos, devenit al lui Dumnezeu. De

asemenea, in acest capitol am realizat un scurt excurs intitulat ,,Cele douda caderi ale
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umanitatii”, deoarece fratricidul lui Cain nu semnifica altceva decat o a doua cadere a firii
umane, dupa caderea protoparintilor prin neascultarea cuvantului dumnezeiesc.

Al patrulea, si ultimul capitol este intitulat Antropologia biblica vs. stiinta moderna:
creatie, evolutie si nastere si reprezintd o deschidere si o actualizare a acestei teme de
antropologie teologica biblica pentru provocarile contemporane. Capitolul debuteazd cu o
privire de ansamblu asupra relatiei dintre teologie si stiintd, a limitelor fiecareia, respectiv a
deschiderilor existente intre cele doud, deschideri care faciliteaza dialogul despre care ne
propunem sa vorbim. Scopul principal al acestui capitol este departe de a blama sau denigra
stiinta profana ca fiind opaca si refractard interventiei si existentei divine. Dimpotriva, prin
acest capitol am urmadrit sa subliniez faptul ca interventia divind nu este limitatd sau
obstructionata nici chiar de noile tehnici de reproducere si manipulare a vietii umane.

Cele patru capitole sunt urmate de o serie de concluzii care se refera in mod sistematic
la intreaga teza si la modul in care relatia creatie-nastere a fost privita pornind de la referatul
biblic, asumarea prezentei divine tainice de la zamislire la nastere in Cartea Psalmilor, la
relatia si antiteza dintre Cain si proorocul Ilie, amandoi oameni dobanditi de la Dumnezeu,
dar proorocul Ilie devenit om al lui Dumnezeu prin viata si slujirea jertfelnica a cuvantului
divin. Desigur, aceasta linie interpretativa biblica este intregita si de concluziile referitoare la
ecourile nou-testamentare despre creatie si nastere, respectiv reflectarea personalitatii lui Cain
in literatura epistolard a Noului Testament. lar in Incheiere, vom sintetiza, prin intermediul
abordarii comparate intre teologie si stiintd, actualitatea si importanta intelegerii relatiei dintre
creatie sl nastere pentru contemporaneitate.

Obiective

Desi fragmentul biblic supus atentiei apare clar la o prima lecturd, fard a necesita
multe interpretdri, o analizd mai detaliatd a elementelor textuale si contextuale releva
oportunitatea unei exegeze aprofundate. De aceea, Tn sensul celor prezentate anterior, un set
de patru obiective conceptuale va fi propus, respectandu-se granitele cercetarii impuse de
disciplina teologiei biblice.

(a) Tn primul rand, se va proceda la elucidarea expresiei ,, Am dobdndit om de la
Dumnezeu”, din punct de vedere filologic si teologic. Mai precis, vor fi analizate structurile
semantice ale fragmentului, dezvaluindu-se avatarurile sale textuale si contextuale. Astfel, va
fi necesar a se stabili cine este cu adevarat autorul afirmatiei — Eva ori Adam —, in functie de
analiza gramaticald a fragmentului, fard a se neglija nsd si dimensiunea simbolica a relatiei
dintre proto-parinti cu privire la actul ,,rostirii” ori ,,impreuna-rostirii”. Totodata, va fi necesar

a se arata locul fragmentului in episodul din Fc 4,1-16, precum si in contextul mai larg al
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Genezei. De asemenea, analiza teologicd a fragmentului va opera In mai multe directii,
urmand a se desfasura o ampla exegeza in cheie antropologica.

(b) Tn al doilea rand, vor fi analizate paralelele lingvistice (din Vechiul si Noul
Testament), urmarindu-se diversele sintagme utilizate in fragment pe parcursul intregii
Scripturi. O asemenea sarcina nu se va rezuma la identificarea formala a corespondentelor
existente, ci i la trasarea unor legaturi (fie ele de continut ori context) Intre episoade si
persoane relevante. Mai precis, se va putea dezvalui o paraleld intre Adam si Cain — ambii
simbolizand o ,,cadere” a omului.

(c) Tn al treilea rand, va fi luatd in considerare importanta lui Cain — ca prima fiinta
umani ndscutd — pentru noua stare a umanitatii alungate din Rai. In special, va fi examinata
valenta sintagmei ,,om de la Dumnezeu” din perspectiva consecintelor participarii divine n
nastere pentru omenire. Astfel, va trebui aratat daca aceastd expresie indicd un caz
exceptional — o situatie singulara a nasterii prin ajutor divin — ori un arhetip pentru umanitatea
cazuta ce primeste ajutor continuu de la Domnul pentru perpetuare.

(d) In cel din urma rand, in continuarea temei abordate la punctul (c) se va lua in
consideratie instrumentalizarea apologetica a expresiei ,,om de la Dumnezeu”. Mai precis,
afirmatia ce insoteste prima nastere poate fi utilizatd in sensul oferirii unei explicatii
alternative ori complementare la evolutionismul clasic si neo-darwinismul contemporan. Din
acest punct de vedere, vom incerca sd aratdm cd perspectiva crestind asupra aparitiei omului si
a perpetudrii speciel nu se constituie automat Intr-0 negare a conceptiei stiintifice, ci
reprezintd un corectiv metafizic. Astfel, se va continua pe linia de interpretare patristica ce
aratd ca Revelatia nu este opusa cunoasterii naturale — in acest caz, stiintifice —, Ci 0
completare si incununare a acesteia prin transcenderea limitelor empirismului.

Luand in considerare toate elementele prezentate anterior, consideram cd o dubla
abordare — hermeneutica si antropologica — a fragmentului de la Fc 4,1 constituie un demers
inovativ, menit a scoate la lumind semnificatii ignorate ale textului. Chiar daca angrenajul
filologic are o intrebuintare limitatd in acest caz, multitudinea metodelor exegetice poate
deschide alte valente ale fragmentului, supunandu-1 la o cercetare plurala.

In ceea ce priveste compararea versiunilor ebraici si greceascd pentru Facerea 4,1, am
sesizat o adancime teologicd in cadrul versiunii ebraice, mai ales prin implicarea jocului de
cuvinte ganah — qgain (Cain — cel dobandit). Diferenta intre cele douad variante de text este
substantiala daca avem in vedere verbul ganah si sintagma et Yahve (dia tou Theou). Pe scurt,

sesizam faptul ca textul ebraic ofera o perspectiva care 1l angajeaza mai mult pe Dumnezeu in



actul procredrii, El fiind cel care posedd, care tine in mainile Sale omul de la primele
momente ale zamislirii, de la nastere si pana la moarte.

In plus, lipsa reperelor patristice mai ample duce la o dificultate in a gisi interpretarea
cea mai potrivitd — si cea mai viabila dogmatic —, dezvaluind textul ca pe o retea nesfarsita de
semnificatii multiple. Dincolo de structurile formal delimitate, sensul fragmentului este mereu
suprapus peste textele Invecinate si comparat cu alte episoade relevante, descifrandu-se
pozitia sa privilegiata in cadrul Scripturii.

Tn acest sens, procesul hermeneutic deschide posibilitatea (re)descoperirii unei directii
de interpretare antropologica — dar si apologetica —, transformand fragmentul intr-o piesa
esentiala a destinului umanitatii. De aceea, se poate afirma ca participarea Domnului la soarta
neamului omenesc este revelata atat existential, etic, dar si istoric, aratindu-se ca fiinta umana
nu e parasita de Dumnezeu nici in cel mai crunt exil. lar hermeneutica biblica devine, astfel,
modul de a descoperi si a pasi pe cdile asternute de Domnul pentru a reveni din nou acasa.
Exegeza marcheaza sfarsitul pribegiei.

Lucrarea de fatd a urmarit exprimarea antropologicd ineditd a Evei, strdmoasa
neamului omenesc, in virtutea relatiei dintre creatie si nastere. Analiza exegetica propriu-zisa
a versetului Facerea 4,1 a fost prefatata de un excurs exegetic si teologic in cele doua referate
ale antropogenezei din Fc 1,26-27 si Fc 2,7 pentru a evidentia lucrarea creatoare a lui
Dumnezeu in aducerea la viata si insuflarea omului, nephesh hayyah. Mai mult, acest excurs a
facut posibila conturarea ideii ca, desi omul face parte din regnul animal si este compus din
elemente comune unor ipostasuri create - din punct de vedere biologic, din punct de vedere
duhovnicesc el ramane unic prin insuflarea duhului de viata (Fc 2,7), care 1i confera omului
caracterul de persoand umanad capabild de comuniune si intelegere a lucrurilor adanci.

Facerea 4,1 poate si trebuie sa fie considerata ca o continuare a Protoevangheliei din
Fc 3,15, deoarece exclamatia Evei, nemaiintalnitd in Vechiul Testament, reprezintd asumarea
st intelegera de cdtre om a planului de mantuire divin pentru umanitate, plan care se va realiza
prin samdnta femeii, adica prin venirea pe lume a lui Mesia. Bucuria si aclamarea Evei nu au
fost insd intru totul depline deoarece Cain, primul om nascut, si-a croit un destin n afara
poruncii si cdii drepte a lui Dumnezeu. Totusi, strigatul ei a reprezentat pentru intreaga
perioada a Vechiului Testament, o intelegere ca vremurile mesianice vor veni in viitor, iar
fagaduinta lui Yahve se va implini.

Dupa cum am putut observa pe parcursul dezvoltarii acestei subiect, strigatul Evei a
fost interpretat in doud moduri total opuse. Unii comentatori, mai moderni, au sustinut ca Eva

ar fi vrut sa demonstreze prin cuvintele ei ca prin puterea ei autonoma, ea a reusit, alaturi de
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Adam, sa dea nastere unui om care le apartine lor in totalitate. In acest sens, exprimarea ei a
fost tradusa astfel: ,,am dobandit om, pe Domnul”. Aceasta interpretare ar fi condus la o
autonomizare si opacizare a firii umane fatd de Dumnezeu, dupd cadere. Unul dintre
argumentele aduse de exegeti este acela cd odatd cu caderea in pacat prin neascultare si
supunerea firii umane in fata mortii iminente, Adam si Eva au considerat ca prin nasterea de
fii, prin puterea aceasta pe care ei o poseda, vor putea fi nemuritori, invingand astfel moartea,
efect al caderii lor.

Perspectiva opusa este cea care afirma conlucrarea lui Dumnzeu cu firea umana in
actul procrearii. Prin cuvintele Evei s-ar intelege astfel, o lucrare impreunda cu Dumnezeu, in
care El are un rol activ si hotarator. Aceasta perspectiva, sustinutd in unanimitate de Sfintii
Parinti si de traditia Bisericii Ortodoxe, precum si de o bund parte a comentatorilor moderni ai
Sfintei Scripturi, prezinta atitudinea de smerenie si cutremur sfant pe care protoparintii au
avut-o in momentul nasterii primului om. Aceasta interpretare se inscrie si este compatibila cu
interpretarea mesianica a versetului. Analiza termenului ebraic ganah si a prepozitiei et Yahve
a scos la iveala faptul ca Dumnezeu este de fapt Cel care da viata si are in mainile Sale fiecare
persoana umana care se naste prin parinti trupesti.

Aceasta tezd a scos 1n evidenta modul in care omul ancorat in traditia Sfintei Scritpturi
si a Bisericii intelege nasterea ca pe un act de conlucrare intre Dumnezeu si om. Astfel, am
fost nevoiti sda raspundem provocarii contemporane legatd de tehnicile moderne de
reproducere: fertilizare in vitro, mama surogat, etc., cercetarea de fata pune in lumind lucrarea
speciala a lui Dumnezeu 1n actul nasterii unei noi vieti umane.

Progresul stiintific contemporan a influentat inclusiv modul in care procrearea este
inteleasd in zilele noastre. Nu mai sunt noutati descoperirile din domeniul biologiei si
medicinei care fac posibila nasterea de copii chiar si in cazul cuplurilor in care sotul sau sotia
sau amandoi sufera de infertilitate. Tehnici precum fertilizararea in vitro sau mamele surogat
fac parte din ansamblul de metode denumit generic MAR (metode asistate de reproducere).
Societatea contemporana animata de ideile noi ale transumanismului Tn incercarea de a ajunge
la 0 noua etapa de dezvoltare a fiintei umane, incearca de fapt sa modifice conditiile in care
viata umana se desfagoard. Desigur, putem cuantifica si masura avantajele pe care tehnica
moderna le aduce vietii omenesti atat calitativ cat si cantitativ.

Problema care apare 1n acest context este datda de faptul ca in economia acestor tehnici
moderne de reproducere asistatd existd anumite derapaje care trddeaza o desconsiderare crasa
a persoanei si spiritualitdtii umane. Astfel, teologia ortodoxa, inrauritd de viata Bisericii,

trebuie sd corecteze prin marturia sa aceste neajunsuri si chiar exagerdri ale tehnologiei
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moderne. De pilda, este un castig faptul ca unele cupluri care suferd de infertilitate pot,
multumita tehnicii fertilizarii in vitro s dobandeasca copii. Insa, tot atat de adevarat este
faptul ca exista numeroase cazuri in care sunt produsi mai multi embrioni decat sunt necesari
pentru procreare, embrioni care ulterior sunt fie supusi unor experimente medicale, fie sunt
congelati sau pur si simplu aruncati. in aceste cazuri, Biserica oferd marturia biblica si
patristica a vietii umane care valoreaza in fata Creatorului indeferent cd vorbim de un embrion
aflat intr-un stadiu incipient de dezvoltare, sau avem de-a face cu o persoana umana
dezvoltata.

Misiunea teologiei biblice si a Bisericii Ortodoxe este de a apara cu orice pret
unicitatea si valoarea fiecarei vieti umane, create si protejate de Ziditor. Mai mult,
spiritualitatea ortodoxa accentueaza cu multd osardie faptul ca procrearea este un act tainic
care trebuie sd se consume Intre sot si sotie si implica afectiune si daruire personald reciproca.
Atunci cand privim postulatele biologiei contemporane si tehnicile moderne de reproducere
nu putem sa nu sesizdm lipsa de interes pentru sfera demnitatii si spiritualitatii persoanei
umane. Astfel, avem de-a face in unele situatii cu sarcini extraconjugale provenite prin
combinarea genelor a doi straini, fapt care reprezintd un afront la adresa familiei crestine,
bazatd pe comuniunea personald intre barbat si femeie, comuniune de dragoste si daruire
reciproca.

Apropierea dintre pasajul-premisa al acestei teze Fc 4,1: ,,am dobandit om de la
Dumnezeu” si tema bioetica a tehnicilor moderne de reproducere nu este intdmplatoare si are
sens deplin dacd avem in vedere relatia dintre nastere si creatie de care vorbeste Fc 4,1. Am
putut vedea pe parcursul exegezei la Fc 4,1 faptul ca exclamatia Evei poate fi intelesa in 3
moduri: 1) ca un act de creatie umand a unei noi vieti, prin puterea de a da nastere; 2)
interventia divina activa atat la zamislire cat si la nastere si 3) sinergia dintre actul uman si cel
divin in perpetuarea neamului omenesc. Teologia ortodoxa adopta cea de-a treia variantd de
interpretare, a sinergiei dintre firea umana si cea divina in actul procredrii.

In ceea ce priveste analiza comparativi intre Cain si Ilie proorocul pornind de la Fc
4,1 si 3Rg 17,18, sesizam diferenta majora de exprimare a aghiografului — om de la
Dumnezeu si omul lui Dumnezeu. Desigur, nu am putut neglija destinul si periplul celor doua
personaje: Cain si Ilie proorocul. Cain, asa cum au subliniat Fericitul Augustin si Fericitul
Ieronim este un reprezentant al cetdtii pamantesti: ,,Apoi a zidit Cain o cetate §i a numit-0,
dupd numele fiului sau, Enoh.” (Fc 4,17) Diametral opus, Ilie este reprezentantul cetatii
vesnice, perene, a lui Dumnezeu prin sacrificiul si slujirea sa personala in numele

Dumnezeului celui viu al lui Israel.
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Antiteza dintre Cain si Ilie scoate in evidentd doua expresii antropologice: om de la
Dumnezeu si omul lui Dumnezeu, de o profunda si adanca semnificatie teologica. Mai intai,
cele doud expresii sunt cunoscute si in epoca scrierii Pentateuhului, deoarece Moise este
numit omul lui Dumnezeu, la fel ca proorocul Ilie, care a triit intr-o epoca mai tarzie. Cele
doua expresii corespund, asa cum observam din lectura atentd a Vechiului Testament, la doua
moduri de raportare si interactiune cu Dumnezeu, calitativ diferite. Este vorba de comuniunea
cu Dumnezeu sau relatia cu El mijlocita prin auzirea cuvantului, a poruncii Sale, in cazul lui
Cain si comuniunea prin vederea Lui, specifica lui Ilie, Moise si altor prooroci si patriarhi din
Vechiul Testament.

Analiza exegetica a Psalmului 138 a oferit o paralela deosebit de pretioasd pentru
intelegerea interventiei divine In planul imanent la zamislirea, formarea si nasterea omului.
Cutremurul si smerenia il cuprind pe psalmist atunci cand mediteaza la taina zamislirii si a
formadrii pruncului in pantecele maicii sale, o taind pe care mintea omului, inclusiv a
psalmistului insuflat de Duhul lui Dumnezeu, nu o poate sonda, nici descrie. Imaginile
presarate cu simboluri antropologice: oasele, formarea omului ca 0 fesatura in pantecele
mamei, rdrunchii pe care Dumnezeu Insusi ii zideste repezinti o explicitare necesara si
organica a expresiei antropologice inedite din Facerea 4,1. Daca Fac 4,1 ofera imaginea
conlucrarii firii umane cu cea dumnezeiasca, Psalmul 138,13.15, in special, descrie cu multe
detalii lucrarea Iui Dumnezeu in pldsmuirea, formarea si nasterea omului, fard a ignora rolul
parintilor si, in special, al mamei. Psalmul 138 ofera o explicitare pentru sensul de dobandire,
de primire de la Dumnezeu al verbului ganah, de aceea exegeza lui este extrem de
edificatoare in economia lucrarii. Bineinteles, exegeza biblica si patristica a fost intregita de
perspectiva iudaica si de cea a comentariilor moderne, care subliniaza diferite perspective
interpretative, dar sunt unanime in ceea ce priveste taina lucrarii lui Dumnezeu in actul
procrearii.

Cele doua numiri: om de la Dumnezeu si omul lui Dumnezeu pot fi considerate in
cazul de fatd atat ca premise pentru analiza comparata a celor doua personaje, cat si pentru a
sintetiza periplul lor, destinul lor istoric si eshatologic. In cazul lui Cain, originea sa de la
Dumnezeu a constituit si o vocatie spirituald, care consta in lupta cu pornirile si cu patimile:
,Cand faci bine, oare nu-ti este fata senina? lar de nu faci bine, pacatul bate la usa si cauta sa
te tarasca, dar tu biruieste-1!” (Fc 4,7). Am observat ca unii exegeti 1-au considerat pe Cain
drept fiu al diavolului, insa exegeza biblica si analiza gramaticala a textului au scos in lumina

participarea divina a lui Yahve la nasterea primului om. Ecourile noutestamentare la Fc 4,1-25
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descriu succint destinul nefast al lui Cain prin prisma egocentrismului sdu si a lepadarii
cuvantului Domnului (Evr 11,4; luda 11; 1In 3,12).

Lucrarea de fatd poate deschide mai multe perspective de cercetare si exegeza biblica
pornind de la relatia dintre nastere si creatie in Vechiul Testament. Desi aceastd relatie
constituie esenta abordarii teologice si exegetice a acestei teze, ea are in spate 0 idee mult mai
generald, mai vastd si anume aceea a interactiunii dintre planul imanent si cel transcendent,
dintre creatura, creatie si Creator, Dumnezeu. In virtutea ultimului subcapitol care trateaza
realatia dintre tehnicile moderne de reproducere asistatd medical si familia crestind care
admite interventia si prezenta lui Dumnezeu in procesul procredrii, precum si conotatiile
duhovnicesti ale unirii conjugale, consider oportun un studiu amplu, mult mai dezvoltat decat
cel din ultimul subcapitol, asupra modului in care interactiunea dintre planul uman si cel divin
se manifestd in Sfanta Scripturd si compatibilitatea acestei interventii cu progresul stiintific

actual.

In ceea ce priveste sfera studiului biblic exclusiv, consider ci lucrarea de fata ar putea
fi continuata printr-un studiu amplu sau chiar o lucrare de cercetare doctorala care sa prezinte
o analiza comparativa a expresiilor antropologice: om dupa chipul lui Dumnezeu, om de la
Domnul, omul lui Dumnezeu samd. O astfel de cercetare ar trebuie sa reliefeze modul in care
aghiografii Vechiului Testament si ai Noului Testament au perceput persoana umand n

functie de perioada scrierii avand ca reper comuniunea sau apropierea omului de Dumnezeu.
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