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Introducere

Islamizarea radicalismului din Africa de Vest reprezintd una dintre temele predilecte din
dezbaterile publice ale ultimilor ani, odata cu exacerbarea amenintarilor si atacurilor extremiste de
pretutindeni.! Islamul african al ultimelor decenii a cunoscut aparitia, oarecum pe aceeasi cale ca
si in urma cu 1400 de ani, a unei noi expresii a amestecului de religie si politicd, o re-adaptare la
prezent a unui Discurs fundamentalist de sorginte wahhabista. Acesta preia semnificantul luptei
anti-coloniale si 11 combind ideologic cu elemente provenite din domeniul religios, pentru a
justifica respingerea valorilor occidentale respectiv transformarea strdinilor in ,ceilalti”, sursa
tuturor problemelor societatii africane.

Din punct de vedere istoric, islamul s-a rdspandit in Africa Sub-Sahariand incd de la
inceputurile sale, in secolele VII-VIIIL, impus cu sabia de catre cuceritorii arabi veniti dinspre
Mecca si Medina, insa de cele mai multe ori si pasnic, facilitat de schimburile comerciale si de
rutele de transport dinspre si Inspre lumea arabd. Procesul s-a realizat relativ lent si gradual, noua
religie suprapunandu-se peste credintele locale, pe care de cele mai multe le-a inglobat, fie le-a
eliminat. Ca rezultat, in Africa de Vest, islamul a fost mereu caracterizat de practici care au
,adaptat” interpretarea rigida a Coranului in favoarea unei relatii privilegiate a credinciosului cu
Allah, mult mai deschisa si mai permisiva decat varianta sa originala din Orientul Mijlociu.

Plecand de la elementele metodologice ale teoriei discursului la Ernesto Laclau si Chantal
Mouffe? si a relatiei dintre discurs, adevar si putere, in cercetarea noastrd am analizat schimbarea
paradigmei raporturilor dintre stat si religie, respectiv transformarea raporturilor politice din Sahel,
sub influenta transferului de ,expertizd” dinspre Orientul Mijlociu, sub presiunea
fundamentalismului religios islamic.

Alegerea teoriei discursului ca metoda de cercetare, ne-a dat posibilitatea de a trece dincolo
de primul strat al discursului, cétre resorturile de profunzime ale acestuia, pentru a putea confirma
ipoteza principald de cercetare, potrivit careia, In Africa Sub-sahariand, asistam la islamizarea
radicalismului si nu la radicalizarea islamului.

Plecam de la ideea potrivit careia, intr-o etapd incipientd a islamului vest-african,

conducdtorii locali s-au indreptat catre sharia si reforma religioasa, intr-un efort de a nu scédpa

' Roy, L echec de I'islam politique, Edition du Seuil, 1992, p. 124
2 Ernesto Laclau, La raison populiste, Paris: Seuil, 2008, p. 89 - Adeptii Teoriei Discursului percep sistemul politic capitalist, ca
un sistem complet discursiv, guvernat de logica politica a hegemoniei, in dauna logicii economice apolitice.
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lucrurile de sub control odata cu ITmpamantenirea melanjului de practici islamice si pre-islamice
locale.> Mai tarziu, catre sfarsitul secolului al XVII-lea, odatd cu aparitia primelor semne ale
colonialismului, izbucnesc in Africa de Vest si primele miscari ce propovaduiesc o forma mult mai
radicala de purificare a islamului: Jihadul.

Insa in aceastd parte a lumii islamice. “Rizboiul sfint” se duce contra influentei si
dominatiei stradine. Avem de-a face, mai ales, cu o actiune de ordin politic si abia apoi religios.
Caci intr-una din cele mai sdrace regiuni din lume, revendicdrile politice se amesteca cu cele
sociale si conduc la aparitia unui soi de radicalism social, peste care se suprapune perfect islamul.
Ulterior, treptat, folosind ca unealtd ideologic-religioasd o miscare ce vine din exteriorul culturii
proprii, din care urmaresc sd elimine orice urma de imixiune africana, adeptii Jihadului anti-
colonial se vor lupta cu puterea occidentald pentru a-si recastiga independenta. Iar toate aceste intr-
o combinatie de spiritualitate si angajament politic anti-colonial vest-african, imbracate in mantaua

unui razboi sfant, obligatoriu de urmat de catre fiecare credincios.

Capitolul 1. Teoria Discursului

Prima parte a cercetarii cuprinde o analizd conceptuald a teoriei discursului (TD), pentru
fixarea teoreticd a naturii, semnificatiei si abordarilor discursive din perspectiva post-
structuralismului lui Ernesto Laclau si Chantal Mouffe si pentru a intelege rolul discursului in
constructia sociald. De asemenea, am analizat practicile discursive si abordarile interdisciplinare
ce sunt folosite in ,,jocul” dintre diferitele tipuri de discursuri in incercarile lor de a se instala intr-
o pozitie dominanta si, implicit, de a obtine statutul, fie el si temporar, de discurs hegemonic.

Ne-am concentrat initial atentia asupra a ceea ce Jacob Torfing descrie ca fiind “prima
generatie* a teoriei discursului, a cdrei adepti isi indreapta atentia catre aspectul semantic al
textului, Intr-un tip de analizd orientatd cu precddere spre studiul discursului din perspectiva
lingvistica.*

Ulterior, am trecut in revista cea de-a doua generatie a TD si interesul adeptilor ei asupra

relatiei dintre discurs si putere. Aceastd abordare transcede conceptia initiald, care percepe

3 Sakah Saidu Mahmud Lanham, ,,Sharia or Shura: Contenting Approaches to Muslim Politics in Nigeria and Senegal”, in The
Journal of Modern African Studies, tunie 2014, p. 339
4 Jacob Torfing, New Theories of Discourse: Laclau, Mouffe, and Zizek, Blackwell Publishers, Oxford, 1999, p.126
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discursul limitat doar la limba vorbitd si la strategiile vorbitorului. Pentru adeptii celei de-a doua
generatii a TD, puterea si discursul nu pot fi separate, pentru ca discursul genereaza puterea si este
generat de aceasta.

Adeptii Teoriei Discursului, in fazele sale incipiente, afirmau ca analiza textului (scris sau
vorbit) se face pornind de la maniera in care e construit enuntul, care i sunt elementele constitutive
si, mai ales, ce urmareste autorul sd obtina, Intrebuintand respectivele elemente.. Pentru Lane,
formula discursului era:

discurs = text + context,
analiza acestuia necesitind atit un studiu lingvistic, cat si unul pragmatic.’ Mai tarziu, Patrick

Charaudeau propune urmatoarea schema a separarii enuntului de discurs®:

ENUNT + SITUATIA DE COMUNICARE = DISCURS.

Ernesto Laclau si Chantal Mouffe reprezintd initiatorii celei de-a treia generatii a TD, ei
continud ideile foucauliene, insd elimind institutiile dintre elementele care modifica discursul si,
mai mult decat atat, postuleaza ideea ca toate practicile sociale si institutiile sunt produse ale
discursului. Pentru cea de-a treia generatie, nu mai exista distinctie intre discursiv si non-discursiv,
toate relatiile sociale fiind relatii de putere.

In vreme ce discursurile se produc prin text, fie scris, fie vorbit, intelesurile si sensurile
acestuia depasesc acest nivel primar, cuprinzand o serie de practici sociale care i influenteaza si,
de cele mai multe ori, trec dincolo de acesta.” Discursurile au ca functie ideaticd constituirea
relatiilor dintre diferitii actori sociali, prin crearea unor forme de credinte si intelesuri comune unui
anumit grup de indivizi, care impartasesc aceleasi seturi de norme. Prin aceasta, discursurile
construiesc identitati sociale si contribuie la crearea relatiilor sociale dintre diferiti actori, aceste
functii transformand discursul intr-o forma de practici sociale, prin care ,,indivizii produc in mod
activ realitatile sociale si psihologice.”®

Datorita dezvoltarii relatiilor de putere, discursul are capacitatea de schimba realitatea
sociald, incorporand ideile, orientdrile, modurile de intelegere si cognitiile culturale si individuale

ale actorilor sociali. Discursul reprezinta ,,modurile distinctive de a vorbi / asculta si adesea de a

3 Lane, Ph., La Périphérie du Texte, Paris,1992, p. 7

6 Charaudeau, P. Grammaire du Sens et de 1’Expression. Paris: Ed. Hachette, 1992, p. 113
7 Fairclough N, Discourse and Social Change, Polity Press, Cambridge, 1992

8 Wetherell, op. cit., p. 193



scrie, cuplate cu modurile distincte de a actiona, de a interactiona, de a evalua, de a simti, de a se
imbraca, de a gandi, de a crede, de alti oameni si de a avea diverse obiecte, instrumente si tehnologii
identitati recunoscute social, angajate in activitati specifice de recunoastere sociala.”

Plecand de la aceasta idee, Alvesson si Karreman fac distinctia intre cele doua tipuri de
discursuri, cu ,,d” si cu ,,D”. Discursul cu ,,d” mic se refera la textul simplu, la conversatii, discutii
si alte elemente comunicationale care apar in interactiuni contextuale. Discursul cu ,,D” mare se
referd la sistemele de idei sau regimurile de adevar dezvoltate istoric, care au devenit
institutionalizate si care actioneaza ca o autoritate in ceea ce priveste modalitatile de tratare si
prezentare ale unui subiect.!”

Puterea este ambivalenta: pe de o parte ea construieste lumea sociald, iar pe de alta parte
defineste maniera in care aceasta este reprezentatd. Este in acelasi timp si productiva si
contraproductiva.'! In prima parte a operei sale, Foucault sustine ci este imposibil accesul la
adevarul universal, atata vreme cat este imposibila situarea lui in exteriorul unor practici discursive.
In cea de-a doua parte, Foucault face legatura dintre adevir si putere si argumenteazi ca adevirul
este ,,creat” de catre putere, prin sistemele de putere. Ideea este preluata de catre Laclau si Mouffe,
pentru care scopul teoriei discursului il reprezinta intelegerea modificarilor pe care campul social
le primeste prin intermediul practicilor discursive, prin identificarea intereselor, tipurilor de
identitati si diverselor miscari sociale care sunt constituite de jocul Discursurilor.

Intreaga operi teoretica a celei de-a treia generatii a TD este conceputi in jurul conceptelor
de hegemonie si antagonism.!? Pentru ei, realitatea sociald este de natura strict discursiva iar logica
politica se bazeaza pe logica echivalentei si a diferentei, precum si pe construirea unui inamic
comun.!?

Pentru constituirea si conceptualizarea identitatii grupului, actiunile politice vor avea ca
scop anihilarea inamicului, a “celorlalti”, pentru a permite “alor nostri” sd existe pe deplin.
Constituirea identitatii se face numai prin definirea inamicului comun al grupului, cdci numai din
cauza acestuia, existenta grupului este pusd in pericol. lar prin anihilarea totald a Discursului

inamic, ,,ai nostri” vor primi in cele din urma dreptul complet la existenta si implicit la identitate. '

% James Paul Gee, An Introduction to Discourse Analysis: Theory and Method, Routledge, Londra, 1999, p. 79
10 vezi Alvesson si Karreman, op. cit.

1 vezi Foucault, 1977, op. cit., p.113

12 Ernesto Laclau, La raison populiste, Paris: Seuil, 2008, p. 89

13 ibidem, p. 141

14 vezi Laclau, Mouffe, op. cit, p. 125



Din perspectiva adeptilor teoriei discursului, practicile hegemonice dihotomizeazd spatiul
discursiv, prin crearea identitatii unui grup simultan cu antagonizarea celuilalt. Procesul implica
crearea unei viziuni coerente a ,,alor nostri”, articulata discursiv prin opozitia cu ,,ceilalti”.
Cautarea unui sentiment al identitatii si al recunoasterii, marginalizarea politica si
economicd, opozitia ideologiilor nationaliste seculare, frustrarile produse de regimuri politice
considerate corupte si atee, lipsa oricaror oferte educationale, sunt doar cateva din cauzele cresterii
in importanta a miscdrilor radicale islamice. Ultima parte a secolului XX si Tnceputul secolului
XXI au fost marcate de revigorarea si transformarea unor Discursuri radicale, in special cele
islamice. Explozia demografica, din zonele sdrace din Africa Sub-Sahariana si Orientul Mijlociu,
esecul socialismului laic de inspiratie sovietica, lipsa resurselor educationale si urbanizarea haotica
au reprezentat factorii generatori ai unui curent radical, al carui adepti s-au razvratit impotriva

status quo-ului politic.

Capitolul 2. Semnificantii Discursului anti-colonial

In capitolul al doilea am analizat particularititile Discursului islamist anti-colonial din
Africa de Vest din perspectiva teoriei discursului lui Laclau si Mouffe, plecand de la perspectiva
diferitd a jihadului (,,razboiul sfant”) in Africa Sub-sahariand. Am cercetat aparitia, dezvoltarea si
evolutiile conceptului de “razboi sfant” si sensurilor sale specifice acestei parti a lumii. Am pornit
de la general catre particular, pentru a intelege complexitatea fenomenului evolutiei semnificantilor
luptei anti-coloniale si trasaturile specifice vest-africane. Am cautat raspunsuri la o serie de
intrebdri menite a aduce lamuriri cu privire la specificitatea Jihadului din Africa de Vest si evolutia
practicilor discursive spre neo-fundamentalism.

In aceasta parte a cercetirii am studiat amestecul de spiritualitate si angajament politic anti-
colonial vest-african, deghizate in razboiul sfant, obligatoriu pentru fiecare credincios. In Africa
de Vest, inca din timpul epocii cuceririlor coloniale, ,,varianta locald a islamului a fost privita ca
avand statutul unei religii anti-coloniale, datorita faptului ca rdzboinicii marabou au condus cea

mai tenace si de succes rezistenta locala din toate timpurile”.!

15 Donal B. Cruise OBrien, The Mourides of Senegal: The Political and Economic Organization of an Islamic Brotherhood,
Chicago, The University of Chicago Press, 1971, p. 32



Conducatorii umma musulmane (comunitatea islamicd) si-au justificat actiunile politice, ce
au vizat mereu obtinerea hegemoniei, printr-un soi de combinatie ideologica dintre elemente laice
si semnificanti proveniti din domeniul religios, care au acoperit adevaratul scop al Razboiului
Sfant: lupta anti-coloniala si respingerea influentelor occidentale. Intr-una din cele mai sirace
regiuni din lume, revendicdrile politice anti-coloniale se amestecd cu cele sociale si conduc la
aparitia unui soi de radicalism, peste care se suprapune perfect islamul.

Spre mijlocul secolului al XII-lea, in Africa de Vest isi fac aparitia ordinele islamice sufi
(confreriile islamice/fratiile musulmane), care vor domina peisajul religios local pe intreaga
perioada a secolelor urmatoare si care vor da una dintre particularitatile islamului african. Este
vorba de constituirea unei retele de fideli credinciosi musulmani reuniti in jurul unei figuri centrale,
carismatice, devenit un soi de “sfant”, personaj al carui mormant devine, de cele mai multe ori, loc
de pelerinaj pentru adeptii sdi. Acest individ, aflat la frontiera dintre uman si divin, este posesorul
unei “carisme divine”, barakat, care 1i oferd puteri speciale, mistice, si care, prin puterile sale,
poate intermedia relatia credinciosului cu Allah. In marea majoritate a cazurilor, acest individ, pe
jumatate om, pe jumatate sfant, isi va construi discursul in jurul temei luptei pentru desavarsirea
spirituald, Insd cu un pronuntat accent anti-colonial si cu o abordare eminamente politica.

Traditia unor initiati, jumatate sfinti, jumatate oameni, jumatate lideri religiosi, jumatate
sefi de trib, vine in Africa de Vest din perioada pre-islamica, din epoca animistd. Intermedierea
relatiei dintre om si Allah este facutd acum de marabou, indivizi care au preluat rolul samanului
din credintele animiste si l1-au adaptat islamului, devenind niste semi-profeti coranici care au trasat
liniile directoare ale islamului din Africa de Vest.!¢

Momentul de ,,cotiturd” al islamului din zona Sub-sahariana se petrece catre sfarsitul
secolului al XVII-lea, odata cu aparitia colonialismului european, atunci cand izbucnesc in Africa
de Vest si primele miscari ce raspandesc o forma radicald de purificare a islamului: jihadul anti-
colonial, “razboiul sfant” contra influentei si dominatiei straine. lar pentru a lupta impotriva
colonizatorului european este absolut necesar un “razboi sfant” la care sa participe toti membrii
comunitdtii islamice. Prin urmare, primele miscari “jihadiste” din Africa de Vest, In esenta anti-
coloniale, au loc undeva la finele secolului al XVII-lea. Margaret Hill vede in miscarile religioase
din Mauritania primele semne ale schimbarii, intr-o societate divizata intre clasa rdzboinicilor si

cea a clerului. Adica Intre doua Discursuri islamice diferite. lar daca in epoca sa, clericul Nasir al

16 ibidem, p.148
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Din esueazd in tentativa sa de a impune sharia, doud secole mai tarziu, miscarile jihadiste din
Senegambia rastoarnd ordinea de drept si impun, pentru prima datd, legea islamica, insa printr-o
abordare de tip politic, ascunsa sub cupola unui islamism timpuriu.!’

Toti conducatorii acestor miscari radicale anti-coloniale timpurii 1si conving adeptii ca
indeplinesc “vointa divind” si isi folosesc propria viatd ascetica pentru a da exemplu celorlalti
musulmani interesati de Jihad. Insi au mereu in vedere principalul motiv al rizboiului lor: lupta
impotriva dominatiei imperialiste. Motivatia primilor jihadisti e destul de simplu de Inteles: religia
a fost coruptd, statul nu mai exista, strainii / ,,ceilalti” sunt stdpanii acestei lumi, iar prin urmare
,n01”, adeptii Profetului, suntem obligati sa rasturnam ordinea lumii si sd instaurdm sharia. Ei,
,ceilalti”, au “subminat insasi fundatiile islamului prin legitimarea unor inovatii strdine de dogma
religioasd, prin acceptarea adulterului, utilizarea bauturilor fermentate, pasiunea pentru distractie,
cantece si dans, neglijarea rugaciunilor zilnice si refuzul de a-i ajuta pe séaraci.”!8

Paradoxul vine Insd nu atat din motivatie, cat mai ales din metoda. Folosind ca unealta
ideologic-religioasad o miscare ce vine din exteriorul culturii proprii (islamul provenit din Peninsula
Araba), din care vor sa elimine orice urma de imixiune africana, jihadistii din Africa se lupta cu
puterea coloniald pentru a-si recastiga independenta. Iar toate aceste intr-o combinatie de
spiritualitate si angajament politic anti-colonial vest-african, imbracate in mantaua unui razboi
sfant, obligatoriu de urmat de catre fiecare credincios.

Treptat, miscarea confrericd specificd islamului vest-african, a intrat intr-o faza de
reconfigurare, noile transformari spargand monopolul relatiei confrerie — putere politica si creand
mai multe centre de putere, cu multiplii actori. In ultimii ani, pluralitatea de mostenitorii ai
“imperiului” confreric duce la incercari de constituire a unui spatiu propriu de exprimare, intr-o
lupta surda pentru accederea la putere. in tot acest timp, cu o influenta exterioara, venita dinspre
statele din Orientul Mijlociu, exportatoare de fundamentalism islamic, se simte dezvoltarea unui
curent reformist fundamentalist.

Localizate mai ales 1n centrele urbane, o serie de organizatii non-guvernamentale finantate
din Arabia Saudita reclama intoarcerea la ,,salafiya” (islamul original) si revendica respectarea ad-
litera a Coranului si sunna. In agresivitatea sa, noul curent reformist denunti vehement renuntarea

la toate practicile considerate contrare ortodoxiei islamice, in esentd la islamul confreric.

17 Hill, op. cit, p. 12)
18 Oliver, R.,Atmore, A., Africa since 1800, Third Edition, Cambridge University Press, Cambridge, 1981, p. 65
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Acest nou Discurs de tip fundamentalist constd in deconstruirea totald a sistemului
marabutic si, mai ales, a relatiei marabou-talibe, care este, in fapt, chiar fundamentul acestuia.
Noile orientari merg cétre inlocuirea traditionalelor scoli islamice (daaras), unde talibee depind
exclusiv de vointa marabou si unde memorizeaza Coranul, cdtre un sistem de educatie dual, franco-
arab, bilingv, unde elevul studiaza textele sfinte islamice cu o abordare salafiya. Toate acestea se
intampld intr-o societate vest-africand aflatd in plind crizd sociald, marcatd de cresterea
necontrolatd a populatiei, a unei urbanizari artificiale, care lasd locul unei aborddri neo-
fundamentaliste, ce distruge raporturile clienteliste traditionale dintre autoritdtile politice si
marabou. !’

Aparitia islamului politic este, In general, atribuita Infrangerii spectaculoase a statelor arabe
in fata Israelului, in 1967. Infringerea a marcat sfarsitul erei pan-arabismului si inceputul unor
miscari de ,,renastere” a unor ,,fritii islamice”. In acest moment, entititi sociale ca si tribul sau
grupul etnic devin jucdtori importanti ai peisajului politic. Institutiile statului modern, partidele
politice, sindicatele, organizatiile non-guvernamentale coexista cu organizarea post-tribala si cu
ideea unui Califat utopic. Pe de altd parte, in contrast, Discursul islamismului extrem, militant-
violent, respinge orice forma de legitimare a statului modern sau a unei ordini internationale,
cautandu-se intoarcerea la califatul original al Profetului Mohammed si respingerea oricaror
elemente ale lumii occidentale.

Cu toate ca au In comun o serie de semnificanti ai luptei anti-imperialiste, aparitia islamului
politic a fost vazutd mereu ca o alternativd la comunism, in lupta impotriva ,,Marelui Satan”,
reprezentat de civilizatia occidentald si modernism. Pentru adeptii Discursului islamist anti-
colonial, sistemul si existenta unui partid unic au reprezentat punctele nodale, iIn dauna multi-
partitismului considerat a fi 0 marca a imperialismului occidental. Criticii pluripartitismului s-au
temut de o presupusa ,,fracturare” a vietii politice pe care Occidentul ar putea sa o foloseasca pentru
a-si impune propriul program politic. Mai mult, printr-un sistem democratic, imperialistii ar urmari
slabirea comunitatii islamice si promovarea intereselor proprii, in special cele de ordin economic.
Efortul este acela de a crea un stat musulman sustinut de o societate bazatd pe semnificantii
respingerii valorilor occidentale, Fratii Musulmani considerand cd dupa prabusirea regimurilor
coloniale si castigarea independentei, statele musulmane vor exista pe termen scurt in forma unor

state-natiune, in timp ce, pe termen lung acestea se vor uni pentru a forma Califatul islamic.

19 ibidem, p. 119
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Capitolul 3. Discursul neo-fundamentalist

In capitolul trei am analizat aparitia, evolutia si particularititile Discursului neo-
fundamentalist vest-african. Ne-am indrepta atentia, In special, asupra fenomenului migrarii
semnificantilor luptei anti-coloniale dinspre practicile discursive ale Discursului islamist spre
Discursul neo-fundamentalist. Am cercetat trecerea de la islamismul moderat al confreriilor
religioase, la fundamentalism si apoi la salafism si ne-am aplecat asupra analizei migrarii
semnificantului mobil al Jihadului contra dominatiei straine, ca punct nodal ce st la baza Intregii
constructii discursive.

Am analizat prezumtia ca in Islam nu existd distinctie dintre sfera politica si religie si am
observat ca in practicd, in pofida multitudinii de abordari ale fenomenului islamic, coroborat cu
numeroasele scindari ale diferitelor grupuri religioase, separarea dintre sacralitatea actului religios
si politica este imposibild, actiunile politice fiind justificate prin raportarea la actul religios.?°

Ulterior, pentru a intelege mecanismele teoriei discursului prin care mesajul islamic se
transforma Tn mesaj politic, ne-am Indrepta atentia catre aparitia In Egipt, a Fratiei Musulmane,
organizatie cu scop initial religios si, mai ales, social, care si-a propus intoarcerea la societatea
originala a islamului.

Initial, termenul fundamentalism a fost folosit pentru a descrie miscarile de sorginte crestin-

I Ulterior, 50 de ani mai

protestante din anii 1920 si lupta acestora impotriva modernismului.?
tarziu, termenul a fost preluat de cdtre miscarile religioase islamice din timpul Revolutiei Islamice
din Iran, cand a desemnat lupta pentru intoarcerea la fundamentele religiei si pentru impunerea
unei forme de guvernare politicd conforma cu valorile si principiile islamice.?? Din acel moment,
fundamentalismul islamic a devenit purtatorul de sens majoritar al termenului, cu toate ca pana in
prezent nu existd un consens cu privire la utilizarea lui exclusiva si nici cu privire la conotatia

negativa a acestuia.?® In plus, este necesar sa facem distinctia dintre ,,islamic” si ,,islamist”, unde

primul termen reprezinta un curent politic de orientare religioasa, in vreme ce al doilea desemneaza

20 Mark Sedgwick, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions, Vol. 11, No. 2/2007, Published by:
University of California Press Stable, p. 12, URL: http://www.jstor.org/stable/10.1525/nr.2007.11.2.6 Accessed: 20-02-2018

21 Aliva Mishra, Islamic Fundamentalism in South Asia A Comparative Study of Pakistan and Bangladesh, SAGE Publications,
Los Angeles 2012, p. 284

22 Ibidem, p. 285

23 Mark Juergensmeyer, The new Cold War? Religious nationalism confronts the secular state, Berkeley:University of California
Press., 1993, p. 2
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o varietate de forme politice fundamentaliste care urmaresc impunerea, uneori violenta, a rolului
islamului in societate si in politicd, cu scopul constituirii unui Califat islamic, dupa modelul
primului Califat al Profetului Mohamed.?*

Pornind de la teza lui Guilian Denoeux, care defineste fundamentalismul islamic ca pe ,,0
forma de instrumentalizare a islamului de catre indivizi, grupuri de indivizi sau organizatii care
urmaresc scopuri pur politice si care importd diferentiat si adapteazad/inventeaza in societatea
actuala concepte imprumutate din traditia islamica”, am studiat conceptele imprumutate din traditia
musulmand de catre miscarile neo-fundamentaliste si modalitatea prin care acest fenomen se
petrece.?

Aparitia fundamentalismului islamic este, in general, atribuita infrangerii spectaculoase a
statelor arabe in fata Israelului, in 1967. Infringerea a marcat sfarsitul erei pan-arabismului si
inceputul unor miscdri de ,,renastere” a unor ,,fratii islamice”, care vor reprezenta ulterior provocari
adresate existentei statelor musulmane. Ne-am indreptat atentia cu precddere catre studierea rolul
statului si al regimurilor autoritare aparute 1n anii 60-70, in cresterea influentei miscarilor islamiste
in Orientul Mijlociu si transferul spre Africa de Vest. Am analizat modul in care vidul de putere si
anarhia ce a urmat schimbarilor de dupa obtinerea independentei noilor state sub-sahariene, au
facut ca populatia musulmand din regiune sd vada in miscarile islamiste, In mod paradoxal,
speranta pacii si a dezvoltarii sociale.

In peisajul socio-politic vest-african existi un contrast vizibil intre doud abordari
iremediabil ireconciliabile, ambele considerandu-se, in felul lor, reformiste. Pe de o parte vorbim
de un islamism ,traditional”, esentialmente al confreriilor religioase islamice, foarte putin
schimbat in ultimii 50 de ani. Deopotriva, observam aparitia unui alt Discurs, radical, de sorginte
fundamentalista, de datd relativ recentd, cu elemente de provenientd din tarile exportatoare de
extremism religios din Orientul Mijlociu, care considerd Discursul traditional ca fiind desuet si,
mai ales, corupt. Dihotomia celor doud Discursuri se vrea a fi una a conflictului dintre
Htraditionalism” si ,,modernism”, intr-o disputd bazata preponderent pe un conflict ideologic ce
vine din prezumtia existentei unui ,,islam pur”, ,,al inceputurilor”, din ,,timpul Profetului”.

In procesul constituirii Discursului fundamentalist islamic sunt preluati semnificantii

Jihadului anti-colonial, alaturi de cei ai justitiei si a inegalitatii dintre Nord si Sud. Hassan al-

24 Bassam Tibi, (1998).The challenge of fundamentalism: Political Islam and the new world disorder. Berkeley:
University of California Press., 1998, p. 13
25 vezi Denoeux, op. cit.
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Banna, unul dintre primii promotori ai Discursului fundamentalist islamic, afirmd in mod explicit
ca lumea musulmana are nevoie de o noud conceptualizare si ideologie, pentru a putea combate
ambitiile imperialiste ale Occidentului decadent, insa plecand de la modele anterioare.?

Vizut 1n special ca o miscare politico-religioasd, fundamentalismul apare in Africa Sub-
sahariand odata cu Razboiul Rece, in timpul polarizarii politicii internationale. Inci de la inceput,
Discursul fundamentalist este mai mult decat o simpld respingere a modernitatii, aspiratiile fiind
cele ale unei universalitati a mesajului islamic si, prin urmare, de schimbare a ordinii mondiale.
Religia este impusa in sensul ei original si interpretatd literal, ca principiu fundamental de
constituire a intregii societati. Chemarea la asa-numita intoarcere la islamul original reprezinta
efortul de impunere a legii islamice, sharia, in toate straturile sociale, economice, politice si
culturale, Intr-o viziune doctrinala fundamentalista, cunoscuta sub denumirea de ,,nizam al Islami”
(ordinea islamica —ar.)?’

Analizand situatia din perspectiva elementelor constitutive ale Teoriei Discursului lui
Laclau si Mouffe, observam ca in vreme ce Discursul islamist contine semnificantii unui islam
care inspird si reconstruieste activitatea politicd, in general moderata, si tinde sa impuna valorile
religioase 1n viata politica si In relatiile internationale, in sens total opus, Discursul fundamentalist,
cu toate cd preia o parte importanta din semnificantii islamismului, cauta sa castige hegemonia prin
intermediul Jihadului popular violent. Gilles Kepel numeste acest fenomen ,,islamizarea de jos in

sus”.28

In plus, trebuie insa precizat faptul ci ambele Discursuri au, in esentd, acelasi scop,
respectiv obtinerea hegemoniei politice si construirea unui stat totalitar teocratic.

Analizand aparitia fundamentalismului islamic vest-african ajungem la concluzia cé
aceasta s-a produs ca urmare a unei combinatii de factori endogeni si exogeni, care au format
caracterul complex si multidimensional al acestui Discurs.?’ Existenta unei culturi a coruptiei pana
la cel mai inalt nivel, proasta distributie a resurselor sociale si urbanizarea haoticd au reprezentat
factorii declansatori ai unei crize profunde a societatii. Alt factor important 1-a reprezentat procesul
globalizarii, pornit de catre statele occidentale, la finele Razboiului Rece. Aceasta schimbare a

venit odata cu intrarea treptata in cultura vest-africand a elementelor politice si, mai ales, culturale,

de sorginte laica, provenite din spatiul occidental, care initial au marginalizat si apoi chiar au dus

26 Al Banna apud Sedgwick, op. cit., p. 13

27 Kelsay, op. cit, p. 118

28 vezi Kepel, op. cit.

29 Mishra, op. cit, p. 285 In principal, Discursul fundamentalist a avut ca sursi simptomele unei societiti vest-africane aflate in
criza aparuta 1n anii de dupa declararea independentei fata de puterile colonizatoare europene.
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pana la excluderea elitei religioase locale. Este vorba despre elemente ale occidentalismului,
provenite din exteriorul comunitatii, impuse de ,,strdini”, care schimba fundamental peisajul politic
si socio-cultual local, transformandu-l pe ,.celdlalt” in sursa tuturor problemelor comunitatii
islamice.

Modernizarea statului si copierea modelelor occidentale au dus, potrivit adeptilor
migcdrilor islamice, la pierderea autonomiei de care beneficiau institutiile ce reglau traditionalul
sistem politic musulman, iar in golul lasat de catre acestea au aparut forme radicale ale unui discurs
fundamentalist islamic.°

Particularitatea e datd de faptul cd in timp ce, In trecut, mesajul miscérilor islamiste era
articulat de catre ulema (membrii clerului islamic), ca emitatori oficiali ai oricaror tipuri de miscari
socio-politice din lumea musulmana, tinerii musulmani urbanizati inlocuiesc aceastd forma de
control cu o forma noua de manifestare a fundamentalismului: revigorarea institutiei imamului si
renuntarea la intermedierea de catre ulema a relatiei dintre credincios si Allah. Marabu 1i se
reproseaza ca au perpetuat jahiliyya (starea de ignorantd) si cd in acest fel si-au asigurat controlul
total al societatii pe toate nivelurile sale. Pacatul lor este cu att mai grav, cu cat s-au aliat cu
,ceilalti”, impotriva ,,alor nostri” si au acceptat astfel dominatia strainilor asupra unui pamant
islamic.

In toatd Africa de Vest, adeptii fundamentalismului islamic au copiat modelul de succes al
Fratiei Musulmane din Egipt si au dezvoltat o retea de diverse organizatii cu caracter religios, al
caror rol a fost, in principal, sa ofere comunitatii servicii sociale pe care statul era incapabil sa le
ofere. In acest fel, a fost creatd o noud sferd publici, autonoma, care a provocat status quo-ul politic,
dupa modelul Fratiei Musulmane din Egipt. La inceputul anilor 90, o serie de intelectuali si membri
ai elitei sociale au devenit purtatorii de cuvant ai reafirmarii traditiilor islamice respectiv pentru
islamizarea vietii de zi cu zi.*!

In noua lume imaginata dupa modelul societtii din Medina Profetului, moscheea de cartier,
condusa de un imam si nu de un membru al ulema, ca in trecut, redevine centrul activismului social,

baza de la care se va pleca in recucerirea teritoriului pierdut, iar acest lucru se face cu ajutorul

30 ibidem, p. 548 Suportul popular a venit imediat, in special in rAndul tinerilor sraci, nevoiti s 1si pardseasca locurile natale
pentru a-si gasi un rost in noile centre urbane in constructie, insd unde nu au reusit sa-si gaseascd identitatea proprie.

31 Levtzion, op.cit, p. 549 Aici, discursul fundamentalist s-a manifestat incd de la inceput cu violentd, prin confruntarea directd cu
membrii confreriilor religioase sufi, pe i-au acuzat de apostazie, in special datorita cultului venerarii stramosilor si a indepartarii
de la ceea ce ei considerau a fi Calea cea Dreapta a Islamului.
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megafoanelor si a mesajelor urlate. Avem de a face cu un spatiu cu un spatiu islamic, ce devine
unul sonor.*

Treptat, dezvoltarea noilor tehnologii a facilitat accesul pentru o mai mare parte a
comunitdtii la cunoasterea diverselor variante ale dogmei religioase musulmane, altele decat cele
traditionale sufi, ceea ce a condus treptat la eroziunea formelor traditionale de raspandire a
mesajului religios.3® In plus, accesul direct la emititorii unor Discurs radical islamic a dus la
aparitia unor controverse privind originalitatea mesajului primit de-a lungul mai multor generatii
prin intermedierea marabu. Astfel, un intreg grup social porneste o disociere discretd de
comunitate, careia 1i reproseaza directia gresitd In care se indreaptd, insa revendicarile acestui grup
sunt mai degrabi de naturd sociald si economici, decat religioasa. In acest proces, Discursul
fundamentalist islamic preia semnificantii Jihadului anti-colonial islamist, aldturi de cei ai justitiei
si a inegalitatii dintre Nord si Sud.

Varianta radicald a islamismului, neo-fundamentalismul, s-a deosebit de acesta tocmai prin
alegerea mijloacelor privind céstigarea puterii politice, insa si prin gradul ridicat al radicalismului
din discurs. Neo-fundamentalistii incearca sa distruga de la baza Intregul sistem politic democratic
si sd-l inlocuiascd cu unul bazat pe legea sharia, in esentd o formd de dictaturd. Utilizarea
semnificantului Razboiului Sfant (jihad) este preluatd din vechiul Discurs islamist, unde i se dadea
valoare in fiecare aspect al vietii sociale. In noua forma, el pastreazi aceste atribute, insa primeste,
in plus, elementul activismului politic, ca o sacra responsabilitate a fiecarui credincios. Forta
ideologiei islamice are rolul de a crea dimensiunea radicald a noului Discurs fundamentalist,

simultan cu un soi de universalism islamic, opus occidentalismului laic.

Capitolul 4. Islamizarea radicalismului vest-african. Cercetare
in randul tinerilor musulmani din Dakar

Partea cea mai consistentd a cercetarii a fost alocata studiului de caz, capitolul al patrulea,

unde am cercetat islamizarea radicalismului din Senegal si trecerea lui spre neo-fundamentalism,

32 ibidem, p. 131
33 Schulz, op. cit, p. 153
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respectiv a influentei pe care liderii miscarilor radicale o primesc din statele exportatoare de
extremism religios, prin intermediul imamilor locali.

Am luat in calcul faptul ca in Africa de Vest, islamismul si, mai apoi, neo-
fundamentalismul islamic au ajuns, in primul rand, ca urmare a colapsului politic de la sfarsitul
colonialismului din anii 60, care a dus la inabilitatea statelor de a-si gestiona situatia interna si,
prin urmare, la grave probleme si inechitati sociale, cauzate de situatia economicd dezastruoasa.

Am analizat islamizarea radicalismului tinerilor din capitala Republicii Senegal si
transformarea lui in neo-fundamentalism, respectiv a influentei pe care liderii miscarilor radicale
o primesc din statele exportatoare de extremism religios, prin intermediul imamilor locali. Am
pornit de la faptul ca Senegalul este arhetipul statului vest-african®, unde islamismul ca si miscare
politica si, mai apoi, neo-fundamentalismul islamic au ajuns, in primul rand, ca urmare a colapsului
politic de la sfarsitul colonialismului din anii 60, care a dus la inabilitatea statelor de a-si gestiona
situatia internd si, prin urmare, la grave probleme si inechitati sociale, cauzate de situatia
economica dezastruoasa. De-a lungul timpului, simultan cu instalarea colonialismului, statul ca
entitate politica a cdpatat un rol secundar. Populatia locala i-a acordat din ce in ce mai putind
legitimitate, privind de cel mai multe ori organizarea centrald ca o amenintare la suveranitatea
proprie.

Pentru a determina nivelul de radicalizare al societatii musulmane din Africa de Vest si
pentru a intelege influenta pe care radicalizatii africani o primesc dinspre tarile exportatoare de
fundamentalism islamic, am realizat o cercetare sociologica pe un grup tintd format din 107 barbati
musulmani, cu varste cuprinse intre 18 si 45 de ani, din cartierul popular Grand Yoff din Dakar,
Senegal. Am cercetat nivelul lor de religiozitate si gradul de radicalizare, in corelatie cu atitudinea
lor fata de occident si comportamentele in fata diverselor situatii de viata cotidiana.

Pentru a analiza si interpreta datele obtinute prin chestionar, am realizat un numar de 7
interviuri sociologice, ale caror rezultate le-am incrucisat ulterior cu cele obtinute printr-un focus-
grup (interviu colectiv).

Prin intermediul combinarii metodei cantitative cu cea calitativd, de profunzime
(triangulatie), ne-am propus sd stabilim gradul de completitudine, nivelul de cunoastere si de

corectitudine ale reflectarilor subiective care decurg din cercetarea cantitativa.

34 Mamadou Diouf, ,,Tolerance, Democracy, and Sufis in Senegal” in Religion, Culture, and Public Life, Columbia University

Press, 2013, p. 170
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Pentru a determina nivelul de radicalizare al societatii musulmane din Africa de Vest si
pentru a intelege influenta pe care tinerii radicalizati o primesc dinspre tarile exportatoare de
fundamentalism islamic, precum si pentru a putea confirma/infirma, din prisma teoriei discursului,
ipoteza de cercetare potrivit careia in Africa de Vest are loc un proces de islamizare a Discursului
radical, am realizat analiza datelor sociologice obtinute prin metoda triangulatiei.’® Prin
intermediul combindrii metodei cantitative cu cea calitativa, de profunzime (triangulatie), ne-am
propus sd stabilim gradul de completitudine, nivelul de cunoastere si de corectitudine ale
reflectarilor subiective care decurg din cercetarea cantitativa.>¢

Dupa ce am realizat analiza completd a datelor obtinute prin corelarea celor doud metode
de cercetare (chestionarul si metoda calitativa —interviul de profunzime si focus-grupul), le-am pus
in contextul teoretic structurat de teoreticienii teoriei discursului, pentru a intelege starea de fapt
socio-politicd, urmand a surprinde momentul schimbarii formelor de manifestare a islamului
religios, in islam politic si motivele pentru care Discursul neo-fundamentalist este privit drept o

alternativa la occidentalizare, secularizare i materialism.

5. Concluzii

In Africa de Vest, islamul a patruns prin intermediul comerciantilor arabi care au traversat
Sahara, iar odatad cu marfurile lor au adus si o noua religie. De-a lungul catorva secole, in acest
areal s-a produs amestecul voluntar al traditiilor locale cu practicile musulmane, pe masurd ce
populatia de rand a acceptat din ce in ce mai usor noua realitate. Intr-un efort de a nu scipa lucrurile
de sub control odatd cu impamantenirea melanjului de practici islamice si pre-islamice locale,
conducdtorii locali s-au intors catre sharia si reforma religioasa, iar catre sfarsitul secolului al
XVlI-lea, odata cu aparitia colonialismului, au izbucnit in Africa de Vest si primele miscari ce au
raspandit purificarea radicald a islamului: Jihadul anti-colonial - miscare politicd radicald contra
»celuilalt”; a | strainului” si a valorilor pe care acesta le reprezinta.

De-a lungul timpului, islamul a avut rolul fundamental in crearea unor Discursuri

,»globalizatoare”, care au preluat elementele unui radicalism de emergentd materiald, peste care s-

35 vezi Septimiu Chelcea, Cursul: Tehnici de cercetare sociologicd, Bucuresti, SNSPA, 2001

36 Metoda ,,triangulirii” - Este vorba de o metodi de analiza a datelor sociologice al cirei autor este Norman K. Denzin. Acesta a
folosit conceptul de triangulatie metodologica, prin combinarea mai multor tipuri de cercetare, considerand ca utilizarea unei
singure metode de cercetare sociologica este nerelevantd stiintific.
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au suprapus o serie de valori specifice din traditia africane si, mai ales, mostenirea colonialismului
occidental. Asa cum am vazut, in aceastd parte a lumii, islamul a patruns printr-o varietate de
mijloace, realizdnd un soi de simbioza intre elementele specifice locale si noile valori musulmane.

Odata cu aparitia primelor forme ale Jihadului anti-colonial, incepe lupta contra dominatiei
si influentei strdine, Tmpotriva interventiei din exterior, care il va transforma pe ,,celdlalt”, pe
,strdin”, In sursa principalda a R&ului care amenintd comunitatea islamicd. Rand pe rand,
semnificantii Razboiului Sfant vor fi preluati de fiecare dintre diferitele Discursuri ce se vor lupta
pentru hegemonie.

Vizut 1n special ca o miscare politico-religioasd, fundamentalismul apare in Africa Sub-
sahariand, in timpul polarizirii politicii internationale, odata cu Riazboiul Rece. Inca de la inceput,
Discursul fundamentalist este mai mult decat o simpld respingere a modernitatii, aspiratiile fiind
cele ale unei universalitati a mesajului islamic si, prin urmare, de schimbare a ordinii mondiale.
Islamul este impus 1n sensul lui original si interpretat literal, ca principiu fundamental de constituire
a intregii societdti. Chemarea la asa-numita intoarcere la islamul original reprezintd efortul de
impunere a legii islamice, sharia, in toate straturile sociale, economice, politice si culturale, intr-o
viziune doctrinalda fundamentalista, cunoscutd sub denumirea de ,nizam al Islami” (ordinea
islamica —ar.)*’

Bazandu-se pe carisma conducatorilor miscdrii, la fel cum am vazut ca se petrec lucrurile
si cu fratiile islamice, adeptii ideilor fundamentaliste islamice sub-sahariene 1si creeaza o intreaga
retea de sprijin social, care intrd pani in cele mai profunde straturi ale societitii islamice. In aceeasi
manierd In care au actionat primii adepti ai Jihadului anti-colonial, fundamentalistii islamici au
scopuri pur politice, ,,oferind raspunsuri politice provocarilor societatii civile, prin imaginarea unui
viitor ale carui baze se pun pe concepte Imprumutate din traditia islamica, al caror sens si-1
insusesc.”® Aceastd abordare este preluata din ideologia lui Sayyid Qutb, ideologul miscarii Fratia
Musulmana. Potrivit acestuia, intreaga lume s-ar afla pe marginea unui abis si doar islamul, ca
sistem social si politic complet, o mai poate salva. Insi pentru ca acest lucru si se intample este
necesar declansarea jihadului impotriva celor care au schimbat directia lumii islamice, a
,»strainilor” in general. lar pentru a duce la Indeplinire aceastd sarcina venita direct de la Allah,

orice este permis.>’

37 Kelsay, op. cit, p. 118
3% Denoeux, op. cit, p. 61
39 Olivier Roy, La Peur de I'islam - Dialogues avec Nicolas Truong, La Tour d’Aigues, Editions de I’ Aube, 2015, p. 101
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Discursul de sorginte fundamentalist-islamica umple golul lasat de pierderea Increderii in
marabu si islamul sufi confreric, intr-o societate in care consumarismul de tip occidental si valorile
imperialismului european au atins si cele mai intime resorturi ale comunitatii. Noii imami,
principalii propagandisti ai Discursului neo-fundamentalist, fard a avea pregatirea religioasa la
nivelul marabu, au preluat de la acestia semnificantii dreptatii sociale si i-au utilizat in combinatie
cu cei ai luptei anti-coloniale si anti-imperialiste. Mesajul este unul anti-sistem, care articuleaza
opozitia vehementa la hegemonia simbiozei dintre puterea politicad seculard si sufismul traditional.

Adeptii radicalismului fundamentalist islamic vorbesc despre crearea unei ,,noi societati”,
superioara celei actuale. Mesajul lor este transmis direct din stradd, de jos in sus. In general,
violenta lor este doar una verbala, limitata la atacuri asupra status quo-ului politic si social,
mecanismul utilizat fiind construirea unei dihotomii dintre musulmanii minoritari dezavantajati si
asupriti si majoritarii occidentali. Tipul de Discurs este unul al conflictului dintre ,,ai nostri” si ,,ai
lor”. Aici, toti ,,ai nostri” sunt ,,frati si surori”, iar autoritatea conducdtorului deriva din vastele
cunostinte religioase pe care le are si din experienta pe care a dobandit-o, de cele mai multe ori
trdind printre ,.ceilalti”. Sursa acestui antagonism o reprezintd disjunctia dintre intelesul
conceptului de ,justitie”, care devine un punct nodal al noului Discurs. Astfel, idealurile
musulmane intra In dezacord cu o presupusa injustitie sociald, cu ,,despotismul” democratic si cu
laicizarea societatii. Résturnarea violentd a acestor regimuri seculare va deveni fundamentald
pentru alternativa islamicd, asa cum este ea imaginata de catre adeptii Discursului radical islamic.
Dupa criza perioadei post-coloniale si odatd cu esecul proiectului socialismului african, statul ca
entitate si-a pierdut rolul central privind asigurarea serviciilor sociale, educationale si de garant al
stabilitdtii comunitare. Treptat, rolul sdu a fost ocupat de miscari religioase islamice aflate in
directd legatura cu principalele confrerii musulmane, care, in realitate, asigurau finantarea si
coordonarea activitatii, in schimbul asigurarii controlului politic al comunitatii.

Cu toate acestea, si cu toate cd aparenta abordarii este religioasd, semnificantii Discursului
neo-fundamentalist vest-african sunt eminamente de sorginte materiald, revendicarile tinerilor
musulmani se incadreaza in sfera revendicarilor politice si sociale, islamul fiind utilizat doar pentru
coagularea miscdrii sociale respectiv a credrii impresiei de apartenentd/identitate comuna.

Robert D. Kaplan afirma ca ,,acolo unde populatia se zbate in sdracie, oamenii 1si gasesc

scaparea in violenta.”*® In lupta zilnica pentru supravietuire, lipsiti de cele mai elementare mijloace

40 Robert D Kaplan, "The Coming Anarchy." Atlantic Monthly, 1994, p. 44
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de protectie sociala si fard a avea nici macar speranta unui viitor mai bun, masele frustrate de vest-
africani devin prada usoara a unui radicalism social, peste care se aseazd semnificantii jihadismului
luptei anti-coloniale si anti-imperialiste. In acest context extrem de complicat apar la suprafata
resentimentele unui ,,razboi sfant” extrem de violent contra a tot ceea ce Inseamna ,,celalalt”.

In Sahel, statul exista numai in capitala si in imediata apropiere, acolo unde se afli cea mai
mare parte dintre elitele politice si economice, iar atunci cand statul nu mai e capabil sa asigure
conditiile ca un bun musulman sa poata trai conform perceptelor islamice, Jihadul e unica solutie.
,Razboiul Sfant” se duce contra influentei si dominatiei occidentale. Avem de-a face, mai ales, cu
o actiune de ordin politic si abia apoi religios. Caci intr-una din cele mai sarace regiuni din lume,
revendicdrile politice se amesteca cu cele sociale si conduc la aparitia unui soi de radicalism social,
peste care se suprapune perfect islamul.

Vechii ordini sociale vest-africane, care a echilibrat societatea de-a lungul timpului, treptat
i se va opune o forma diferitd de exprimare, mult mai abruptd, insd deopotriva mai directa si cu
priza la tinerii dezamagiti. Simbolurile unui Occident decadent, lipsit de religiozitate vor fi folosite
pentru a justifica aparitia in ultimii 20-30 de ani a unui nou Discurs fundamentalist islamic. Orasele
supraaglomerate, construite dupa model occidental, cu bulevarde largi, blocuri de apartamente in
zone insalubre si fara acces la utilitati, cladiri de birouri luxoase, alaturi de bénci si cinema-uri etc.,
sunt contraponderea vechilor centre ale asezarilor musulmane traditionale, unde moscheea ocupa
locul cel mai important, alaturi de marele bazar, Medina si piata centrala.

In acest context al schimbarii formelor traditionale, tinerii de gisesc in situatia de a-si
descoperi lipsa identitatii proprii. Insuficient occidentalizati, dezamagiti de o lume care nu ii vrea,
ei se vor refugia Intr-un trecut utopic, dar care le oferd sansa redescoperirii valorilor lor. Pentru ei,
islamul de sorginte salafi/wahabi este ,,nizam” adica ,,cel adevarat”, ,,complet”, In aceeasi maniera
in care la inceputul secolului XX, Abdul Al Maududi, figura centrald a Discursului fundamentalist
initial, creatorul miscarii Jamat al Islami, considera Coranul ca fiind elementul central al unui
sistem ce acoperea toate aspectele existentei umane.

Prin intermediul semnificantilor sai, Discursul neo-fundamentalist ofera tinerilor un soi de
apologie a frustrarii.*! Lacoste vorbeste despre blocarea lor intre cele doud lumi. Pe de o parte,

tinerii vest-africani aleg elementele culturii din periferiile occidentului, Insd in acelasi timp sunt

4! Tbidem, p. 89
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pringi in moravurile traditionale.*? Traiul in comun al tinerilor, in scoli, universitati, in camine
scolare si universitare au crescut tentatiile unui libertinaj sexual neacceptat de catre societate.
Valoarea atasata a virginitatii fetelor nu a disparut, in timp ce varsta la care acestea se maritd a
crescut, fapt ce a condus automat la experienta unei promiscuitdti necunoscute pand acum. Peste
toate acestea se suprapun modelele culturale vehiculate de mass-media, de cinematografia
occidentald si de experientele celor care au trdit in Occident.

Saracia extrema si suprapopularea cartierelor de la periferia marilor centre urbane au facut
si mai dificila viata tinerilor musulmani. Pentru tinerii vest-africani, placerea este doar un apanaj
al bogatilor si al occidentalilor. Iar toate acestea duc la o apologie a castitatii, a virtutii, a renuntarii
la consum si la respingerea valorilor pe care, in realitate, nu le pot avea.

Aceasta ofertd alternativa la esecul politicii de stat atrage, in special, tinerii proveniti din
mediul urban sau recent urbanizat, care pana atunci au fost exclusi din orice formd de agregare
sociala si ignorati de conducatorii confreriilor tipice africane. Discursul neo-fundamentalist le
oferd oportunitatea apartenentei la o ideea unui islam globalizator, ce vine cu o paleta de servicii
sociale, educative, culturale si ideologice.

Incadrarea teoretica a semnificantilor Discursului ne da posibilitatea sa afirmam ci ipoteza
de cercetare a fost confirmatd, In Africa Sub-sahariand producandu-se islamizarea unui radicalism
cu emergentd materiald, prin articularea unui Discurs neo-fundamentalist, care transforma
semnificantul jihadului anti-colonial n punctul nodal al practicilor sale discursive. Principalii
adepti ai acestui Discurs sunt tinerii din noile aglomerari urbane, pentru care implicarea in
miscdrile radicale reprezinta asigurarea unei relative securitdti sociale, pe care statul nu mai este
capabil sa le-o ofere si care le acorda identitatea mult cautata. lar atunci cand statul se aratd
neputincios sa actioneze si sd isi manifeste suzeranitatea, aceste entitati incep sa 1i acapareze
functiile.

Analiza datelor obtinute prin cercetarea sociologica realizata pe trei componente, un
chestionar, o serie de sapte interviuri de profunzime si un focus-grup, a confirmat, de asemenea,
ipoteza de cercetare. In Senegal, stat devenit arhetipul dezvoltarii africane*?, semnificantul luptei
anti-coloniale a fost preluat, de-a lungul timpului, pe rand, de Discursul jihadist timpuriu, apoi de

cel islamist si cel nationalist. In ultimii 20-30 de ani, revigorarea in intreaga Africa Sub-sahariana

42 Lacoste, 2013, p. 232
43 Mebometa Ndongo, ,,La désétatisation en Afrique : un processus d’influence externe et d’incubation locale au Sénégal”, Revue
Interventions économiques, 53 | 2015, consultata la 02.04. 2018 la http://journals.openedition.org/interventionseconomiques/2647
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a unui islam al liniei dure, provenit din Orientul Mijlociu si avand la baza o explozie demografica
fara precedent, suprapusa peste o scadere dramatica a nivelului de trai a populatiei, a dus la
transformarea ideii de lupta anti-coloniald, Tn punct nodal al unui nou Discurs fundamentalist.
Adeptii noii abordarii refuzd orice compromis pe teme religioase, resping ordinea traditionald a
islamului african de sorginte sufi si, mai ales, le reproseazd conducatorilor religiosi
colaborationismul cu puterea occidentala neo-coloniala.

Cu toate ca cercetarea a confirmat ipoteza principald, limitarile metodologice cauzate de
lipsa resurselor financiare adecvate, au dus la imposibilitatea validarii catorva dintre temele
abordate. Astfel, nu a putut fi stabilit cu exactitate gradul in care tinerii vest-africani, in ansamblul
lor, sunt deschisi ideii implicdrii active In cadrul unor organizatii extremiste. De asemenea, nu a
fost documentata stiintific legatura dintre gradul de radicalism si eventuala participare a acestora
la miscari violente la adresa ,,celorlalti”, aceste aspecte necesitand un studiu mult mai aprofundat
relativ la intentia reald de a actiona. In plus, din cauza nivelului ridicat de sensibilitate al
chestiunilor referitoare la organizatiile teroriste, o parte dintre rdspunsurile subiectilor la aceste
intrebdri au parut nesincere, fapt ce ne-a condus la imposibilitatea validarii ipotezei referitoare la
iminenta deruldrii unor actiuni violente in perioada imediat urmatoare.

Literatura de specialitate este saraca in tratarea subiectului islamizarii radicalismului din
Sahel. Cercetarea noastra prin intermediul metodei teoriei discursului a reprezentat o noutate in
domeniu, in special in cercetarea romaneasci si a umplut acest gol. In practica internationala, cel
mai recent studiu pe o temd conexa, radicalizarea tinerilor din localitdtile periferice capitalei
senegaleze, a fost realizat in anul 2016 de catre Timbuktu Institute din Saint Louis Senegal si
African Centre of Peace Studies, cu finantarea guvernului american. Concluziile acestuia sunt
similare cu cele ale cercetdrii noastre, cu observatia cad studiul condus de dr. Bakary Sambe a
urmarit In special sa ofere raspunsuri privind iminenta unor atacuri teroriste pe teritoriul Republicii
Senegal si mai putin sa identifice cauzele reale ale radicalizérii tinerilor. Cercetatorii de la
Timbuktu Institute s-au oprit la primul nivel al radicalismului, utilizarea exclusiva a cercetarii de
tip cantitativ nepermitandu-le accesul In adancimea problematicii.

In ceea ce priveste cercetarea noastra, utilizarea triangulatiei rezultatelor, combinati cu un
fundament teoretic solid, ne-au permis sa obtinem date de profunzime, relativ la nivelul de
radicalism al tinerilor musulmani, sa aflam sursele reale ale acestuia si, mai ales, si sa clarificam

modalitatea In care o serie de semnificanti sunt preluati din alte Discursuri, pentru a forma lanturi
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de semnificatii in Discursul neo-fundamentalist. Analizand datele obtinute am inteles ca peste un
prim nivel al radicalismului, este asezat un strat format din semnificanti proveniti din zona
religioasd islamica, care la randul lor formeaza puncte nodale in noul Discurs. Astfel, peste
semnificantii Discursului radical, ce are la baza idei de tipul luptei anti-coloniale si anti-
imperialiste, sdracia extrema, coruptia generalizata si trddarea intereselor comunitatii in favoarea
strainilor, se aseaza semnificanti proveniti din mediul religios islamic, care impreund formeaza
lanturi de semnificatii. Astfel, Razboiul Sfant devine jihadul anti-colonial, prezenta strainilor este
asimilata alungarii Profetului din Mecca iar occidentalul devine ,,celalalt” si este perceput ca sursa
tuturor problemelor respectiv amenintarea principala la integritatea comunitatii islamice, umma.
In cautarea identitatii proprii, tinerii musulmani reinventeazi o ,traditie” care in realitate
nu a existat niciodatd. Haine lungi pentru barbati, barbi, burka si ménusi pentru femei, au rolul

ey e

credrii unei autenticitati identitare, ce In esentd nu are prea multe legaturi cu islamul traditional.
Situarea Intre cele doud lumi, fara a apartine niciuneia, duce la aparitia unei rupturi in chiar centrul
grupului social. Tinerii adepti ai Discursului neo-fundamentalist sunt prinsi intre doi poli, unul
revolutionar, unde schimbarea societdtii se face prin intermediul clasei politice, pasnic si un al
doilea pol, violent, reformist, ce vizeaza reformarea intregii societati, de jos in sus.** Dihotomia in
care se afla indivizii, adepti ai noului Discurs, vine din imposibilitatea alegerii celei mai bune
solutii, deoarece sursele reale ale radicalismului lor nu sunt nicidecum de sorginte religioasa, ci au
resorturi strict profane, materiale.

In concluzie, cercetarea noastra despre islamizarea radicalismului vest-african a permis
intelegerea resorturilor prin care se structureaza Discursul neo-fundamentalist, care preia
semnificanti mobili din alte Discursuri, cu scopul obtinerii hegemoniei proprii. Ea a clarificat
modalitatile prin care amestecul de spiritualitate si angajament politic anti-colonial vest-african,
sunt deghizate 1n razboiul sfant, obligatoriu de urmat de catre fiecare credincios, pentru ca in Sahel
avem de-a face, mai ales, cu o actiune de ordin politic si abia apoi religios.

Cercetarea a deschis de asemenea o serie de directii de dezvoltare ale unor viitoare proiecte,
in special referitoare la rolul pe care fostele imperii colonizatoare l-au avut in remodelarea
societatii vest-africane si lumii musulmane din acest areal. Aceste posibile directii de cercetare,
vor putea genera noi elemente privind intelegerea fenomenului islamizarii radicalismului 1n

intreaga lume, avand situatia din Africa Sub-sahariand ca arhetip de evolutie.

44 ibidem, p. 43
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