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Cuvinte-cheie: cateheza, viata duhovniceascd, ascezd, tranfigurare, misticd,

cunoastere teologica

Lucrarea de fata isi propune, in primul rand, sa infatiseze cateheza ortodoxa sub
aspectul ei de cale de trasmitere a invataturii despre vietuirea launtrica si duhovnicesca, si nu
numai de initiere elementard si deprinderea de cunostinte religioase, si sa propund ca model
exceptional pentru aceasta cateheza duhovniceasca a Sfantului Simeon Noul Teolog, ca una
cu adresabilitate universala in mediul ortodox, dincolo de contextul monahal in care a fost
cel mai adesea sustinuta.

In corelatie cu acest scop, vom incerca s il prezentim pe Sfantul Simeon Noul
Teolog din perspectiva calitdtii sale celei mai relevante: aceea de invatitor sau catehet in
sens cuprinzator, calitate care in acelasi timp 1l asaza in cea mai stransa continuitate cu duhul
evanghelic si cu traditia ortodoxa, dar il si evidentiaza la justa masurd in calitatea sa de
Teolog 1n sensul cel mai fundamental, acela de ,,vorbitor cu Dumnezeu” si invatator despre
Dumnezeu in virtutea adevaratei sale cunoasteri de Dumnezeu.

Pentru aceasta, am urmarit sa explicitam si sa aprofundam calitatea Sfantului Simeon
de catehet integral incepand de la insusi fondul invataturii sale, care nu este doar una primita
prin credinta si transmisa teoretic in virtutea acestei credinte, si in niciun caz una livreasca —
pe care o criticd si o demasca cu intransigentd —, ci una trdita si experimentatd mai Intdi ca
ucenic, mai inainte de a fi Impartasita si altora ca nvatator.

O parte esentiald a lucrarii o constituie asadar urmarirea devenirii sufletesti ca
invatator si ,,cuvantator de Dumnezeu” a Sfantului Simeon, cu atit mai mult cu cat aceasta
este acceptatd unanim de catre cercetdtori, intr-un fel sau altul, ca definitorie pentru viata,
atitudinea si invatatura acestuia de mai tarziu. Dupa aceasta este trecutd in revistd opera sa
consemnata in scris, ca marturie a invataturii sale, iar capitolul central al lucrarii il reprezinta
inventarierea sistematica a temelor catehetice ale Sfantului Simeon, in structura si coerenta
lor launtrica, cu consideratia cuvenita pentru cel care nu este doar ,,cel mai mare mistic al
Ortodoxiei”, sau neobisnuitul propovaduitor al trairii l1duntrice la cumpana dintre milenii, ci
in primul rand Teolog al Bisericii 1n toatd puterea acestui nume — tocmai pentru cd aceastd
calitate tinde sa fie adesea devalorizata de catre preocuparea insistenta si adesea exclusiva
aratata trairilor si exprimdrilor sale mistice.

Din punct de vedere metodic, abordarea este mixtd, intrucat a fost necesara
suprapunerea rigorilor metodei istorice pentru viata si controversele privind imprejurdrile
vietii Sfantului Simeon cu o abordare filologica, in privinta scrierilor acestuia, si apOi Cu
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necesitatea practica de a realiza o abordare sistematicd a invataturii Sfantului Simeon pentru
a evidentia in mod structurat temele gandirii si catehezei sale. Desi cercetarea nvataturii
Stantului Simeon poate parea vastd si cu multiple conexiuni interdisciplinare, am mentinut
aria de cercetare a temei la campul Cateheticii, care ordoneaza si caruia ii sunt circumscrise
si celelalte valente ale subiectului tratat. Asadar, desi avem un subcapitol de incursiune 1n
istorie, am cdutat sa observam contextul istoric in primul rand din prisma si in perspectiva
relevantei lui asupra invataturii Sfantului Simeon; desi invatatura Sfantului este de o
deosebitd profunzime misticd, am urmarit sa nu atingem tema spiritualitatii decat in masura
n care aceasta se prezinta ca invatatura catehetica a cuvantarilor simeoniene; desi am socotit
necesar sa trecem in revistd scrierile Sfintului Simeon, am evitat sd intram in campul
Patrologiei prin reliefarea strictd a caracterului catehetic al acestor scrieri; si desi invatatura
Noului Teolog este intrepatrunsa cu teologia lui, am evitat extinderea subiectului in campul
teologiei sistematice prin retinerea de la evaludri teologice riguroase. Ceea ce unifica asadar
toate aspectele implicate in cercetarea noastrd este prezentarea Sfantului Simeon ca si
invatator/catehet impreuna cu efortul de a surprinde toate valentele catehetice ale scrierilor
sale.

Prezenta lucrare urmareste totodatd, prin acest demers, sd recupereze perceperea
Stantului Simeon Noul Teolog ca Invatdtor al Bisericii si autoritate teologica si spirituald de
cel mai inalt rang, in revizuirea reducerii sale curente la imaginea insuficienta si fragmentara
de autor filocalic si innoitor particular al vietii monahale.

Cuprinsul lucrarii este impartit In trei parti principale. Prima parte este cea
preparatorie sau introductiva, In care Incercdm sa recuperam pe baza marturiilor Traditiei si
ale Sfintilor Parinti adevaratul inteles al catehezei ortodoxe asa cum reiese el din invatitura
Sfintelor Evanghelii, cum a fost vazut el de-a lungul primelor veacuri si apoi in timpul marii
expansiuni a catehumenatului din secolul al 1V-lea si dupa aceea, si din perspectiva
impactului pe care aceastd schimbare l-a avut, cu timpul, asupra invatiturii credintei
ortodoxe, pana la vremea Sfantului Simeon Noul Teolog.

Din perspectiva propovaduirii evanghelice, ,,a Invata” (diddckewv) este preocuparea
ca un cuvant sa ajunga n suflet si sa ramana acolo, iar peste el sa se adauge altul, si altul,
pentru zidirea launtrica la care se refera si Sf. Ap. Pavel in cuvintele sale catre corinteni:
,»toate spre zidire sa se faca” (1 Cor. 14, 26). Acesta este scopul catehezei, a invata Tn scopul
de a acumula launtric — ceea ce este 0 necesara si uneori uitata perspectiva asupra mesajului

evanghelic, perceput foarte adesea (in urma abundentelor exegeze predicatoriale de tip



protestant din ultimele veacuri) numai ca ,,predicd” miscatoare de suflete si (eventual)
trezitoare de constiinte.

Obiectul central al catehezei evanghelice este dobandirea Impiritiei Cerurilor, a vietii
celei vesnice Tn Hristos, iar esenta acestei invataturi a mantuirii este cuprinsad in cuvintele:
,latd, Tmparatia lui Dumnezeu induntrul vostru este” (Luca 17, 21). Pentru dobandirea ei
suntem invatati ca omul trebuie sa se schimbe 1n intregime, sa se innoiasca launtric prin
lepadarea de sine si abnegatie in urmarea lui Hristos: ,,Cel ce voieste sa vina dupa Mine, sa se
lepede de sine, sa-si ia crucea sa si sa-Mi urmeze Mie” (Marcu 8, 34), si aceasta este implicit
si tema esentiala a catehezei duhovnicesti in traditia ortodoxa. Viata launtrica revelatd de
Hristos implica lupta cu patimile si eliberarea sufleteasca de sub puterea diavolului — lucruri
atat de serioase si de esentiale Tncat marele predicator contemporan, Sfantul Nicolae
Velimirovici, cel numit ,,noul Hrisostom™ al Serbiei, a simtit necesar sa afirme transant ca
»morala, daca nu are pe prima ei pagina imaginea sau chipul diavolului, nu este morala, ci
numai o estetica mincinoasd pentru suflet. Deoarece aceasta nu prezintd viata ca pe o tragedie
creatd de conflictul dintre bine si riu, ci ca o plicuta cantare pentru ceaiuri si petreceri.”

Kerigma apostolica era mai degraba introducerea in catehizare decat catchizarea
insdsi, iar continutul catehezei apostolice se desprinde mai indeaproape in cuprinsul
scrierilor ulterioare ale Noului Testament. Din epistolele-cateheze ale Sf. Ap. Pavel — el
insusi atat invatator cat si model al noii trdiri duhovnicesti — se evidentiazd coordonatele
invataturii despre necesitatea innoirii launtrice, a renasterii in Hristos ca scop si totodata
efect real al vietuirii In har, despre trecerea de la stadiul de ,,om firesc” la nivelul de ,,om
duhovnicesc” (cf. 1 Corinteni 2, 14-15), intr-un cuvant despre transfigurarea launtrica.

Tntre scrierile post-apostolice, Epistola lui Barnaba® poate fi socotitd un adevarat
exemplu de cateheza vie, nu numai prin tonul expunerii ci si prin preocuparea manifestata
pentru ,.fericita si sldvita [...] vietuire duhovniceasca” dupa ,invataturile Domnului™,
Veritabile cateheze sunt de asemenea si cel doud Epistole cdatre Corinteni a Sf. Clement

Romanul (+101)*, care reflectd aceleasi profunde preocupari pastorale duhovnicesti ce

! Nicolae Velimirovici, fnvataturi despre bine si rau, Sophia, Bucuresti, 1999, p. 151.

2 Epistola zisa a lui Barnaba, In Scrierile Parintilor Apostolici, PSB vol.1, trad. Dumitru Fecioru, Institutul
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, pp. 114-137.

® Ibidem, I, 2, 6, p. 114.

* Sfantul Clement Romanul, Epistola cdatre Corinteni, in Scrierile Pdrintilor Apostolici, PSB vol.1, trad.
Dumitru Fecioru, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, pp. 46-79;
Omilie numitd Epistola a doua catre Corinteni a Sfantului Clement Romanul, in Scrierile Parintilor Apostolici,
PSB vol.1, trad. Dumitru Fecioru, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979,
pp. 94-103.



urmaresc sa formeze nu doar etica, ci mai ales ethosul vietuirii duhovnicesti. A doua dintre
ele este si cea care foloseste prima data dupa perioada apostolicd verbul Karnxsfvs, care de
altfel lipseste din scrierile multora dintre Parintii post-apostolici®.

Perioada apologetica inaugureaza epoca unei noi raportari privitoare la ,,crestinism”
— termen creat de Sf. Ignatie al Antiohiei in Epistola cdtre efeseni —, anume o crescanda
preocupare pentru caracterul rational si tentru inteligibilitatea credintei ce incepe a se
cristaliza in marturisiri doctrinare. Confruntarea sistematica cu paganismul nu are loc numai
in afard, fiind tintitd de apologii, ci devine tot mai mult si o problema internd, de Incredintare
si convingere rationala a noilor convertiti (ce Incep sa provind exclusiv dintre ,,pdgani” odata
cu statornicirea opozitiei vehemente a iudaismului fatd de invatitura lui Hristos) despre
temeinicia invataturii ce au primit (cf. Luca 1, 4). De acum, argumentarea nu se mai sustine
numai pe temeiul faptelor istorice si al adeveririi martorilor directi (care nu mai erau in
viatd), ci se bazeaza tot mai mult pe sporirea intelegerii doctrinare a Revelatiei divine
culminate in Mantuitorul lisus Hristos. Argumentarea rationald este totusi un teren foarte
alunecos, si doi dintre cei mai renumiti promotori ai doctrinei crestine — Tertulian (160-240)
in Apus si Origen (185-253/4) in Rasarit —, de o acuitate mentald fascinantd, au cazut in cele
din urma in ratacire si au fost lepadati de la trupul Bisericii.

Catehizarea prebaptismala tinde, mai apoi, sa se formalizeze ca un segment specific
si oarecum specializat al Tnvataturii credintei, premergdtor incorpordarii in viata haricd a
Bisericii — dar unul care va tinde tot mai mult, incepand cu epoca constantiniana, sa se
substituie si sa inlocuiasca integral indrumarea catehetica anterioard: ,,cateheza suplineste,

' va concluziona, n alt registru, Teodor M. Popescu.

deci, functia apostolatului disparut
Personalitatea catehetilor, in schimb, determina felul in care era conceputd si exprimata
aceasta, cum vedem din sensibila deosebire intre catehezele rasaritene ale Sf. Chiril sau

8 cum este socotit Pedagogul Sfantului Clement

,»primul manual de catehetica din Orient
Alexandrinul, pe de o parte, si ,,manualul” corespondent din Occident, De catechisandis
rudibus a Fer. Augustin, pe de alta.

Partea a doua este centratd pe fundamentul catehezei duhovnicesti a Sfantului

Simeon, sub aspect interior si exterior, respectiv al experientei launtrice incomparabile a

® André Turck, ,.Catéchein et catéchésis chez les premiers Péres”, Revue des Sciences Philosophiques et
Théologiques 47 (1963), No. 3, pp. 361-372, JSTOR, www.jstor.org/stable/44413140, data accesdrii:
03.04.2019.

® Ibidem, p. 371.

" Teodor M. Popescu, ,,Primii didascali...”, p. 113.

8 Vasile Gordon, Introducere..., p. 33.



http://www.jstor.org/stable/44413140

Noului Teolog ca si al scrierilor din care, in totalitatea lor, transpare mesajul profund al
chemarii spre unirea cu Dumnezeu ca esentd a propovaduirii catehetice ortodoxe. Este
prezentatd, mai Intdi, continuitatea Sfantului Simeon cu traditia monahala ortodoxa, prin
intermediul descendentei spirituale a Sfantului Simeon Evlaviosul de la renumita manastire
Studion din Constantinopol. De la Sf. Simeon Evlaviosul, monah studit cu o experientd a
vietii monahale deja de decenii la momentul calugaririi ucenicului sdu Simeon, viitorul Nou
Teolog mosteneste toate reperele esentiale ale Tnvataturii sale: despre lacrimi si pocdinta,
despre rugiciune, randuiala si scopul ei, despre regulile de viatd si nevointd, si despre
cercetarea de sine si indrumarea duhovniceasca’.

Este analizata apoi relevanta vietii si biografiei Sfantului Simeon asupra Intelegerii si
receptarii invataturii sale, datoritd deosebitei contopiri dintre experientd si Invatiturd in
persoana Sfantului Simeon, ceea ce i-a atras si supranumele de Teolog prin excelenta.
Suspiciunea pe care primul editor al biografiei, iezuitul I. Hausherr, o face sa planeze asupra
intregii biografii scrise nu poate fi acceptata drept asertiune academica, ci doar ca o expresie
de reticenta si subiectivitate confesionala, cu atdt mai mult cu cat nici autorul ei nu o sustine
literal si nu o argumenteaza faptic, ci doar face sa pard ca este de la sine inteleasa. Prin
insinudri colaterale, teologul iezuit marseaza implacabil pe o intelegere apuseand a
»sfinteniei”, care din pacate constatdm ca a fost acceptata cu prea mare usurintd si in campul
teologiei ortodoxe™. Din punct de vedere ortodox o asemenea premisd — ca un sfant al
Bisericii fabuleazd despre viata si faptele parintelui sdu duhovnicesc, ca isi asumd sa
reformuleze evenimentele fara reticenta doar pentru a obtine un succes de ,,propaganda”
asumata personal (respectiv de a obtine cinstirea ca sfant a parintelui sau), ca ascunde
informatii incriminante si falsifica date certe — este nu doar de neconceput si de neacceptat,
dar ea ar implica in acest caz totala descalificare a persoanei si operei biografului,
invalidarea oricdrei garantii despre autenticitatea si veridicitatea celor scrise de el, caz in
care ar fi cu totul inutild incercarea critica de a degaja informatiile ,,autentice” din ansamblul
textului.

Orice incercare de reinterpretare a circumstantelor istorice este hazardata, pentru ca
se indepirteaza categoric de afirmatiile textului biografic. In cele din urma, chiar Hausherr

neagd, afirmatiile biografiei despre dobandirea unei functii la curte de cétre tdndrul Simeon

® Ilarion Alfeyev, Sfantul Simeon..., pp. 130-145.

10 Cel mai nefericit exemplu fiind cel al Pr. Prof. John McGuckin, catolic trecut la ortodoxie in chiar jurisdictia
Bisericii Ortodoxe Romane, si care emite niste opinii cu totul deconcertante pentru perceptia ortodoxa a
Sfantului Simeon, de o factura sceptica si politico-demitizantd posibila numai cadrului de gandire al Europei
apusene moderne - John McGuckin, ,,Sfantul Simeon Noul Teolog si monahismul bizantin”, pp. 357-380.
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in urma demersurilor unchiului sdu si mai inainte de moartea ,acelui stralucit barbat”
(oricine va fi fost acela), si atribuie aceasta unei varste si perioade ulterioare, deduse prin
referire la Cateheza 22, considerati autobiografica’’. In ansamblul lor, scenariul si sugestiile
avansate de Hausherr sunt haotice si aleatorii, in totala disonanta cu sursele: el insinueaza ca
tanarul Simeon trebuia sd fie prezentat la curtea lui Roman al ll-lea si a refuzat, desi
impdrati ar fi fost, nominal, tinerii Vasile si Constantin, apoi ca tandrul devenit
spatharocubicular si membru al senatului si care apoi a vrut sa le abandoneze pe acestea de
fapt nu dobandise deloc aceste functii pe atunci si deci nu avea ce abandona (!), si cd acesta
si-ar fi vazut atat de amenintata viata din cauza ,,pozitiei” sale la curte (pe care de fapt nu o
aveal!) incét a sperat sa se salveze in manastire, desi il Tntlnim mai apoi continudndu-si
cariera si serviciul imperial fara a fi sub nicio (ipotetica) primejdie sau amenintare.

Este insd evident ca, dupa toate indiciile autobiografice, optiunea tanarului Simeon
pentru monahism si pentru urmarea Indrumadrii Sf. Simeon Evlavis, ca si toatd vietuirea
duhovniceasca nascuta din aceasta, nu au fost determinate nici de imprejurarile exterioare,
nici de vreo experientd spirituald extraordinard, cum a fost mai apoi vederea Luminii
dumnezeiesti (care doar i-a intarit si redesteptat apoi dorinta dintai), ci de framantarea si
cautarile unei constiinte sensibile si profunde spre a depasi cu adevarat sciziunea dintre teorie
si practicd, dintre credinta declarativa si necredinta fapticd a societdtii capitalei, in care fusese
trimis. Se impune, de aceea, 0 constatare elementara in privinta vietii si invataturii Noului
Teolog: nu ca Sf. Simeon ar fi facut din propriile idei o doctrind subiectiva, rigida si de
neocolit pentru ascultatorii sdi — cum insinueaza sau afirma malitios diversi comentatori —, Ci
ca viata sa este o experientd a invataturii sale, iar invatatura este — In cel mai riguros Inteles
traditional, mostenit de la Sf. Grigorie Teologul — o dovada a faptului ca mai intai a trait, si
abia apoi a invatat pe altii despre culmile cresterii spirituale in viata crestind. Avem deci
suficientd justificare sa socotim ca viata Sfantului Simeon Noul Teolog si devenirea sa
sufleteascd pe care o marturisea si dorea urmatd de toti nu au nimic de a face nici cu un
carierism esuat, nici cu orgolioase ambitii aristocratice, ci ea este doar marturia minunatd a
transfigurarii unui suflet insetat de Dumnezeu si insetat de a-1 vedea pe toti partasi de aceasta,
si aceasta este de fapt perspectiva reald in care trebuie sd privim atat viata, cat si scrierile
cunoscute ale acestui mare invatator al Ortodoxiei.

Dupa aceasta sunt prezentate toate scrierile puse sub numele sau, atat cele acceptate

cat si cele socotite neautentice, ca bazd a dezvoltarilor si analizei din partea a treia privind

1 Ibidem, p. XC.
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fondul Invataturii spirituale a Sfantului Simeon. Cu un stil de o deosebita oralitate, in care
are intotdeauna in minte si in adresare un interlocutor, dar cu un conginut al expunerii care
nu urmareste s impresioneze sau sa miste prin expresivitatea limbajului, ci prin categorica
sustinere a ideilor, putem spune ca Sf. Simeon este intotdeauna un povatuitor, un catehet, iar
scrierile lui — ca si cuvintele, altadata — nu au alt scop decat de a cdlauzi spre intelegere,
pociinti si trdirea cu Dumnezeu. In acest sens, toate scrierile Sf. Simeon sunt catehetice,
dincolo de caracterul lor literar diferit (discursuri, cateheze, scrisori, imne).

Partea a treia se dedica efortului de trecere in revista si sistematizare cuprinzatoare a
invataturilor Sfantului Simeon 1in calitatea lor de autentice teme catehetice, lucru care a mai
fost intreprins partial si de cercetatorii precedenti ai scrierilor Sfantului Simeon, insa nu cu o
asemenea detaliere si rigurozitate. Demersurile noastre de sistematizare au conturat existenta
a mai multe categorii de invataturi ale Sfantului Simeon, care pornesc insd de la un nivel
premergator si critic al diagnosticarii si incriminarii multor anomalii si abateri de la credinta
evanghelica, ascunse insa si acoperite sub numele si aparenta credintei autentice. Dupd acest
prim Subcapitol urmeaza precizarea a ceea ce, in invatatura Sfantului Simeon, sunt
elementele fundamentale ale credintei si trairii ortodoxe. Dupa ce a cunoscut prin experienta
cat de mare este bogatia harului lui Dumnezeu, si in consecintd ce nemasurata pierdere este
nesocotirea dobandirii acestuia, Sfantul Simeon nu s-a dorit un initiator original al unei
particulare innoiri spirituale, nici promotorul unei viziuni unice §i cumva exotice despre
legdtura cu Dumnezeu®?, ci un sincer marturisitor al harului primit, un sirac sufleteste plin
de ravna pentru mantuirea fratilor sai.

Abia dupa aceasta ajungem la prezentarea temelor catehetice propriu-zise ale
Sfantului Simeon, structurate dupa treptele vietii launtrice asa cum reies ele din nsdsi
invatatura acestuia, respectiv: nevointa, vederea lui Dumnezeu si unirea in cunostintd cu
Acesta, sau: asceza, mistica si teologia.

Strictetea ascetica a Sfantului Simeon nu este doar una conceptuala, nici nu are de-a
face cu vreun autoritarism militaros pe care el |-ar impune pana la exasperare monahilor sai
(asa cum ar putea da impresia razvratirea celor treizeci de monahi de la Sfanta Marina), ci ea
isi are originea asumatd In cuvantul Sfantului Marcu Ascetul care I-a miscat pe tanarul

Simeon de la inceputurile cdutarilor sale sufletesti, si care zicea: ,,Cand cauti tamaduire, ia

12 Cum incearca sa argumenteze Pr. Prof. John McGuckin, Tn diversele sale articole dedicate Sf. Simeon; a se
vedea, de ex., ,,Sfantul Simeon Noul Teolog si monahismul bizantin (Viata din spatele Vietii)”, pp. 357-380;
aici, pp. 377-380.
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seama la constiinta si tot ce-ti va spune ea fa, si vei avea folos.”™® Aceastd riguroasd
conformare cu indemnurile constiintei 1-a facut partas in scurtd vreme de intaia si minunata
aratare a slavei si luminii dumnezeiesti, care pentru el a reprezentat o confirmare mai presus
constienta a omului cu Dumnezeu.

In privinta teologiei mistice, Sfantul Simeon insisti in mod special pe o foarte
necesara precizare si distingere intre sfintenie in general, ca asezare a sufletului sub puterea
harului lui Dumnezeu, si nepatimire ca deplina eliberare de patima si realizare integrala si
cumulativa a tuturor virtutilor. din urma si despre faptul ca el insusi a fost Invrednicit de
aceasta, prin harul lui Dumnezeu'. Desigur, mai exista si o altd precizare si distinctie foarte
necesard, cea intre nepdatimirea adevaratd si pretinsa nepatimire si sfintenie cu care se
investeau pe ei insisi prin inchipuire destui contemporani ai Sfantului Simeon, bazandu-se pe
impresia pe care o faceau oamenilor si ,,convingadndu-se pe ei insisi cd numai laudele
oamenilor sunt de ajuns pentru virtute™".

Dobandirea nepatimirii este insa altceva decat depasirea pacatoseniei sau a unor
patimi anume, iar urcusul spre ea poate fi considerat cu superficialitate Incheiat daca aceste
lucruri nu sunt cunoscute; ea este mai mult decat nepatimirea trupului, care singura nu este de
niciun folos, dar si decat nemiscarea patimilor sufletului, pentru cd nepatimirea nu este numai
o asanare sufleteasca a lipsei de patimi, ci o plinatate a Virtu‘gilorlﬁ. Virtutea este cea care are
ca bazd cautarea bunurilor viitoare si vesnice, a dobandirii slavei lui Dumnezeu si a
imbracarii in lumina Lui, ca si suportarea lipsitd de orice patima si tulburare a tuturor
greutitilor si necazurilor care se fac prin oameni'’, si numai dobandirea virtutii face
statornica eliberarea de patimi, 1n lipsa careia asceza este zadarnica, iar lucrarea ei este fara
izbanda'®.

La baza invataturii teologice a Sfantului Simeon despre Dumnezeu std deosebita sa
perspectivd gnoseologica a apofatismului teologic, care revine adesea ca un lait-motiv n
toate expunerile sale. Putem spune chiar ca apofatismul gnoseologic este centrul teologiei
Sfantului Simeon, dar si punctul de intersectie al teologiei sale antinomice cu revelatia tainica

a apropierii de Dumnezeu. Nu este vorba de un apofatism rational, al constatarii neputintei

3 8f. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd in 200 de capete, 69, p. 236.
“ Ibidem, p. 233.

1 Discursul etic 6, p. 253.

18 Discursul etic 4, p. 210.

7 Ibidem, p. 211.

'8 Discursul etic 7, pp. 269-270.
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intelegerii si exprimarii realitatii lui Dumnezeu, nici numai de unul terminologic®®, ci de unul
experimental si mistic, al constatdrii cutremurdtoare privind inadecvarea conceptelor
omenesti fatd de Ceea ce 1l depaseste pe om in mod nemarginit, fapt care aratd neputinta si
limitele formularilor teologice ale constructiilor mentale pe care le critica intotdeauna atat de
mult.

Stantul Simeon dedicd un spatiu amplu precizarii conceptiei teologice despre creatie,
a carei clarificare se pare ca 1l preocupa deosebit de mult — si aceasta, tot pe fundalul unei alte
dezbateri teologice lipsite de fundament iscate In vremea sa, cu privire la vietuirea viitoare a

2 Tntr-adevar, intreaga

oamenilor in Imparatia cerurilor si caracteristicile acestei vietuiri
preocupare teologicd, ascetica si misticd a sa se desfasoara pe fundalul acestei teologii care
creeazd cadrul mai larg de intelegere privind constitutia omului, menirea lui si modul
raportdrii lui la Dumnezeu conform cu aceastd menire. Precizdrile sfantului sunt ample si
foarte analitice, aratand astfel importanta pe care o are acest fundament teologic si buna sa
intelegere in conceptia si invatatura sa duhovniceasca. Sfantul Simeon dezvolta de asemenea
reperele unei antropologii hristologice, in care cele doud aspecte se intrepatrund
complementar si paralel.

In sfarsit, ecleziologia eshatologica a Sfantului Simeon subliniazi ¢4, precum partisia
cu Dumnezeu si transfigurarea sufleteascd nu intarzie pana la venirea zilei Judecatii, ci sunt
randuite sa inceapa incd din aceasta viata, tot asa si unirea sfintilor cu Hristos se incepe dupa
acelasi temei inca din viata aceasta pentru ca ea este realitatea Bisericii insesi, iar in lumea de
apoi ea doar isi va gasi desavarsirea. Teologia sa euharistica vine sd completeze aceasta cu
revelatia, tainicd si totusi deplin accesibild, ca Dumnezeiestile Taine ale Trupului si Sangelui
lui Hristos sunt adevarata plinire a tuturor bunatatilor, pentru cd in ele si prin ele se daruieste
tainic nsasi comuniunea cu Dumnezeu, iar in afard de aceasta nimic din intreaga lume nu
poate merita numirea si nu poate corespunde cuvintelor pauline despre desfatarea vesnica a
celor mantuiti®’. Deosebirea intre vietuirea de acum si viata viitoare, pentru sfinti, este de
aceea una doar de grad, si nicidecum una intre continuitate si discontinuitate.

Concluziile incearca sd contureze constatdri si recomandari inspirate din invatatura

Sféantului Simeon privind cateheza vietii launtrice in vremea de acum, necesitatea si modul

9 Care este examinat analitic de I. Alfeyev, in contrapondere cu cel areopagitic, sub aspectul tuturor
modalitatilor sale de expresie: negatia directd, folosirea superlativului, a afirmatiilor paradoxale sau a
oximoroanelor — acestea din urma abundand in mod specific Tn discursul sfantului Simeon; cf. Sfantul Simeon
Noul Teolog si traditia ortodoxa, pp. 204-208.

2 Discursul etic 1, p. 144.

2 Discursul etic 3, p. 199.
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realizarii acesteia. Ca parinte duhovnicesc, Sfantul Simeon se aratd a fi un cunoscator
patrunzator al vietii lduntrice, nu numai din punctul de vedere al vietuirii si deprinderilor
monahale, ci al unei spiritualitati deopotriva evanghelice si profund teologice, una care
transcende obisnuita diviziune a societatii crestine intre o categorie monahalad formal socotita
mai ravnitoare si una care isi insuseste cu seninatate (si, uneori, cu resemnare) parametrii unei
vietuiri mai putin riguroase si definitd adesea prin simpla ,,supravietuire” spirituala.

Sfantul Simeon aduce un suflu nou de inspiratie si clarificare in privinta catehezei
ortodoxe prin definirea vietii launtrice nu cu raportare la mediu si la modul de viata, nici la
rigori ascetice specifice si greu de deprins, ci prin edificarea acesteia pe doud repere
elementare: in primul rdnd pe marturia constiintei despre oricare dintre atitudinile si faptele
cotidiene, iar in al doilea rdnd pe asumarea chemarii evanghelice a lepadarii de sine prin
supunerea fatd de un parinte si povatuitor duhovnicesc. Acestea pot parea niste notiuni destul
de uzuale si familiare in linii mari oricarui credincios ortodox, insd importanta si valoarea lor
devin evidente doar odata cu intelegerea rigorii neclintite cu care acestea trebuie urmate
pentru a deveni cu adevarat eficiente si lucratoare.

Valorificarea acestor valente are nevoie insd de asumarea lor din partea celor care
incearca sd le transmita, sau de la care se asteapta sd faca acest lucru — in primul rand preotii
si pastorii Bisericii, conform arhicunoscutelor cuvinte ale precedentului Teolog al Bisericii,
Sfantul Grigorie de Nazianz?. Cateheza vietii lduntrice este asadar o problema pastorald, nu
doar rationala, care implica in mod profund atat persoana si experienta catehetului in postura
lui de parinte sufletesc, cat si asumarea de catre duhovnic a paternitatii spirituale fata de fiii
sai duhovnicesti si preocuparea lui statornicd pentru devenirea lor sufleteasca, chiar si dincolo

de scaunul marturisirii.

22 Trebuie sa fiu eu mai intdi curat si apoi sa curatesc pe altii. Sa fiu eu intelept, ca si inteleptesc pe altii. Sa fiu
eu lumind, ca sa luminez pe altii. Sa fiu eu aproape de Dumnezeu, ca sa apropii pe altii. Sa fiu eu sfant, ca sa
sfintesc pe altii...” — Sf. Grigorie de Nazianz, ,,Cuvant de aparare pentru fuga in Pont sau Despre preotie”, in:
Sfantul Toan Gurd de Aur, Sfantul Grigorie din Nazianz si Sfantul Efrem Sirul, Despre preotie, traducere de
Dumitru Fecioru, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, cap. LXXI, p.
199.
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