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CONCLULZII . e 291

Rezumat

Cuvinte cheie: asemanare, alteritate, nepes, 1§, 1884, persoand, mod de fiintare,

comuniune, theosis.

Asemanarea si alteritatea reprezinta doua aspecte complementare si interdependente ale
existentei umane personale. Asemdnarea reprezintd aspiratia omului spre Dumnezeu ca model
absolut, unirea maxima cu Dumnezeu fara contopirea cu El. Alteritatea (alter ego = alt eu, sau
altul decat mine) este definitd prin termenul de persoand, ca unicitate, specificitate,
particularitate, irepetabilitate, libertate, capacitate de comuniune si comunicare, deschidere spre
celalalt.

Referatul biblic al antropogenezei, ne prezintd crearea omului ca fiind una cu totul
speciald fata de a celorlalte forme de existentd create inainte. Particularitatea crearii omului
constd din doud aspecte: 1) sfatul intratrinitar care se realizeaza in vesnicie (Fac 1,26) si 2)
crearea in timp, in istorie (Fac 1,27), prin actiunea speciala si directa a lui Dumnezeu (Fac 2,7).
Particularitatea modului de creare a omului subliniaza si particularitatea si complexitatea fiintei

umane ca mod de fiintare, a chipului spre asemanare.

Termenul ,,asemanare” (N7 — d°miit, suoiwaig) il gasim in textul biblic ca definind scopul,
sensul si implinirea omului ca faptura creata dupa ,,chipul Iui Dumnezeu” (Fac 1,26-27), ca
posibilitate de a ,,fiinta asemenea lui Dumnezeu” in comuniune de iubire. Asemdnarea apare in
Tanakh cu precadere in sectiunea teofanica a profetului lezechiel, termen prin care profetul isi

exprimd grija deosebitd de a nu spune cd L-a vazut pe Dumnezeu, ci doar ca a vazut

»asemanarea” lui Dumnezeu, sau ceva ,,asemandtor” fiintelor si frumusetii care-L inconjoara
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pe Dumnezeu. In Fac 1, 26 unde ni se spune ci omul a fost creat dupi ,.chipul si asemdnarea”
lui Dumnezeu apare termenul d®miiz, iar in Fac 5, 3 unde ni se spune ca ,,lui Adam i s-a nascut
un fiu dupa chipul si asemdanarea lui”, desi textul masoretic foloseste acelasi termen d°miit,
Septuaginta foloseste termenul idéa (idéa) pentru a sugera faptul ca asemdnarea omului cu
Dumnezeu (Fac 1, 26) nu este aceeasi cu asemanarea oamenilor intre ei (Fac 5, 3). Asemanarea
cu Dumnezeu presupune si revendica alteritatea ca particularitate, unicitate si libertate a omului.

Termenul ,,alteritate” nu apare in forma aceasta in textul biblic. Sensul si continutul lui
sunt exprimate cu precadere in referatul biblic al antropogenezei prin unele actiuni (ex. sfatul
intratrinitar — Fac 1,26, actiunea directd a lui Dumnezeu 1n crearea omului, ca act special si
particular — Fac 2,7), dar si prin unele cuvinte precum: ,,a facut barbat si femeie” (Fac 1,27), ,,a

: imd : o
suflat in fata (16 mpoécwnov) lui suflare de viata (U9 — nepes) si s-a facut omul fiinta vie” (Fac

2,7), care definesc omul ca alteritate personald prin modul de fiintare. Astfel, termenii 2]

(zakar — barbatesc) si 11221 (négébd — feminin) din Fac 1,27, corespondentii termenilor WX,

75 — barbat) si 11 W (issd — femeie) din Fac 2,23, care definesc cele doud moduri de fiintare
ale fiintei umane, moduri complementare si indisolubil legate pentru dobandirea vietii (Fac
1,28; 2,24), precum si termenul WDJ (nepes — suflet, suflare de viata, persoanad), definesc omul

ca unicitate, particularitate, irepetabilitate si libertate, definesc omul ca alteritate personala.
Desi este un concept niscut in gandirea filosofici moderni, alteritatea® are ca punct de
plecare Revelatia biblica si s-a dezvoltat pe baza conceptului biblic de persoand (Adam, nefes,
prosopon — Fac 2,7) concept al cirui inteles a fost clarificat si dezvoltat in teologia patristica?.
Pe baza analizei textului biblic vechitestamentar si a teologiei patristice, incercdm sa
stabilim, in lucrarea de fata, pe de o parte sensul si continutul celor doi termeni: asemdnarea ca
implinire a menirii omului (Fac 1,26) si alteritatea ca particularitate, unicitate, irepetabilitate si
libertate a fiintei umane exprimatd prin modul personal de a fi, iar pe de altd parte,
complementaritatea si interdependenta celor doi termeni, ca expresii ale existentei umane

personale.

! Secolul al XX-lea este marcat de preocupare deosebitd a scolilor filosofice ale existentialismului si
fenomenologiei fata de tema alteritatii. Dintre cei care au facut din ideea de Celalalt o tema fundamentald a
discursului filosofic, se remarca Martin Buber si Emmanuel Levinas, a céror gandire o vom schita mai jos. ,,Cu
siguranta problematica Celuilalt nu a patruns vreodatd atat de adanc, precum astazi, in bazele gandirii filosofice”
afirma Michael Theunissen in studiul The Other: Studies in the Social Ontology of Husserl, Heidegger, Sartre and
Buber, trad. de C McCann (Cambridge: MIT Press Ltd, 1986, 1.

2 Meritul deosebit in stabilirea coordonatelor acestei realititi revine fird indoilald Parintilor Capadocieni, care prin
dezvoltarea teologiei trinitare elaborata in secolul al IV-lea, in special, au creat o ,,veritabila ontologie a persoanei
in calitate de concept absolut”.



Lucrarea este structurata in patru capitole. In primul capitol trasim premisele biblice ale
asemanarii si alteritatii, analizand sintactic si morfologic cateva texte de referinta in acest sens.
Punctam, astfel, termenii biblici specifici care definesc, pe de o parte, ,.fiinta umana”,
,umanitatea” sau ,,omenirea” in general, termeni precum: Adam care este tradus ca nume
propriu de Septuaginta si Vulgata incepand cu Fac 2,19; enos care inseamna ,,om”, ,,muritor”,
om in sens de ,,omenire”, pentru ca mai apoi, sa subliniem termenii biblici care definesc omul
ca persoana, adica particularitatea, unicitatea, modul de a fi al omului ca alteritate: zakar
(barbatesc), negeba (feminin) — Fac 1,27, ’is (barbat), issa (femeie) — Fac 2,23, nephes, Adam
(Fac 2,7), Eva (Fac 3,20), geber cu acelasi inteles ca ’is.

Tot 1n acest capitol prezentdm sensul si continutul termenului ,,asemanare” (a omului
cu Dumnezeu) asa cum este inteles si dezvoltat in teologia patristic. In aceastd perspectiva,
asemanarea omului cu Dumnezeu este definita ca: ,,a fi hristofor”, a ,,cunoaste pe Dumnezeu”,
efort sustinut al omului in practicarea virtutii. Am subliniat, de asemenea, diferenta clara intre
chip si asemanare in teologia patristica rezumata astfel: chipul il primim in dar, iar asemanarea
o dobandim prin efort si vointa liberd; asemanarea se dobandeste prin iubirea de Dumnezeu si
deopotriva fata de aproapele; asemdnarea reprezintd scopul vietii omului ca indumnezeire
(theosis), adicd omul poate deveni dumnezeu; asemanarea este rezultatul virtutilor care
reprezintd prezenta lui Dumnezeu in om; asemanarea este o lucrare teandricd; chipul este
realitatea datd, iar asemadnarea este cea castigatd prin efort personal ca purificare a mintii,
simtirii si a vointei de pdcat si patimd. Asemanarea inseamna reciprocitatea dintre Dumnezeu
si om, regasita la nivel ontologic 1n raportul dintre Arhetip si chip.

De asemenea facem o prezentare a intelesului si continutului termenului ,,alteritate”, asa
cum este el perceput atat in teologia patristicd, cat si in gandirea si invatatura talmudica. Desi
nu apare ca termen in teologia patristicd, alteritatea este exprimata prin iubirea si daruirea de
sine ca reciprocitate a omului in raportul sau cu Dumnezeu si cu semenii. Alteritatea este
definita in acest sens printr-un raport de interdependenta si complementaritate cu asemanarea.
Astfel, 1ubirea si daruirea de sine, ca expresie ale vointei libere a omului, reprezintd conditiile
fundamentale ale dobandirii asemanarii cu Dumnezeu. Am subliniat punctele comune al
invataturii talmudice si teologiei patristice crestine cu privire la importanta si maretia omului.
Astfel, in Tnvatatura talmudicd demnitatea si maretia omului ca punct culminant in opera
creatiei, sunt ilustrate prin expresii precum: ,,0 singura fiintd omeneasca este egald cu intreg
universul”, sau ,,pentru ca sa se stie ca celui care suprima o singura existenta, Sfanta Scriptura

i-0 va imputa exact ca si cum ar fi distrus intreaga lume; de asemenea sa se stie ca celui care



salveaza o singura existentd, Scrierea Sfanta i-o socoteste ca si cum ar fi salvat intreaga lume”,
adica ,,sa nu ucizi” (Ies 20,13), ceea ce regasim in mod evident si in teologia patristica crestina.

De asemenea, abisul ontologic dintre Dumnezeu si om, definit prin expresia
necreatcreat, subliniat si in teologia patristica crestind, poate fi trecut prin studierea si implinirea
Torei, actiuni prin care omul poate deveni dumnezeu. Omul este un microcosmos in sensul ca
Structura si constitutia omului reprezintd complexitatea universului, ceea ce subliniaza
importanta alteritatii ca specificitate si particularitate. Alteritatea personald a omului in raport
cu Dumnezeu, se afirma si se defineste prin iubirea si daruirea libera de sine ca reciprocitate, in
special in rugaciune.

In capitolul al doilea incercim si expunem, din punct de vedere biblic, sensul si
continutul ,,asemanarii si alteritatii” din perspectiva conceptului de persoanda. Aceasta, pentru
ca persoana ca mod de fiintare uman, defineste alteritatea ca unicitate, particularitate si libertate
a fiintei umane. In acest sens, plecand de la textul biblic, analizim intelesul si menirea
conceptului de persoand, pentru faptul ca acest concept il gasim pentru prima data in revelatia
biblica in contextul crearii omului (Fac 1,26-27; 2,7; 2,18; 2,23-24). Pentru inceput, facem o
succinta prezentare a parcursului istoric de conceptualizare, formulare si reformulare a sensului
si continutului termenului de persoand, intr-o abordare interdisciplinara. In aceasta perspectiva,
trasdm elementele specifice si definitorii ale persoanei umane ca alteritate, pe de o parte din
perspectiva biblic-patristica, iar pe de alta parte din perspectiva gandirii si filosofiei moderne.

In filosofia anticd persoana se definea ca ,,mascd” a identitatii individuale folositi in
cadrul pieselor de teatru, sau ca imagine ,,oficiald” in societate, adicd negare si afirmare
simultana a libertatii umane. Sensul si continutul conceptului de persoand, asa cum il intelegem
astdzi a fost definit in contextul stabilirii dogmei Sfintei Treimi, in cursul veacului IV.

Din perspectiva biblica si patristica, cateva caracteristici ale persoanei ca definire a
alteritatii omului si posibilitatea a implinirii asemanarii cu Dumnezeu, sunt acestea: persoana
comportd o dimensiune transcendentd si care nu poate fi conceptualizata, fiindca ea este
expresia tainei omului — chip si asemanare a lui Dumnezeu; persoana reprezintd principiul
fiintarii fiintei, adica modul cu totul unic si particular de a fi al fiintei ca alteritate (Fac 2,23);
persoana este expresia unica si irepetabild a fiintei, ,,fata” (prosopon) fiintei sau directia si
expresia fiintei ca alteritate; persoana nu poate fi inteleasd ca individualitate in sine si pentru
sine (in-dividum), ci se defineste prin relatie si daruire de sine celuilalt si impartasirea de celalalt
(Fac 1,26; 2,18); persoana presupune si revendicd reciprocitatea care afirma si garanteaza
alteritatea. Prin urmare, persoana se defineste prin ,,modul de a fi al naturii” ceea ce inseamna

posibilitatea realizarii asemanarii cu Dumnezeu.



In antropologia biblica si patristica distinctia fundamentald nu este cea dintre suflet si
trup, care sunt o unitate, ci cea dintre natura si persoand, distinctie exprimata astfel: persoana
se defineste prin cine, iar natura se defineste prin ce. De aici rezultda in teologia patristica
rasariteand prioritatea persoanei fatd de esentd. Ceea ce defineste persoana nu este esenta sau
natura, ci modul de fiintare ca alteritate, modul unic, particular si irepetabil de ,,a da forma”
naturii. Persoana umana se defineste ca ,,a fi cineva” potrivit textului biblic ,,«Eu sunt
Dumnezeul tatdlui tdu, Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui
Tacov!»” (Ies 3,6). Persoana umand se defineste ca existenta unitard a fiintei dihotomice a
omului creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu (Fac 1,26; Sol 2,23), unitate reprezentata
de nephes (,,;suflarea lui Dumnezeu”), care inseamna alteritatea persoanei prin insufletirea
esentei pamantesti a omului.

Alteritatea personald exprima particularitatea, unicitatea si libertatea omului, in sensul
cd omul nu se deosebeste de celelalte fapturi doar prin ratiune si simtire, ci in special prin
libertatea de vointa. Persoana se defineste ca ireductibilitate la fiintd, deschidere spre absolut,
unicitate, sete de absolut, mister al alteritatii, judecata si responsabilitate, libertatea vointei de
sine. Alteritatea personald ca autodepasire a fiintei, este proprie si specifica teologiei biblice
exprimatd prin termenul ,.cresteti” (Fac 1,28; Ps 8,4-8; In 1,16), dar si teologiei patristice
exprimatd prin Invatdtura despre epectazd ca evolutie neincetatd in fericirea desdvarsita.
Alteritatea personala se defineste ca libertate a vointei si lucrarii in asemanarea cu Dumnezeu
(Fac 1, 26), pentru ca daca Dumnezeu este liber in mod absolut si omul creat dupa chipul Lui
este liber. Aceasta Inseamnd cd prin crearea omului, Dumnezeu isi asuma riscul libertatii
omului, libertatea prin care poate ajunge asemenea Lui sau dimpotriva.

Implinirea alteritatii personale ca realizare a asemanarii cu Dumnezeu, se realizeazi in
mod deplin doar in si prin Hristos pentru cd ,,prin ranile Lui noi toti ne-am vindecat” (Is 53,5).
Alteritatea personala nu poate fi deplin realizata si afirmata decat in/prin relatie potrivit textelor
biblice: ,,om dupa chipul si asemanarea Noastrd” (Fac 1,26) si ,,Nu este bine s fie omul singur”
(Fac 2,18). Prin urmare, omul ca alteritate personala este o fiintd comunitard si pentru
comuniune. Alteritatea personald se defineste ca posibilitate si privilegiu al comunicarii si
comuniunii in libertate. In acest sens chemarea divini reprezinti elementul fundamental al
alteritatii lui Adam si care implica trei aspecte existentiale interdependente: relatia, libertatea si
alteritatea. Astfel, chemarea stabileste relatia, care se poate realiza doar prin raspunsul liber,
raspuns care afirma alteritatea.

Din perspectiva biblica si patristica alteritatea personala si asemanarea ca scop al omului

sunt interdependente, se presupun si se revendicd una pe alta. Pentru a atinge asemanarea cu



Dumnezeu Treime Personala omul trebuie inteles/definit ca alteritate personald, iar alteritatea
personald absoluta nu-si gaseste sensul si implinirea deplind decat Tn asemanarea cu Dumnezeu.
In ,,asemanare”, omul ca alteritatea personald nu dispare, nu se dizolvi si nu se confundi cu
Dumnezeu, ci se ,,aseamdna” cu Dumnezeu in modul de ,,a fi”’ si nu la nivel ontologic.

In acest capitol, punctim si trasiturile fundamentale ale alteritatii in gandirea filosofica
moderna, pentru a putea decanta, pe de o parte elementele comune cu teologia biblicad si
patristica, iar pe de altd parte punctele divergente, precum si daca, si in ce conditii s-ar putea
vorbi de acomodarea celor doua discursuri. Am observat faptul ca, in filosofia moderna
persoana este definitd prin Sine ca unitate inchisa 7n sine si pentru sine. Persoana ca alteritate
este definitd, in acest sens prin: ,,a fiinta-pentru-sine”, adica persoana nu este deschidere spre
celalalt; eul este ontologic primar, adicd punctul prim de referintd in evenimentul existentei;
conceptul de ,,impreuna-fiintare” cu celdlalt, eveniment pentru care lumea (in sensul de cadru
al intdlnirii) are rol indispensabil, adica celdlalt este conditionat de intermedierea lumii;
prezenta celuilalt in fata mea inseamna degradarea fiintei lui si totodata a elementelor care-mi
compun propriul univers, deci, celdlalt este cauza si sursa dezintegrarii armoniei si echilibrului
propriei lumi (,,infernul sunt ceilalti”).

Filosofia occidentala este dominatd de tema Sinelui ca ultim punct de referinta in
discursul ontologic. In acest sens, celdlalt cu tot ceea ce constituie existenta lui porneste de la
eu/sine si este configurat si inteles ca existenta, prin prisma eului. Astfel, am putea spune ca nu
omul este chipul si asemanarea lui Dumnezeu, ci Dumnezeu este configurat in functie de
ratiunea si perceptia sinelui omului.

Alteritatea personald a omului este inteleasa in mod diferit de catre teologia
biblicpatristicd (construita si dezvoltatd pe revelatia biblica — ,,Dumnezeu l-a creat pe om dupa
chipul si asemanarea Sa”), fata de géandirea filosofica moderna care-si stabileste ca punct de
plecare sinele. O apropiere de gandirea biblica si patristica si care permite 0 acomodare a
discursului biblic la gandirea filosofica si culturala modernd, am remarcat in filosofia lui Marin
Buber si
Emanuel Levinas, doi filosofi moderni reprezentanti de seama ai gandirii religios-filosofice
iudaice.

La Martin Buber, filosof al relatiei si dialogului ca forma de existentialism religios, omul
este definit ca ,,fiinta dialogica” si ,,relationald” prin categoria noi, eveniment in cadrul caruia
Eu si Tu au intdietate Tn mod egal in evenimentul relatiei; Eul se defineste pe sine prin Tu si nu
invers (nu Eul defineste Tu-ul); omul este o ,,.fiintd dialogica”, adicd omul este definit nu in

termeni de substantd, ci de relatie exprimata prin categoria noi; autentificarea dimensiunii



dialogice a omului se realizeaza prin relatia sa cu eternul Tu care nu devine niciodatd Acela;
prin orice Tu chemat, de fapt este invocat eternul Tu. Aceastd invocare se defineste ca
rugaciune, adicd dorinta arzatoare a inimii, cautarea sincera exprimata prin Kavanah, ca miscare
plind de sens a persoanei spre implinire si desdvarsire; in cadrul relatiei omului cu eternul Tu
(,,Cel ce este””) chemarea ii apartine intotdeauna Acestuia care este de fapt Eu-l Etern; omul este
indreptat intotdeauna spre Dumnezeu si spre ceilalti in virtutea dimensiunii sale dialogice si
personale.

Pentru Levinas celalalt reprezinta in mod simplu aproapele, un alter ego care nu este
configurat si definit de propriul eu, ci este un cineva, este un tu prin care eul accede la ceea ce
n-ar putea fi fara el, adica la alteritate; intalnirea cu celdlalt nu este mediatd de ochi, ci de sunet
ca dialog care garanteaza intimitatea chipului alteritatii celuilalt; adevarul celuilalt este revelat
prin rostire, ca expresie a vederii si ascultdrii $i nu prin privirea chipului; Intalnirea fata catre
fata se realizeazi prin rostire nu prin vedere. In opozitie cu Heidegger si Husserl pentru Levinas
celalalt nu este constituit sau configurat de eu, ci intdmpinat de eu, adica el exista in infinitatea
sa ca alter ego. Diferenta dintre rostire si spunere ca expresii ale tipurilor de relatii: rostirea
initiaza si intretine relatia cu transcendenta celuilalt (ex. ganguritul copilului mic care se
adreseaza celuilalt nu ca limbaj inteligibil, ci drept chemare), in vreme ce spunerea inseamna
conceptualizarea si deci raportarea la fiinta rostirii care este statica.

In capitolul al treilea dezvoltim cateva elemente specifice unei hermeneutici a lecturii
biblice a alteritatii, pentru a sublinia faptul ca alteritatea trebuie inteleasd in raport de
complementaritate si interdependentd cu asemdnarea. In acest sens, mentionim alteritatea
fiintei creatiei In raport cu alteritatea Fiintei divine, ca diferentiere ontologicd absoluta. Aceasta
diferentiere se exprima simplu prin faptul ca, Fiinta lui Dumnezeu este necreatd, existd prin
Sine si n Sine, din vesnicie si in vesnicie (,,Eu sunt Cel ce sunt” les 3,14), iar fiinta lumii este
creatd, are un inceput al existentei prin creatia ex-nihilo (,,La inceput a facut Dumnezeu cerul
si pamantul” Fac 1,1), dar este creatd pentru vesnicie. Acest ,,abis” absolut, nu trebuie inteles
ca separare totala, sau lipsa si imposibilitate de comunicare si comuniune. Pin crearea omului
,»dupd chipul si asemdnarea” lui Dumnezeu, comuniunea si comunicarea, nu numai ca este
posibila, ci este ceva firesc si chiar necesar (nu 1n sens autoritar, ci ca libertate a vointei), in
vederea Implinirii menirii si totodatd cu afirmarea alteritatii personale. Porunca divina este, in
acest sens, expresia manifestarii vointei libere a omului inspre comuniunea cu Dumnezeu.

Omul creat din ,,tardna”, ca materie deja existenta si ,,suflare de viata” (Fac 2,7) devine
alteritate personald, solidar pe de-o parte cu lumea materiala, perceptibila senzorial, iar pe de

alta parte dependent in existenta sa de ,,suflul” datator de viata al Creatorului sau. Crearea
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omului ca act special al lui Dumnezeu, Inseamna crearea unei alteritati absolute, un tu caruia
Dumnezeu ii adreseaza o chemare, exprimatd in porunca divina (Fac 2,16-17), iar raspunsul
(da/nu) este definitoriu pentru implinirea sau neimplinirea menirii sale (asemanarea cu
Dumnezeu). Aceasta inseamnd cd omul ca alteritate personald se desavarseste/implineste in
asemdnarea cu Dumnezeu printr-un raport de reciprocitate si interdependenta: alteritatea
personala se implineste intru asemanare, iar asemanarea se defineste ca implinire a alteritatii
personale.

Intre Dumnezeu, Adam si restul creatiei vizute existd un raport de reciprocitate.
Dumnezeu l-a creat pe Adam dupa chipul si asemanarea Sa, fiinta lui Adam este legata, pe deo
parte de creatie prin ,,tdrdna”, iar pe de altd parte tinde spre Creatorul Sau prin ,,suflarea de
viatd” primitd de la El. Aceasta inseamna ca Adam ca stapan si sacerdot al creatiei are menirea
de a umaniza si transfigura Intreaga creatie si s-0 aduca prinos doxologic Creatorului.
Transfigurarea si umanizarea creatiei prin Adam revendica si afirmd garantarea alteritatilor
creatiei conform numelor pe care el insusi le-a dat fiecaruia (Fac 2, 19). Totodata, afirmarea
alteritatii personale a lui Adam in raport cu creatia vazuta este posibila doar dupa aparitia femeii,
fata de care se poate raporta ca relatie ,,eu-tu” (Fac 2, 20-23). Astfel, femeia este
»ajutorul potrivit pentru el” in sens de reciprocitate si interdependenta in dobandirea aseméanarii
(Fac 2, 24). Subliniem aici alteritatea ca egalitate dintre barbat si femeie, dar nu in sens de
identificare sau similitudine totala, ceea ce ar anula alteritatea, ci In sens de responsabilitate
(,,cresteti”, ,,stapaniti”’) si capacitatea de relationare si comuniune. Omul, ca alteritatea
personald exprimatd ca mod de fiintare a barbatului si a femeii, 1si recunoaste si 1si afirma rolul
de stdpan al creatiei, in masura in care raméane in comuniune cu ,,Cel ce este” (Ies 3,14).

Un aspect important pe care I-am subliniat in acest context, este revelarea Numelui Divin
care inseamna revelarea lui Dumnezeu Insusi, pe de o parte, atét cat omul poate si
cuprinda cu intelegerea sa, iar pe de altd parte, atat cat cuvantul rostit sau scris poate exprima.
In gandirea ebraica numele exprima, descrie si defineste personalitatea celui care il poart, fiind
indisolubil legat de natura persoanei respective. Numele lahve (,,Cel ce este”) revelat lui Moise,
exprima realitatea Dumnezeirii: pe de o parte, existenta prin Sine ca vesnicie a lui Dumnezeu,
iar pe de altd parte, alteritatea Sa personala absoluta ,,Eu sunt Cel ce sunt”. Valoarea numelui
ca revelare a menirii si fauritor al destinului purtatorului sau, reiese din exemplul celor cérora,
Dumnezeu le-a schimbat numele (Avram-Avraam; lacov-Israel), dar si al celor care primesc
nume din cer (Ioan, Tisus). In mistica iudaicd Numele Divin are si valente magice, Tora fiind
prin excelenta Numele lui Dumnezeu, in sensul cd fiecare litera a Torei este o existenta de sine

statatoare si se constituie ca nume dumnezeiesc.
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Prezentam in acest capitol cele doud momente importante ale existentei umane: starea
paradisiacd si caderea in pdcat ca esec existential. Starea paradisiacd a reprezentat starea
deplinatatii capacitatilor omului de a-si desavarsi alteritatea personald intru asemdnarea cu
Dumnezeu. In acest sens, asemanarea se putea realiza prin implinirea, in mod liber a poruncii
divine, iar libertatea era si este un privilegiu al persoanei ca alteritate. Prin urmare, alteritatea
personala si asemanarea cu Dumnezeu sunt complementare si interdependente.

Céderea in pacat reprezintd, insd, esecul existential al omului ca efect al libertatii
personale si deci, imposibilitatea implinirii alteritatii personale intru asemanarea cu Dumnezeu.
Aceasta pentru ca, pacatul Tnseamna alteritatea ca diviziune/separatie la nivelul intregii creatii,
in sensul cd, pacatul distruge ordinea si armonia originare, fragmenteaza si dezbina creatia in
structura ei intima; caderea 1n pacat transforma alteritatea personald a omului (ca posibilitate de
comuniune cu Dumnezeu), in alteritate individuala inteleasa ca lipsa comuniunii si Instrainare
de Dumnezeu. In acest sens alteritatea ca diviziune si lipsa comuniunii inseamni separare,
individualizare si in cele din urma moarte, iar moartea in cazul omului ca despartire a sufletului
de trup inseamnd dezintegrarea persoanei umane. Caderea in pdcat a insemnat pentru om
restrangerea capacitatii de comuniune cu Dumnezeu si cu sementi, tensiune si dezechilibru intre
elementele creatiei, dar nu anulare a alteritatii personale sau a capacitatilor de comuniune.

In capitolul al patrulea propunem un model al posibilitatii restaurdrii alteritatii prin
iubire. Cel mai reprezentativ model, in acest sens, pe care il regasim in paginile Tanakh-ului,
credem noi, este Cantarea Cantarilor ca imn al dragostei restauratoare. Asa dupa cum, o
consecinta negativa a libertatii omului poate fi pacatul ca instrainare si lipsd a comuniunii cu
Dumnezeu, restabilirea comuniunii cu El este tot un efect al libertatii omului exprimat prin
dorinta de intoarcere si cautare a ,,Celui dorit”. Unul din termenii care exprima restabilirea
comuniunii cu Dumnezeu in paginile Tanakului este siib care are sensul de: ,,a se intoarce”, ,,a
restabili”, ,,a reveni”, ,,a se schimba”, ,a restaura”, ,,a raspunde”. Restabilirea comuniunii
omului cu Dumnezeu este posibild datorita existentei neperisabile a chipului lui Dumnezeu in
om si care reprezintd conditia fundamentald a capacitatii si posibilitatii revenirii acestuia din
adancul intunecat al pacatului prin adevarata pocaintd, la frumusetea originara a alteritatii si
libertatii sale personale. Prin urmare omul isi pastreaza dimensiunea personald pana si in cea
mai adancd decadere si alienare existentiala.

Cantarea Cantdrilor poate fi considerata imn al dragostei restauratoare a alteritatii
personale a omului. Aceasta presupune cautarea, ca efort personal si liber si in cele din urma
aflarea ,,Celui iubit”. Implinirea alterititii personale ca aseminare este sugeratd prin expresia

,»eu a iubitului meu sunt si El este al meu” (Cant 6,3), in sensul ca, in iubire se afirma si se
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garanteaza in mod evident alteritatea personald a fiecaruia, iar bucuria Tmpartasirii reciproce a
jubirii se realizeaz intru asemanarea cu Dumnezeu. In acest context iubirea este inteleasa pe
de-o parte ca ecou al chemarii divine, iar pe de alta parte ca raspuns liber si constient din partea
omului ca alteritate personald. Aceasta pentru ca libertatea este trasatura fundamentala a
alteritatii chipului ca persoana, libertate care, desi a fost ingradita In urma pécatului, nu a fost
niciodata anulata. Acest lucru este exprimat in teologia crestind prin expresia paulind ,,nu mai
traiesc eu ci Hristos trdieste Tn mine” (Gal 2, 20) in sensul eliberdrii fiintei umane de tot ceea 11
este strdin si nefiresc si revenirea la firescul fiintei create de Dumnezeu, acea fiinta care se poate
uni atat de intim cu Dumnezeu incat vointa lui devine vointa ei, bineinteles cu garantarea si
afirmarea alteritatii personale.

Incununarea eforturilor de despatimire ale omului este reprezentati de curaj sau
indraznire (mappnoio - parrisia), care marcheaza finalul acestei etape a urcusului duhovnicesc.
Indraznirea exprima in acest sens ideea de familiaritate, de intimitate, de sinceritate si adevar,
drept trasaturi fundamentale ale relatiilor dintre persoane. Pe plan duhovnicesc parrisia exprima
aceeasi realitate, in sensul ca sufletul ajuns la nepatimire (dndOswa - apdtheia) isi recastiga
libertatea si alteritatea personald autentica in raporturile sale cu Dumnezeu, adicd dobandeste
din nou indraznire catre El si se reintoarce in comuniunea intima cu EL

Dragostea ca restaurare a alteritatii personale, este privitd in acest capitol din
perspectiva indumnezeirii omului, in lumina teologiei biblic-patristice. Din aceasta perspectiva,
indumnezeirea reprezinta scopul ultim al omului si este posibild numai in/prin Hristos Fiul lui
Dumnezeu Intrupat. Méantuirea in Hristos innoieste omul nu in ceea ce priveste natura sa, cireia
nu 1i adauga nimic in plus, ci sub aspectul modului de fiintare, a alteritatii personale pentru a-|
face ,,partas dumnezeiestii firi” (2Ptr 1,4).

Restaurarea alteritdtii personale a omului in Hristos, Inseamnd pentru om dobéndirea
modului de existenta a lut Dumnezeu. Prin evenimentul indumnezeirii alteritatea personala a
omului este afirmata si garantatd, este reasezata in cadrele autentice ale afirmarii si Implinirii
ei. ,,Comunicarea” si ,,intrepatrunderea” divinului si a umanului in evenimentul indumnezeirii,
nu Tnsemnd amestecarea sau stirbirea naturilor sau a vointelor, ci armonizarea lucrarilor divine
cu cele umane prin afirmarea alteritatii absolute a fiecareia dintre ele. Ceea ce se transforma
este troposul sau modul de existenta al logosului firii umane, care se armonizeazd, se
intrepatrunde si devine asemenea modului de existentd divin. Insd schimbarea modului de
existenta nu rdmane doar la nivel de simpla intentionalitate, ci indumnezeirea ca transformare

a omului inseamna in mod real schimbarea modului de existenta al firii umane personale.
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Indumnezeirea este un eveniment unic si personal, expresie a unicititii si particularitatii
relatiei omului ca persoana cu Dumnezeu Personal; fiecare om devine un chip personal prin
care Dumnezeu personal strdluceste in-afard. Omul indumnezeit isi pastreazd nu numai
alteritatea firii, ci si alteritatea personala. Realizarea deplind a alteritatii personale a omului intru
asemanare se va implini in veacul viitor dupa invierea de obste, atunci cand moartea, ultimul

dusman al existentei umane va fi biruit pentru toti si pentru totdeauna (1Cor 15,26; Apoc 21,4).
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