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diagnosticare

INTRODUCERE

A desena diacronic simptomatologia unei stari care iese din uzantele chiar religioase ale
vietil si, in general, e subiectul, mai degraba al revelatiilor intemeietoare decét al demersurilor
academice, pare de la bun inceput sortit esecului.

1. Motivatia cercetarii

Perspectiva studiului ce urmeazd insumeaza eforturi livresti din diferite arii de cercetare
si are la baza intentia intuitivd de a alcdtui o istorie a extazului mistic asa cum se devoaleaza pe
parcursul istoriei noastre spirituale. Pentru cd un atare proiect necesita resursele unei vieti intregi,
am ales sa decriptez referential punctele ce definesc conturul vietii duhovnicesti, Incercand sa
surprind in acelasi timp influentele si implicatiile intra- si extra- muros. Motivatia Intregului
discurs rezida in nevoia obtinerii acelei linii subtiri de demarcatie dintre credinta religioasa si
cultura. Un astfel de discernamant teoretic asigura teologiei pastorale si necesarul unei teologii
fundamentale care nu standardizeaza procese si proceduri de manual, ci deschide orizonturi de
practica si intelegere simultana.

Decodarea continutului semantic al extazului mistic descinde din diferitele acceptii ale
vederii lui Dumnezeu, o rutd intens tranzitatd de intelesurile inegale valoric ale iesirii din sine,
ale rapirii, ale Intunericului supra-luminos, ale indumnezeirii, ale epektazei si ale convertirilor
ultime. Toate concureaza in structura zenitului religios cautat explicit sau mai putin explicit de
natura umana.

2. Importanta si actualitatea temei

Istoria extazului mistic nu e o tema blasfemiatoare. Tema nu descrie istoria unui fapt care
se naste, evolueaza si moare. Dimpotriva, istoria extazului mistic este istoria trairii lui Dumnezeu
ca fapt si eveniment, ca trasatura si efect. Toate civilizatiile lumii au cunoscut experienta iesirii

din sine catre transcendent. Demersul nostru nu vizeaza o abordare in stilul istoriei religiilor.



Ceea ce noi urmarim este identificarea, transformarea si transferul acestei experiente cruciale in
imediatul existentei: in artd, culturd, civilizatie, istorie si, mai ales, in prefacerea istoricd a
credintei. Acest transfer Incadreazd tema noastrd in peisajul materiilor practice fard a anihila
excursul teoretic ce atinge celelalte paliere de studiu. Istoria extazului mistic e traducerea practic-
teologica a eforturilor de studiu complementare, e firul rosu al sintezei teologice. E teorie si

practica simultan. In acest sens primim si sustinerea lui Rudolf Otto:

Ceea ce vedem pe toate treptele procesului religios nu sunt decat analogii rudimentare
ale harului. lar o adevarata psihologie a religiei si o adevarata psihologie a religiilor ar trebui

sd fie o istorie a harului'.

Importanta acestui plan de studiu devine semnificativd in momentul in care realizam
climatul tensionat si complicat al discursurilor de adeverire si intemeiere existentiald. E limpede
ca experientele fundamentale ne aseaza intr-o intelegere specifica a lumii, dar cand acestea sunt
contestate cu tot ce Tnseamnd originea si mostenirea lor, omul contemporan se afla intr-un
ricoseu perpetuu si obositor.

Trairea credintei religioase este expresia cea mai intima si formatoare a spiritului uman si
tocmai de aceea incercdrile academice de confirmare, re-confirmare si precizare devin vitale si
de o actualitate imediata.

3. Integrarea temei in Teologia Pastorala

Sintaxa cercetarii noastre redd evenimentul Schimbarii la Fatda de pe Muntele Taborului
lecturat intr-o cheie istorico-omileticd in care concordantele tematice aseaza spatial aceasta
relatare biblicd si oferd premisele receptarii sale ca Teofanie, dar si importanta acesteia in
peisajul teologic ulterior. Presiunea de pe umerii martorilor - adica cei trei Apostoli, descopera
concretetea energiei dumnezeiesti intr-o maniera exemplara pentru metabolismul a ceea ce
ulterior vom numi viatd duhovniceasca si indumnezeire prin har.

Procedural, cuvantul ,mistic” nu apare in niciuna din cartile Noului Testament, mai ales
in contextul in care spiritualitatea iudaicd manifesta si manifesta rezerve serioase pentru frdiri
mistice ca o forma de protectie fatd de atmosfera incarcata a religiilor orientale pline de misterii

hyper-entuziasmante. Fatd de calapodul iudaic al salvarii prin virtuti tipiconale (preluat cu succes

! Rudolf Otto, Sacrul. Despre numinos, trad. Silvia Irimiea si loan Milea, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2006.



si de spiritul autohton), Sf. Ap. Pavel reuseste sa inaugureze prin propriul sdu traseu biografic
parghiile unei altfel de simtiri a lui Dumnezeu. Scrierile nou-testamentare si, in special, cele
pauline nu trateaza descoperirea lui Dumnezeu ca pe o aventura extatica, dar aduc in prim plan
simtirea harului lui Dumnezeu prin vederea lui Dumnezeu. Aceasta ultimd sintagma a facut la
randul ei o carierd prodigioasd in bibliotecile lumii extragdndu-si seva din numeroasele pasaje
biblice care atestd si care nu atestd o astfel de posibilitate. Rdmane sa parcurgem Impreuna
constientizarea acestei cunoasteri prin oglinda, in intunericul necunoasterii lui Dumnezeu pentru
a concluziona asemeni parintelui Staniloae cd vederea lui Dumnezeu ,,naste responsabilitatea
absoluta™.

Pasul urmator trece prin desertul rationamentelor pentru a ne incuraja sa urcim muntele
pe care rugul ardea fara sa se mistuie; tiind ispititi dinspre pestera vederii neoplatonice a lui
Dumnezeu la o insetare vag faustica (trdsatura identificatd de parintele Staniloae), Viata [lui
Moise 1n (de)scrierea Sf. Grigorie de Nyssa ne convinge ca ,virtutea are un singur hotar:
nehotarnicia”™. Nu vom fi acaparati de virtuti matriceale, ci vom percepe pulsul credintei inspre
dobandirea a ceea ce niciodatad nu (cu)prindem. Dorul insatiabil si inconfundabil dupa Dumnezeu
incepe paradoxal in zona necunoasterii lui Dumnezeu, cand se pierd reperele declarative si se
castigd bornele virtutii infinite in Hristos. Intruparea lui Dumnezeu depaseste forma neoplatonici
a extazului si vom Intelege ca nu exista stare de odihnd a sufletului (aici sau in viata viitoare,
completim noi pastoral), ci o continud ascensiune (epektasis). Intelegerea parveniti de la Sf.
Vasile cel Mare ca nu doar esenta divina, dar nici esentele fiintelor create nu pot fi cunoscute si
exprimate va oferi cadrul unei tensiuni ulterioare intre evagrianism si mesalianism. Rezolvarea
elegantd o vom gasi la Andrew Louth: ,,Pentru platonician, mistica se referd la retragerea si
urcusul sufletului; pentru crestin ea este raspunsul la coborarea si condescendenta lui Dumnezeu
in Intrupare™.

Intruparea nu a ocazionat suspendarea cosmosului, ci a confirmat cu adevirat randuiala

lui in ierarhii care genereazd mistica. Acest lucru este verificat prin depdsirea panteismului

2 Cuvdnt impotriva elinilor, Cuvint despre Intruparea Cuvantului, Trei cuvinte impotriva arienilor (P.S.B. 15),
traducere din greceste, introducere si note de pr. Dumitru Staniloae, Bucuresti, E.I.B.M.B.O.R., 1987, nota 27, p.
340.

% Sfantul Grigorie De Nyssa, Scrieri. Partea intdia, vol. 29; Despre viata lui Moise sau despre desavarsirea prin
virtute a celui intre sfinti parintelui nostru Grigore, Episcopul Nyssei, trad. si note pr. Dumitru Staniloae,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 25.

* Andrew Louth, Originile Traditiei mistice crestine - de la Platon la Dionisie (Areopagitul), trad. Elisabeta
Voichita Sita, Editura Deisis, Sibiu, 2002, pp. 255-256.



inteles ca emanatie a fiecarei individuatiuni la fel de divina ca esenta care le-a generat. Revelatia
ca Dumnezeu-Omul Tmpartaseste gradual garanteaza transcendenta ca fapt, ca taina, ca Persoana.
Cunoasterea Sa (adica bunatatea) este intermediatd de treptele ceresti, dar si de structura liturgica
si misticd a credintei noastre: curdtie, luminare, desavarsire. Fard ierarhie, sucombam. Simetria
descoperirilor descopera Bunatatea nesupusa relatiilor ca fiind armonia supra-desavarsita,
atingerea Intangibilului, Tmpdrtasirea fericirii. Sf. Dionisie Areopagitul duce astfel mistica
dincolo de ceea ce putem proiecta si identifica.

Deprindem astfel nevoia unei depline dezinhibari duhovnicesti de care Sf. Simeon Noul
Teolog s-a bucurat, e adevarat, la sfarsitul unei biografii discutate si azi. Excesul de istorism nu
intregeste prezenta luminii, intimitatea acesteia fiind Intretinutd de lacrimile pocaintei. Erosul
dumnezeiesc deschide poarta uniunii cu sufletul iesit din inchisoarea pacatului.

Sf. Grigore Palama ne incredinteaza ca indumnezeirea nu este ,,un fel de habitus al firii
noastre”, un premiu al comportamentului nostru, cu atdt mai mult al relativismului profesat ca
valoare n sine. Practicind dimensiunea ascetica, omul se (re)intregeste primind in dar Taborul
indumnezeirii, prin care omul iese din sine fard a iesi propiu-zis din sine Intrucat harul
dumnezeiesc, raza dumnezeiasca a soarelui dumnezeiesc, este ,lipsit de relatie” si intru totul

gratuit. Crestinul nu vaneaza o dobandire cauzald a harului, ci una sacrificiald intrucat

2996

¢ .

indumnezeirea ,,nu este dobandirea virtutilor, ci harul si stralucirea care ne vin prin virtu
Implicatiile se vor vedea si in nuantele asteptarii. Un rasdritean va cunoaste dupa moarte ceea ce
aici a gustat si totusi nu a putut cunoaste in deplinatate’ fara ca asta sa-1 condamne iadului sau
sd-1 aseze automat in Rai cu sfintii, pe cand un apusean asteaptd dincolo de pragul mortii doar
ceea ce nu a trait aici, asteaptd exclusivismul esentializarii, exclusivismul depasirii
intelectualizarii. Parcurgerea teologiei acestui sfant ne poate ajuta sa rezolvdm convulsiile
identitare generate de un post-modernism cu baze dihotomice.

Distinctia dintre viata duhovniceasca si exercitiul mistic operat psihologic se vede cel mai
bine in scrierile Arhimandritului Sofronie Saharov, cel care a tradus intelectual intensitatea vietii

Sf. Siluan Athonitul, acest tainic monah athonit cu mreje supra-confesionale. Aflat in

> Trif Ilie, ,,Sfantul Grigorie Palama si doctrina despre energiile necreate”, Tezd de doctorat, Universitatea din
Bucuresti, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Patriarhul Iustinian™, 2011, p. 302.

¢ Pr. Dumitru Stiniloae, Viata si invatdtura Sfantului Grigorie Palama, Seria Teologica 10, Sibiu, 1938, p. 639.

7 Efeseni 3,17-19: ,Hristos si Se sdlagluiasca, prin credintd, in inimile voastre, Inradacinati §i Intemeiati fiind 1n
iubire, Ca sa puteti Intelege impreuna cu toti sfintii care este largimea si lungimea si indltimea §i adancimea si sa
cunoasteti iubirea lui Hristos, cea mai presus de cunostinta, ca sa va umpleti de toatd plinatatea lui Dumnezeu”.



proximitatea indicibilului, parcursul duhovnicesc este descris prin suspinuri fara cuvinte: ,,ma

rugam cu nadejdea care merge dincolo de orice disperare™®

. Numai 1n acest mod se poate cuceri
lumina fiindcd in mod Iintristitor si real, aceasta a incetat sd mai fie luminoasa 1n
europocentrismul laicizat, astfel incat marturia acestui trditor intens al credintei crestine
improspateaza si descopera un lucru pe care istoria iluminismului’ a vrut sd-1 aduca cu orice pret
si, poate, a esuat cu totul: lumina. Sfantul Siluan ne ofera insa garantia adevaratei impartasiri de
Dumnezeu, iar nu una Inchipuitd, filosoficd, panteistd, spunand categoric ca dragostea de
vrajmasi si rugdciunea pentru lume™ este semnul autenticitatii intalnirii cu Dumnezeu si a
integralitatii acesteia (psihice, afective, fizice).

Pe fond, contemporaneitatea deruleaza de fapt contestarea dogmatica a Revelatiei.
Implicatii tarzii ale nestorianismului se simt in ludrile noastre de pozitie prin care se exprima o
reticentd fatd de dumnezeirea lui Hristos si interes sporit fatd de moralismul exceptional al unui
intemeietor de religie. Rezultatul e instaurarea unui nou dogmatism care este, de fapt, dictatura a-
dogmatismului. Mantuirea poate veni doar prin renasterea unui reprioritizari dogmatice. O
dogmaticd vie este premisa reconstructiei lumii. Aceasta a fost si experienta tuturor
observatorilor lucrurilor duhovnicesti si anume ca nu existd niciun beneficiu al Evangheliei daca
omul nu-L iubeste pe Hristos, nu-L intelege ca Persoana vie intr-o unire mistica cu trupul Sau,
Biserica.

O alta consecinta poate fi descrisa ca o individualizare a credintei printr-un melanj intre
un protestantism secularizat si o asceza castratoare care Impreund alcatuiesc un om care intelege
mantuirea utilitar, intr-o fidelitate cvasi-morala fard urmari spirituale, fard creativitate
dezinteresata, fara orizonturi Tnaltatoare, ci in platitudinea indurarii istoriei ca maturizare fortata.
E ambianta cruzimii, indiferentei civilizatorii, iubirii sentimentale, justitiei ultime, cinismului de
masa si finalmente al existentialismului ca mod de lucru. Acestea sunt din nefericire dogmele
ne-rostite ale felulului nostru de viata care si-au lasat amprenta chiar si in demersurile noastre
teologico-academice.

In ciuda trecerii de la ciclicitate la liniaritate temporala prin cosmogeneza si eshatologia

crestind, 1n ciuda rularii istoriei bisericesti ca model pentru istoria universald, suntem 1n situatia

8Arhimandritul Sofronie, Mistica vederii lui Dumnezeu, trad. Irineu Slitineanul, Editura Adonai. Izvoarele
Spiritualitatii Ortodoxe, Bucuresti, 1995, pp. 43-44.

’ Louth Andrew, Deslusirea Tainei. Despre natura teologiei, trad. Neamtu Mihail, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p.
231: Ideologia iluminismului umanist, deghizata in spatele unei ,, metodologii ariene” (lustin Popovici).
°Arhimandritul Sofronie, Cuviosul Siluan ..., pp. 170-171.



ingrata in care un anume istorism supralicitat sfarseste prin a desconsidera naratiunea istorica a
Revelatiei. Cu alte cuvinte, nu e primordiala Rastignirea si Invierea ca fapt istoric, ci ca model
moral reconciliant. Nu ne ramane decat sd rdmanem pe pozitii: existd un singur fel de
antropologie (hristologia) si un singur fel de istorie (eshatologia).

Primejduirea duhului ortodox s-a facut si prin latinizarea invatamantului teologic care a
lasat lupta cu adevarul In seama unei metode stiintifice care sa certifice experienta spirituala.
Romantismul si idealismul filosofic german (reluare inconstientd a elinismului) au ndscut noi
paradigme in transmiterea credintei. Teologia speculativa dublatd de hyper-specializarile
academice lipsite de resorturile realitatii imediate au deschis larg portile pietismului a-dogmatic
si ale subiectivismului psihologic. Este momentul fatal n care se instaureaza imparatia visului
care troneazd pana azi. Visul este modul de lucru al irealitatii, al ne-asumarii, al
iresponsabilitatii, al imperativului moral absolut prin el insusi, fara referentialitate'.

Ne indatoram astfel la distinctii intre mistica rasariteand si cea vesticd. Dacd maine
Antihrist s-ar manifesta, el ar fi imbracat in armonia lui Apollo, ar gira etic monismul stiintific*?
si ar rasuci bagheta magica a elementelor lumii care transforma (printr-o mistica psihologizanta a
rationalismului) viata duhovniceasca intr-o magie naturalista.

Salvarea noastra vine insa din faptul cd nimeni nu e mistic in afara Euharistiei si fard un
corp doctrinar. Nu te poti sta intr-un colt asteptind momentul mistic fard sa ai suportul prealabil
al unei doctrine. Ar fi o pretentie nejustitificatd. ,,Teologia este misticd si viata misticd este
teologica: aceasta este culmea teologiei, teologie prin excelenta, contemplarea Sfintei Treimi”*,

Intelegem acest adevir prilejuit din iesirea din sine (ek-stasis) citre Acel Cu Totul
Altcineva care intretine relatia ontologicd depasind reperele substantialiste ale individualitatii.

Comuniunea cu alteritatea confirma dimensiunea ekstatica a omului ca fiind calitatea fiintiala

care 11 fundamenteaza viata.

YSf. Tustin Popovici, Biserica Ortodoxd si ecumenismul, trad. Adrian Tandsescu, Editura Minastirea Sfintii
Arhangheli, Petru Voda, 2002, p. 118: De principiu, orisice protestant este un papd de sine statator, papa infailibil
in toate chestiunile de credinta, iar lucrul acesta duce totdeauna dintr-o moarte duhovniceasca in alta.

2Underhill Evelyn, Mistica. Vol. 1: Fenomenul mistic, trad. Pavel Laura, Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 1995, p.
48: Realul stiintific si determinist al naturalistilor este depasit prin recunoasterea realului in religie, durere si
frumusete, precum si in alte particularitati inutile ale lumii empirice si ale constiintei receptoare.

3Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rasariteand, trad., prefatd si note de pr. Vasile Raduca,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 159.



Hristos daruieste prin Intrupare aceasti miscare ekstatica® de descotorosire de
individualitatea ce posedd. Aceasta e si concluzia sinodului de la Calcedon ca adevdrata
antropologie este hristologia, adicd adevératul om, nu este omul singur, ci omul in comuniune cu
Dumnezeu®, iesit intru Dumnezeu.

Acum putem aprecia la valorea justd involutia spirituald ocazionata de pietism. Acesta
din urma mizeaza pe o moralitate absolutizatd, pe deplina impacare cu iminenta mortii, pe o
consolare dedusd din nemurirea naturala a sufletului® si nu pe stripungerea acestei naturalitati
inerente printr-o relatie” care sa ne inzestreze ipostatic®®, ridicand calitatea noastra ontologica.

Riscam sa plonjam nefast in pietism”, o teologie ce nu presupune traseul intim si dificil
al sufletului, ci cedeaza in fata usuratatii acceptarii unei mantuiri predefinite. Pocdinta fierbinte,
transformarea pdcatului in dorinta de unire cu Hristos, omorarea mortii si propovaduirea invierii,
iata adevaruri care nu mai pot fi intelese de mintea moderna si pietista. In scurt timp, morala nu
mai are nevoie de Hristos si trdim un crestinism desfigurat vizibil in literaturd, artd, muzica.
Cunoasterea/vederea lui Dumnezeu este inteleasd doar in termenii satisfacerii nevoii religioase.
Pietistul nu mai cauta pe Hristos pentru Hristos, ci-L cautd pentru a-gi hrani emotivitatea®.

4. Aplicarea practica a continutului teologic

In excursul practic al demersului nostru, ne-am concentrat atentia si pe relevanta
experientelor carcerale. Rezolvarea vietii si a sensului® ei a fost descoperita in temnita comunista
ca o Intalnire cu lisus Hristos. Drumul spre aceastd intelegere a fost plin de opintiri, de umanitate
insangeratd, revoltatd, dar disponibild Revelatiei. Ceea ce a dat valoare tacerilor si

incrancendrilor inerente detentiei a fost sinceritatea si realismul in privirea asupra propriei

“oannis Zizioulas, Comuniune §i alteritate: fiintarea personal-eclesiald, trad. Liviu Barbu, Editura Sophia,
Bucuresti, 2013, p. 370.

Blbidem, p. 386.

“Ibidem, p. 402.

YChristos Yannaras, Contra religiei, trad. Tudor Dinu, Editura Fundatiei Anastasia, Bucuresti, 2011, p. 58: Vestea
cea buna a Bisericii nu functioneazd ca aducere la cunostinta a unor informatii.(...) Vestea buna a Bisericii anuntd
un nou mod de relatie si este anuntatd doar ca experienta a unei relatii.

oannis Zizioulas, Comuniune si alteritate: fiintarea personal-eclesiald, p. 438.

YChristos Yannaras, Contra religiei, p. 90: Intelectualismul si psihologismul transforma evenimentul eclezial in
religie. Crestinismul transformat in religie nu se aratd interesat de ontologie, de lupta pentru sensul existentei,
lumii, Istoriei, de contactul empiric cu speranta datdtoare de viatd. Se intereseaza de psihologie: nu ca stiintd care
cerceteazd actiunile psihice si legile care eventual le guverneazd, ci ca prioritate a unor trdiri subiective ce capata
valoare de realitate pentru subiect.

2 preot Andreicut loan in Pietismul sectant - o indepdrtare de la credinta crestind ortodoxd, ,,Pietismul”, p. 38,
http://www.mirem.ro/, data accesarii: 29 noiembrie 2017.

#Carl Gustav Jung, Amintiri, vise, reflectii, p. 422: Omul e, conform experientei noastre, singura fiinta care poate
constata sensul.




situatii. Omul Radu Gyr - studiul nostru de caz - a renuntat la a drapa motivele unei liricitati
apasat nationaliste cu motive legionare si a oferit spectacolul esentialitatii in lucru, trecand de la
tip si arhetip la lumina crestina.

Oportunitatea studierii acestui subiect este intemeiata si de abordarea sa in alte arii de
cercetare. Poate fi oare mistica si experienta extatica subiectul de studiu al stiintei medicale?
Care sunt raporturile si implicatiile ce stau in spatele fiecdreia, dar in dialogul dintre cele doua?
Existd o oarecare preeminentd a uneia in defavoarea celeilalte sau asistim la un teatru surd si
absurd pe scena vietii noastre? Cazul lui Madeleine, o pacienta din Parisul lui Belle Epoque, face
parte dintr-o paradigma care a incetatenit suficiente prejudecati fatd de ceea ce inseamna extazul
mistic. Observatia clinicd si interesul filosofic au coabitat impreuna pe paginile unei nedreptati
aduse trairii credintei religioase. Analogiile fortate si concluziile convenabile au patologizat
public mistica, aducandu-o In zona obscuritatii sau a interjectiei peiorative. De la ,.extensie
excesiva a gandirii” * la ,.criza de delir religios optimist si imobil”?, extazul beneficiaza de
resurse intelectuale si materiale surprinzator de consistente pentru o societate atat de laicizata.
Interesul a determinat aparitia unei literaturi psihologice de specialitate, a unor unitdti si scale de
masurare a misticismului, a unor trasaturi universal identificabile, a unor tratamente
medicamentoase, a unor discursuri despre aceste tratamente si caracterul lor benign sau nu, a
unor discutii legate de diagnosticare in sine, a labilitatilor si zonelor de corespondentd cu alte
domenii de cercetare. Pe scurt, un travaliu imens si multiple studii de caz. Am Incercat si
prezentdim aceste realitdti cu maxima responsabilitate si curiozitate, fard a ne erija in fini
comentatori ai medicinii. Am sfarsit prin a descoperi un experiment medical (Experienta din
Vinerea Mare) care interogheaza constiinta umana in legdtura cu capacitatea generarii unui extaz
mistic provocat chimic si intretinut sub diferite forme. Calitatea lui eticd, urmarile observate
asupra subiectilor si interesul general ne-au consternat. De fapt, se pare ca asistam la nasterea
unei literaturi generatoare sui-generis de extaz mistic care are la temelie exact ceea ce Paul
Evdokimov socotea ca imposibil: absenta unei doctrine religioase. Acesta nu este punct terminus
al meditatiei filosofico-teologice, dar instrumentele folosite depasesc cu sigurantd orice abordari

anterioare.

2Petre Datculescu, ,,Cercetdri noi privind mecanismul psihologic al proceselor cognitive in geneza credintelor
mistice, nestiintifice”, Revista de filosofie Tomul XXXI, Nr. 5 (1984), p. 468.

®Pierre Janet, De [’Angoisse a I’Extase. Etudes sur les croyances et les sentiments, vol. Un délire religieux. La
croyance. (Travaux du Laboratoire de Psychologie de la Salpetriere), Librairie Félix Alcan, Paris, 1926, p. 128.



Parasind campul psihopatologiei, ne-am preocupat de felul in care orizonturile axiologice
influenteaza actiunile pastorale efective decriptdnd pericolele si proiectiile unor conflicte
nerezolvate ale celui care oferd sprijin, dar si lecturand grila realitatii in toate pulsiunile ei
specifice. In functie de acestea am acomodat metoda Karl Rogers pentru o cit mai buni
interactiune cu subiectii In cauzd. Aceste indicatii clare nu fac exceptie de la nuantari
antropologice prezentand si contra-exemplul unor abordari fortat psiho-teologice.

5. Metodologia cercetarii

Metodologia alcatuirii acestei lucrdri se incadreaza in parcurgerea, studierea si crearea
unor punti de legatura intre diverse domenii bibliografice. Accentudm prin constiinta lecturii
cartii-manual apartinand lui Umberto Eco (Cum se face o teza de licenta: disciplinele umaniste,
Polirom, 2014) zona metodelor insuficiente: nu cunosc cate limbi i-ar trebui unui filolog
adevarat, caci putem presupune ca teologia Incepe 1n proximitatea Logos-ului si/sau a logos-ului,
nu am la dispozitie resursele necesare cdldtoriilor, intdlnirilor care calibreaza viata sau
posibilitatea fizica de a rasfoi file din orice mare sau ascunsa biblioteca a lumii.

Cu toate acestea, imi propun ca de pe pozitiile celui interesat, dar ne-angrenat extatic, sa
pot deslusi trasaturile acestor iesiri din sine. Cum se cunoaste Dumnezeu atunci cand toata
umanitatea ramane in urma, suspendatd de propria nimicnicie?! Cum e Dumnezeu atunci cand nu
mai avem de-a face cu limba marturisirii umane?! Dumnezeul tacerilor si al descoperirilor celor
mai profunde ?! Moise vede lumina cea mai presus de lumind, iar aceasta este intunericul supra-
luminos; Sf. Ap. Pavel vede si aude ceea ce altii nu reusesc decat sia audd, pentru ca in
urmatoarea relatare a aceluiasi eveniment din Faptele Apostolilor, acestia sa vada ceea ce initial
doar auzeau; Sf. Ap. Ioan Evanghelistul isi lasa penita sa decripteze indecriptibilul, dar noi
ramanem blocati in simbolisme si presupuneri exegetice.

E un anume gust, un anume comportament al celor care descoperindu-L cu adevarat pe
Dumnezeu, s-au ratacit cumplit. Ei n-au mai fost buni decat sa rescrie istoria vederii si simtirii lui
Dumnezeu, intr-un mod saracacios pentru ei, intr-unul tainic pentru credinciosi si intr-unul
enigmatic pentru necredinciosi. Ce putem spune din Dumnezeu atunci cand Acesta se lasa intre-

vazut ?!



Istoria contemporana a concurat revelational la discursul si lumina Bisericii prilejuind
evaluarea comparativa a teologiei scrise, a diferitelor ecclesiologii®. Concentrarea aceasta de
memorie istorica, patristica si spirituald asteapta in mod ultimativ o rezolvare precisa, o solutie
salvatoare. Asteptarea unei asemenea aprecieri livresti, de anvergura spirituald si culturala, lasa
loc cu usurinta sentimentului solitudinii si impasului. Nu avem o ecclesiologie per se si per
sempre. Suntem 1n bataia nuantelor si a evolutiei.

6. Miza deschisa a demersului academic

Asadar, preludnd acest neajuns logistic, 1l transfer asupra intentiei mele de studiu in
convingerea ca batilia pe ecclesiologii sau, in cazul ipotetic si fericit al meu, batalia pe simptome
ale extazului mistic, nu poate izbavi pe pacatosi de pacate si nu e de viata facatoare. Dimpotriva,
obliga pe cel implicat la concertul perpetuu al ariditétii in speranta excelentei studiului.

Realizez acum ca, In perspectiva faptului ca as putea parcurge, asimila si sintetiza un
patrimoniu bogat spiritualiceste si culturaliceste, s-ar putea, in ultima instantd, s ma confrunt cu
acelasi rezultat, multumitor la nivel academic, nemulfumitor la nivel existential.

Miza unui astfel de studiu rezida in a concepe iesirea teologiei in spatiul patrimoniului
cultural european, spatiu al carei leagan 1i este duhul Parintilor Bisericii, dar care astazi se
desfasoara intr-o altfel de evolutie. Noutatea acestuia este asiguratd de diferitele asocieri
provenite din medii de cercetare complementare care exprima puncte de vedere motivante.

Motivatia intrinseca a acestui proiect are la temelia sa realitatea invatata ca:

Orice dualism maniheic, orice monofizism care separa divinul de uman sunt condamnate
prin formula succinta a Sinodului de la Calcedon: firea divina si cea umand sunt unite
neamestecat $i neimpartit. Aceasta formula determina cu mare precizie raporturile dintre

Biserica si lume, dintre Biserica si istorie, dintre Biserica si cultura®

astfel incat era peremptoriu spiritului meu necesitatea unui traseu al intelegerii umane

modelate de Revelatie, adica de o istorie divino-umana a trairii lui Dumnezeu lecturatd din

# Sgren Kierkegaard, The Journals of Kierkegaard, trad. Dru Alexander, Harper Torchbooks, 1959, p. 9: Pentru
mine, lumea teologica este asemenea drumului de-a lungul unui tarm, in dupd-amiaza unei duminici, in timpul
curselor de cai - concurentii se reped unii in altii, strigand si tipand si cand, in sfarsit, ajung la tinta acoperiti cu
praf 'si fara rasuflare, se privesc, dupd care pleaca.

% Paul Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. Baconschi Teodor, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p.
130.



scripturile extazului, dar si de o istorie a iluziei intalnirii nemaiintalnitului. Prin divino-uman nu
inteleg cd aceastd calitate tine de natura intrinsecd a faptului (cum se intdmpld cu natura
ecclesiald), ci repertorizez inflexiunile raportului Dumnezeu-om in istoria cunoscutd, nu in
dorinta obtinerii unui catalog exhaustiv de idei si momente, ci in nevoia descoperirii timpului si
modului care modeleaza istoria mantuirii neamului omenesc.

Tocmai 1n acest sens, cred si marturisesc alaturi de Paul Evdokimov ca:

tot ceea ce apropie spiritul omenesc de adevar, tot ce exprima el prin arta, tot ce
descopera prin stiinta si tot ceea ce resimte el sub semnul vesniciei - toate aceste culmi ale
geniului si sfinteniei umane vor intra in Impardtie si se vor contopi cu adevirul lor asa cum
intruchiparea geniala se identifica cu modelul ei®.

Ne apropiem astfel de teologia apofaticd si momentele istorice care au imbogatit
intelegerea acesteia. Putem, indreptatiti de entuziasmul literei, sd consideram ca moment istoric
fiecare trans - scriere a acestei intelegeri asa cum au facut Sf. Grigore de Nyssa, Sf. Dionisie
Areopagitul, Sf. Simeon Noul Teolog, Sf. Grigore Palama si arhimandritul Sofronie Saharov.
Acestia vor fi stdlpii si temeliile efortului nostru.

Tocmai de aceea, a trdi dogmatic inseamnd cd ,,prin dogma se realizeaza restaurarea

”? si prin dogma descoperim realitatea

ratiunii in cadrele functionarii ei in conformitate cu firea
hristica. Felul acesta propriu teologiei catafatice nu lipseste credinta de indecriptibilul tainei, ci
lasa loc, prin teologia apofatica, gustarii acesteia.

Acest fapt a fost probat dintotdeauna de constatarea ca adevarul, chiar spus, adica
pronuntat, ramane inefabil, de negrait, indicibil si doar reusind trdirea lui, putem da dovada
veridicitatii acestuia. Sa ne gandim ca o aceeasi predica ar fi rostita de un predicator insensibil si,
pe de altad parte, de un sfant. E evident ca nu continul identic al mesajului va sensibiliza, ci
puterea din spatele acestuia, figura stilistica ce reia, voluntar sau involuntar, episodul vederii din
spate a lui Dumnezeu. Moise il vede din spate pe Dumnezeu. Nu afirmatia, nu cuvéntul, nu

retorica inaltd un predicator si audienta lui, ci inefabilul din spatele cuvintelor, adevarul trairii

adevarului proclamat, singura realitate. De aceea, intr-un fel paradoxal, ,,nu cuvantul este cel

% Nikolaos A. Matsoukas, Teologia dogmatica si simbolicd, vol. 11, trad. Nicusor Deciu, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2006, p. 24.
7 Ibidem, p. 26.



care deschide accesul catre adevar, ci invers, «adecvarea» cuvantului ar trebui judecata abia din
perspectiva cunoasterii lucrurilor”?,

Pentru crestinii trditori ai Revelatiei, moartea meta-fizicii nu inseamnd subminarea
teologiei, caci ,existd un singur adevar atotcuprinzdtor care ne mantuieste: lisus Hristos-
Dumnezeu-Omul”?. Dimpotriva, in mod paradoxal, perpetuu si ubicuu, spunem noi, mistica este
,,0 spiritualitate care exprima o atitudine doctrinara”®.

Doctrina crestind nu a insemnat niciodatd schema rostirii unui imperativ conceptual si
asta 1n ciuda culturii filosofice si a dispozitiei spre speculatie care ii caracteriza pe cei care au
trans-scris dogmele. Mai mult, ,,Parintii traditiei rasaritene, credinciosi principiului apofatic al
teologiei, au stiu sa-si opreascad gandirea lor pe pragul misterului si nu au inlocuit pe Dumnezeu
prin idoli despre Dumnezeu™'.

Este ceea ce marturisesc profund Sfintii Parinti prin Sf. Grigore de Nyssa: ,,in aceasta
consta adevarata cunoastere a Celui cautat: ca a-L cunoaste std chiar in faptul de a nu-L
cunoaste”. De aceea, femelia patristica intelege si transmite prin penita profesorilor de teologie
ca ,,Dumnezeu nu este nici prizonierul fiintei grecesti, nici posesorul ei si nici conceptul Tnsusi de

fiinta”®.

% Hans Georg Gadamer, Adevdr si metodd, trad. Gabriel Cercel, Editura Teora, Bucuresti, 2001, p. 304.

¥ Pr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 1, E1B.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 52.

% Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, trad. Vasile Raducd, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993,
p. 35.

8! Ibidem, p. 70.

%2 Sfantul Grigorie De Nyssa, Scrieri. Partea intdia, vol. 29 (Parinti si Scriitori Bisericesti), trad. Pr. Dumitru
Staniloae si pr. loan Buga, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 73.

% Turcan Nicolae, Postmodernism si teologie apofaticd. O apologie in fata gandirii slabe, Editura Limes, Floresti-
Cluj, 2014, p. 55.



