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Rezumat

Am intrat prima data intr-o moschee in primavara lui 2010. Se intdmpla in Romania, in Cluj-Napoca
si era vorba de o moschee gazduita de un centru islamic, situata in vecinatatea campusului universitar
si frecventatd de studenti nord-africani si de roménce convertite, acestea din urma fiind o prezenta in
general invizibild sau abia vizibila in public. Discutia cu o tdnarad de 21 de ani, musulmana convertita,
despre motivatia ei de a intra in Islam si in mod particular despre ceea ce ea sublinia ca reprezinta
privilegiile de care se bucurd in casnicie ca musulmana, dar si prilejul de a o urmari interactionand cu
alte roménce convertite au fost primele aspecte care mi-au starnit interesul pentru acest subiect.
Cercetarea mea vizeaza convertirea femeilor la Islam intr-un cadru dublu — pe de o parte in Olanda,
un context in care minoritatea musulmana constituie o prezenta notabila si prin urmare convertirea la
Islam are o incidentd mai mare prinre olandezii nativi, respectiv Romania, pe de alta parte, unde
musulmanii sunt prezenti la o scard mai mica si prin urmare este de presupus ca si ritmul si frecventa
convertirii sunt mai scazute.

Atunci cand are loc in context non-islamice, convertirea la Islam produce transformari la
nivel de apartenentd (non)religioasa, culturald si uneori sociala. Convertirea imprimd noi ritmuri
asupra vietilor cotidiene a indivizilor, dar si o structura precisa in ceea ce priveste practica religioasa.
De asemenea, convertirea stimuleaza adoptarea unor perspective noi asupra cunoasterii, dar si
implicarea noilor musulmani in circuite de Invatare si practicd religioasa, generand transformari si
rearanjamente biografice. Subiectul a fost discutat intens in literatura academica vizand tarile vestice,
in particular in tarile cu minoritati alcatuite din imigranti musulmani, atingand subiecte care se refera
la convertire si la motivatiile acesteia, la relatiile dintre apartenente religioase, natioanle si entice, dar
si la functiile pe care aceasta le indeplineste in biografiile indivizilor. Cercetarile privind convertirea
la Islam vizeaza si noile valori si modele imbratisate de femeile musulmane, perspectivele lor
redefinite asupra egalitatii de gen, respectiv abordarile critice pe care subiectii le adopta Tn ceea ce
priveste societatile si culturile originare.

Teza de fata discutd experienta feminina a convertirii la Islam in doud contexte europene
distincte — Olanda si Romania. Aici, Convertirea are loc uneori in opozitie cu o serie de elemente
defintorii ale contextelor persoanale, sociale, culturale si religioase ale acestor femei. Alteori vine sa
completeze asemenea aspecte, producand transformari de tip radical in ceea ce priveste stilurile de
viata sau generand schimbari minore si ajustari. Acestea au loc la intensitati diferite ce sunt reflectate
intr-o disciplina interioara adoptatd in mod constient si constau, de pildd, in cele cinci rugaciuni

zilnice obligatorii sau sunt reflectate in procesul continuu de invatare pe care femeile si-1 asuma



individual sau alaturi de membrii comunitatilor carora li se alaturd. Transformadrile produse de
convertire sunt reflectate si in exterior si devin astfel vizibile prin noile restrictii dietare respectate de
catre femeile convertite, prin noul cod vestimentar adoptat, in concordanta cu principiile modestiei
islamice — inclusiv voalul musulman — prin interactiunile si contactele limitate pe care noile femei
musulmane le au cu barbati din afara propriilor familii si citeodatd cu non-musulmani. Cand procesul
de inviatare se desfasoard in interiorul comunititilor musulmane cédrora acestea li se aldturd, femeile
musulmane devin membre active ale unor circuite de cunoastere islamica, in interiorul carora dezbat
indeaproape, redefinesc si internalizeaza aspecte legate de surse de informare legitime, respectiv de
aplicarea cunoasterii islamice in viata cotidiand, in special la nivelul sexualitatii si al corporalitatii
feminine, dar si in ceea ce priveste rolurile si modele feminine adoptate si urmate.

Clasata printre statele europene cu cea mai ridicata ratd de crestere a populatiei musulmane,
numirand pani la 14.000 de musulmani convertiti, potrivit estimirilor organizatiilor islamice®,
Olanda este una din tarile In care noii musulmani au fost obiectul unor cercetari (van Nieuwkerk
2004, van Nieuwkerk 2006b, Badran 2006, \Vroon-Najem 2007). Tn schimb, Romania are o populatie
islamica modesta, reprezentatd in special de musulmani etnici care traiesc in Dobrogea, dar si de
imigranti de origine araba, sositi in tard pentru prima data in anii ‘70 si ‘80, pentru studii universitare.
Convertitii la Islam din Roménia au primit putind atentie in literatura academica, astfel ca nu sunt
disponibile statistici privind rata convertirilor. Pe de alta parte, existenta musulmanilor convertiti este
puternic vizibila pe platforme online interactive — pagini web, bloguri, canale social media —
disponibile Tn prezent si utilizate de musulmanii din Roménia ca alternative la infastructura
musulmana modesta, cu rol de suport in procesul de invatare. Musulmanii convertifi din Romania
contribuie totodata si la generarea si gestionarea continutului pe aceste canale si sunt activi astfel intr-
un circuit informational. Sursele de informatie disponibile online acopera aspecte care tin de norme
religioase, de consultantd si dezbateri privind practica religioasd, dar faciliteazd si conexiuni cu
musulmani si comunititi musulmane, atat la nivel national, cat si international.

Studiul prezent vizeazd experienta convertirii la Islam a femeilor din Olanda si Romania,

concentrandu-se pe trei aspecte principale, de-a lungul a trei intrebari de cercetare:

1. Cum fisi exprimd olandezele si romancele convertite afilierea la Islam Tn termenii
transformarilor interioare si exterioare, considerand contextele personale ale acestora?

2. Cum dobandesc, internalizeaza si pun in practica olandezele si romancele convertite la
Islam (noile) perspective asupra cunoasterii Islamice?

3. Care sunt sabloanele narative ce pot fi desprinse din modul de articualre a testimonialelor
privind convertirea, construite de olandezele si roméancele convertite, considerand faptul ca

acestea sunt inradacinate 1n narative mai largi ale comunitatilor din care ele fac parte?
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Cercetarea reflectd in primul rand asupra perspectivelor femeilor convertite in ceea ce priveste
transformarile interioare si exterioare prin care acestea trec h urma convertirii la Islam in relatie
propriile contexte originare, asa cum sunt acestea articulate prin mijloace discursive. in al doilea rand,
studiul urmareste perspectivele acestor femei asupra modului de acumulare, internalizare si punere in
practici a cunoasterii islamice. In al treilea rand, aceasta priveste naratiunile convertirii ca
inradacinate in naratiuni musulmane mai largi si identifici sabloanele dupa care acestea sunt
dezvoltate. Abordand experienta feminina a convertirii dintr-o perspectiva nationala dubld, studiul de
fata opereaza cu doua seturi de biografii ale femeilor, articulate de tipuri diferite de dinamici externe
sociale, cultural si economice, insa reunite de experienta impartasitd a convertirii la Islam.

In ciuda diferentelor structurale dintre contextele mai largi care influenteaza experientele
convertirii la Islam, atat olandezele, cét si romancele intervievate isi amintesc momentul intrérii in
Islam fie ca pe un rezultat al unui lung demers de invatare, fie ca pe produsul unei cercetari intreprinse
in mod constient, in cautarea de raspunsuri existentiale si de confirmari sau in cdutarea unei Structure
existentiale si a disciplinei, respective a unor grupuri noi de apartenenti. Tn unele cazuri, convertirea
survine dupd o perioadd de explorare de tip religios sau chiar dupa testarea de optiuni religioase
diverse sau din contra, dupa o transformare brusca, urmand un scrut interval de reflectie si deliberare,
facilitata de relatii si conexiuni dezvoltate de femeile convertite cu alti musulmani.

Teza Tncepe cu 0 prezentare contextului islamic din Olanda si Roménia, trasdnd un profil al
comunitatilor locale, in termeni de articulare a acestora, infrastructurd si strucCturi institutionale
reprezentative (Capitolul 2). Aceasta parte include si o sintezd referitoare la studiile pe tema
convertirii la Islam Tn context european. Capitolul 3 continua cu dezvolzarea cadrului conceptual, de-a
lungul a trei teme principale sau arii de concentrare narativa, abordate Tn studiul convertirii la Islam in
Olanda si Romania. Acestea acopera urmatoarele aspecte: transformari interioare si exterioare,
perspective asupra cunoasterii $i naratiuni inradacinate in comunitati. De asemenea, Capitolul 3
include si o serie de reflectii teoretice care demonstreaza importanta mentinerii unei abordari
intersectionale 1n investigarea experientei feminine a convertirii in context european, luand in calcul
situarea femeilor convertite la intersectia anumitor tipuri de apartenente — de gen, religioase, entice,
nationale, culturale si sociale si a inegalitatilor generate de aceste apartenente. Sub tema ampla a
transformarilor interioare si exterioare, acord atentie abordarilor teoretice si teoriilor dezvoltate in
jurul convertirii religioase, dupa care pun in discutie dimensiunea genizatd a convertirii la Islam,
reflectand mai departe asupra notiunilor de pietate si asupra naturii incapsulate a convertirii, asa cum
o defineste Rambo (1993). Mai departe, sub tema perspectivelor asupra cunoasterii, iau in considerare
aspecte privind agentia (Burr 2000, Mahmood 2001), puterea si puterea-cunoastere (Foucault 1975,
1993, Frank 2006), in timp ce sub tema naratiunilor islamice dezvoltate sub influenta comunitatilor
din care fac parte femeile convertite ma raportez la transformarile ce apar la nivel de univers de

discurs (Snow and Machalek 1983, 1984), la reconstituirile narative ale experientei, respective la



aspecte ce tin de articularea colectiva de naratiuni ale experientei convertirii. Capitolul 4 este dedicat
dimensiunii metodologice a studiului si introduce intrebarile de cercetare si cele trei metode de
analiza aplicate datelor colectate. Totodata, in acest capitol realizez si o prezentare sinteticd a celor
doua grupuri de respondente, aduc in discutie metodele de colectare, procesare si selectare a datelor si
introduc un set de rezumate ale biografiilor participantelor din fiecare grup vizat in cadrul acestei
cercetari. Capitolul 5 acopera analiza datelor, fiind impartit de-a lungul celor trei arii de concentrare
narativa mentionate anterior, fiecare divizata, la rAndul sau, in cele doud grupuri nationale investigate.
Aici, aduc de asemenea in discutie si compar rezultatele cercetarii in cele doud contexte, respectiv in
Capitolul 6 trasez concluziile i revin asupra unor aspecte de ordin teoretic, introduse si selectate in
Capitolul 3.

In cercetarea de fata, utilizez doud seturi principale de date — naratiuni ale convertirii produse
de 22 de femei convertite la Islam Tn Olanda si Roméania (cate 11 pentru fiecare tard), colectate prin
interviuri calitative Tn profunzime, realizate in cele doua tari. In Olanda, cercetarea de teren a fost mai
extinsa decat Th Romaénia; astfel, aici au fost realizate interviuri in orasele Amsterdam, Rotterdam,
Eindhoven si Tilburg, cu femei crescute de parinti crestini, nepracticanti sau provenind din familii
ateiste ori seculare. Tn Romania, am realizat interviuri in principal printre membrele comunitatii
musulmane afiliate moscheii din Clu-Napoca, majoritatea fiind crescute in familii crestin-ortodoxe
nepraticante. In ambele cazuri, am aplicat un ghid de interviu flexibil, complementar cu intrebari de
clarificare si completare; de asemenea, am dezvoltat un jurnal de teren, centralizand descrieri si
impresii din timpul vizitelor pe teren.
in plus, dezbaterea privind pozitia femeilor in Islam este atinsd pe scurt, nefiind discutati in detaliu.
Exista o varietate de surse care ating acest subiect, o multitudine de pozitii imbratisate atat de
musulmani cat si de non-musulmani, care insa nu pot fi acoperite integral in acest cadru, Tntrucét
acestea ii depasesc obiectivele. Intr-o anumitd masurd, studiul este limitat si de lipsa informatiei
privind incidenta convertirii Tn Roménia, dar si de dimensiunile sale genizate si dinamica ce 0
defineste. In plus, cercetarea a avut initial si o abordare indreptati spre zona online, intrucdt am
urmarit si forumurile musulmanilor sunniti, pe care le-am accesat periodic, urmarind subiecte si teme
de discutie, respectiv postarile aferente acestora. Acestea au vizat aspecte ce tin de corp si
corporalitate in Islam, de surse islamice de cunoastere si de circuitele de productie si diseminare de
date, Tn care femeile musulmane sunt implicate, respectiv de dinamica de comunicare Tn grupuri de
musulmani. Oricum, a fost imposibil sd realizez o analiza sistematicd a acestui tip de date intr-0
perspectiva comparativa din cauza barierei de limbaj intalnite in Olanda, dar si pentru ca acest aspect
ar fi implicat un set complex de elemente metodologice, din nou depasind scopul si mijloacele
prezentului studiu. Prin urmare, o perspectiva generald asupra construirii unei infrastructuri paralele
cu rol in facilitarea diseminarii de cunoastere islamicd printre membrii comunitatilor mici de

convertiti precum cea din Romaénia este Inca necesara pentru cercetarile viitoare.



Accesul limitat si controlat la comunitatile studiate trebuie sa fie luat de asemenea in
considerare, dar si faptul ca am realizat vizitele de teren intr-un mod monolitic Tn Romania. Spre
deosebire de Olanda, unde am putut aborda respondente din comunitéti si orase diferite, un aspect
reflectat in diversitatea profilurilor acestora in termeni de contexte culturale si sociale, in Romania m-
am concentrat pe o singurd comunitate. Grupul de respondente provenea din Cluj-Napoca, cu exceptia
celei de-a unsprezecea participante, membra a unei comunitati shiite din Bucuresti. Alte aspecte care
trebuie sa fie luate in calcul se refera la colectarea, procesarea si utilizarea datelor. Interviurile cu
participantele din Romania au avut loc in limba romana, in timp ce interviurile cu respondentele din
Olanda s-au derulat in limba engleza — o limba strdind atdt pentru intervievator, cat si pentru
respondente. In plus, interviurile in limba roméand au fost traduse in limba engleza, ceea ce ridicd
aspecte legate de pozitionarea cercetatorului in ceea ce priveste praticile metapragmatice in care se
implica, prin forme de reprezentare a discursului influentate cultural si institutional (Blommaert
2000). Intrucat studiul lucreazi cu o bazi de date la o scali relativ restrinsa, abordarea narativa nu
cautd generalizari in sens clasic, respectiv nu promite beneficii imediate de ordin practic, sustinand in
acelasi timp autenticitatea si potentialul unei cercetdri derulate prin asemenea mijloace (Elbaz-
Luwisch 1997). Prin urmare, ludnd in calcul aceste limitari, ma raportez la naratiunile privind
convertirea ca la o serie de reconstructii subiective privind experienta respondentelor, produse in
comun Tn timpul interviurilor, respectiv le analizez in detaliu, printr-un mix de metode narative care
acopera atat aspecte de formd, cat si de continut.

Pornind de la cele trei mari directii teoretice, studiul este dezvoltat de-a lungul a trei teme
principale care definesc particularititile experientei convertirii, asa cum este aceasta traita de femeile
din Olanda si Romania. La un prim nivel, cercetarea aduce in discutie perspectivele noilor femei
musulmane asupra transformarilor interioare si exterioare pe care le traiesc in relatie cu propriile
contexte originare, fie religioase ori seculare, dar si de natura culturald, sociala sau etnica, respectiv cu
un discurs mai amplu privind pozitia femeilor in Islam, pe care femeile convertite il pot reproduce
ntr-o manierd necritica, respectiv pe care il pot contesta ori submina. In acest context, conceptul de
‘discurs’ este utilizat in forma in care il recomanda Gee (2001), inteles ca o modalitate caracteristica
de a utiliza limbajul, integrat cu modalitati distincte de gandire, actiune, interactiune, valorizare si
utilizare a propriilor corpuri. Printre altele, acest discurs vizeaza obligatiile femeilor musulmane
privind respectarea injunctiunilor ce vizeaza modestia, relatiile lor cu barbati, dar si rolurile pe care si
le asuma in familie, respectiv in societate, in sens larg. Tn acest cadru, perspectivele femeilor asupra
manifestarilor devotiunii religioase in Islam, dar si expresiile lor interioare sunt investigat. Printre
altele, acestea cuprind o noud rutind de rugaciune, credinte noi, valori nou internalizate, modele si
convingeri. Pe de o parte, sunt aduse Tn discutie manifestarile exterioare ale actelor devotionale, prin
voal si tinute modeste islamice, relatiile femeilor convertite cu barbate din afara propriilor familie si
cu non-musulmani, dar si alegerile profesionale validate de Islam pe care acestea le fac, pe de alta

parte. Tn acest context, analizez convertirea la Islam ca pe 0 experienta genizata, definiti de o serie de



caracteristici care o particularizeaza atunci cand este traita de femei. Astfel, fac referire la conceptele
lui Foucault (1975, 1984, 1993) de corpuri docile, tehnici disciplinare si subiect etic, dar si la
perspectivele lui Mahmood (2005) asupra cultivarii pietatii si a producerii subiectului pios prin acte
corporale repetitive. Totodata, utilizez si perspectiva lui Fadil (2011) asupra ne-acoperirii, pe care 0
consider de asemenea o tehnica a sinelui, respectiv o forma de actiune eticd asupra sinelui, atunci
cand este asumata de femeile convertite. Tot aici utilizez modelul Tncapsularii al lui Rambo (1993),
adaptat intr-o matrice a celor 4 R, potrivit careia convertirea se desfasoara intr-un complex de relatii,
ritualuri, retorica si roluri. Acestea constituie un set de catalizatori ai transformarilor interioare si
exterioare traite de femeile convertite. Privind experienta convertirii ca incadrata in contexte culturale,
sociale si nationale, acord atentie si evaludrilor pe care femeile convertite le realizeaza in ceea ce
priveste societatile originare si propriile apartenente, masurandu-si inclusiv propria alteritate, asa cum
sugereaza Roald (2004). De asemenea, ma raportez si la pozitia lui Jensen (2008) fata de statusul
femeilor convertite — acela de indivizi ce reunesc elemente contrarii sau de actori liminali, situati la
intersectia a doua culturi — respectiv fatd de transformarile pe care acestea le traiesc in ceea ce priveste
modul in care se percep in relatie cu ceilalti. Totodata, iau in considerare procesele mimetice de
alterizare in care femeile convertite se implicd prin mijloace discursive. Analizez naratiunile
convertirii dintr-o perspectiva constructivista si consider ca femeile convertite sunt produsele acelor
discursuri islamice pe care le imbratiseaza, cu aspiratii si manifestari de tip religios, vizibile la nivel
corporal, ce rezultd din practicile discursive asociate pe care acestea si le asuma. Cuprinse n
articularile institutionale ale comunitatilor musulmane carora femeile convertite li se aldtura, aceste
discursuri sunt dictate de prescriptiile religioase care influenteaza excluziunile si selectiile pe care le
fac in calitate de femei musulmane.

La un al doilea nivel, cercetarea de fata aduce in discutie modul in care femeile convertite din
Olanda si Romania colecteazd, internalizeaza si pun in practicd elemente ale cunoasterii islamice.
Astfel, in cadrul biografiilor acestora sunt identificate momente de epifanie sau experiente care
modifica perspective si parcursuri existentiale, generand schimbari de la nivel de cunoastere, aspect ce
influenteaza deciziile femeilor de a se converti, respectiv duc la intensificarea devotamentului lor
religios Tn cadrul Islamului. Tn acest mod, mecanismele ce duc la adoptarea si manifestarea de Nnoi
perspective in religie se dezvolta si ilustreazd modul Tn care femeile sunt implicate in circuite ale
cunoasterii islamice pe masurd ce incep s se raporteze la aceasta inainte de convertire, dar si de-a
lungul propriilor biografii post-convertire. Prin urmare, in cadrul prezentei cercetdri, urmaresc
schimbarile de perspectiva asupra cunoasterii survenite in randul musulmanelor convertite din Olanda
si Romaénia, luand in calcul aspecte ce tin de articulari ale puterii-cunoastere, asa cum rezultd din
diferitele abordari pe care le au pe parcursul propriilor cautari de cunoastere islamica.

In cadrul analizei pe care o realizez, ma raportez la cunoastere ca o fiind transpusi pe corpurile
femeilor musulmane prin acte devotionale ce duc la cultivarea subiectivitatii islamice sau la

(re)activarea unor subiectivitagi ce sunt genuin islamice. De asemenea, utilizez si perspectiva lui



Mahmood (2005) asupra formelor de invatare habituala sau de tip practic si analizez transformarile
experimentate la nivel de cunoastere traite de femeile musumane, facand referire la reconciliere
cognitiva (Mansson McGinty’s 2006), potrivit careia convertirea este rezultatul dinamicilor cognitive
si intelectuale ce definesc existenta indivizilor. Acestea implicd un mecanism de armonizare a
perspectivelor si a universurilor de discurs pre-convertire si post-convertire, care sunt retroactiv
aliniate. Perspectivele asupra cunoasterii sunt modificate intr-o asemenea maniera incat convertirea
duce la descoperirea Islamului drept religia logica, naturala si simpla, bazatd pe un singur adevar —
adevarul islamic si mesajul monoteist. Intuit Tnaintea asumarii noii religii, acest adevar este confirmat
dupa convertire, cand contextele personale non-islamice sunt evaluate dintr-o perspectiva islamica.
Ma raportez la femeile convertite ca la agenti constienti, care trec printr-un process de negociere a
semnificatiilor in cautarile lor de cunoastere islamicd, activandu-si agentia si confirmand-o0 prin
operatiuni de evaluare pe care le realizeaza in limitele actelor religioase ce le sunt prescrise in Islam.
Prin urmare, ma raportez la agentie in concordanta cu perspective lui Mahmood (2005), potrivit careia
aceasta reprezintd capacitatea de actiune activatd de relatii specifice de subordonare, nefiind o forma
de a rezista dominatiei. Aceasta rezultd din cautarile femeilor si din implementarea cunoasterii
islamice in vietile lor, prin care aceastea isi stimuleaza si 1si cultiva pietatea. Totodata, acord atentie
evolutiilor agentiei, asa cum sunt acestea illustrate de femeile aflate la diferite niveluri in ceea ce
priveste evolutia lor ca practicante si examinez jocurile evaluative in care intrd in calitate de
credincioase musulmane. Acestea implica autoevaludri, dar si evaludri externe realizate de alte femei
convertite, dar si de citre non-musulmani. Totodata, sunt analizate si situatiile marginale de viata care
castigd plauzibilitate in cadrul universurilor simbolice (Berger and Luckmann 1991) activate prin
convertirea la Islam, cu o atentie deosebita acordatd epifaniilor ca momente ce produc schimbari si
transformari la nivel de cunoastere, facand posibile noi tipuri de actiune si dorinta (Badran 2006)
printre femeile convertite. Prin urmare, cand este relationata cu aceste arii ale cunoasterii, convertirea
la Islam se desfasoara ca o decizie predestinata (Mansson McGinty 2006).

La un al treilea nivel, modul de articulare a naratiunilor convertirii este analizat ca inradacinat
intr-o naratiune a comunitatii musulmane, fapt ce le impune subiecte specifice care au fost auzite n
mod repetat de catre femeile convertire, adoptate si adaptate la experientele proprii ale respondentelor.
Temele comune si tiparele sunt identificate ca (re)produse discursiv de catre femeile convertite din
Olanda si Romania in doud contexte distincte, In care comunitatile locale carora acestea le sunt
afiliate influenteaza experienta convertirii si modul in care aceasta este reconstituitd prin mijloace
narative. In timp ce studiez testimonialele privind experienta convertirii ca pe un gen n sine, mi
propun sa evidentiez sabloanele narative care o definesc, subliniind faptul ca femeile convertite isi
reinterpreteaza propriile contexte prin naratiune, utilizand o serie de teme-cheie. Acestea sunt repetate
in mod strategic de catre femeile care Imbratiseaza Islamul atunci cand sunt invitate s reflecte asupra

propriilor experiente de convertire (Bourque 2006), compiland un vocabular circulat in grupurile din



care fac parte, contribuind la 0 forma de sedimentare subiectiva (Berger and Luckmann 1991) si la
internalizarea scenariilor privind convertirea la Islam.

Tn plus, analizez testimonialele privind convertirea ca situate sub influenta apartenentei
respondentelor la grupuri musulmane, printr-o forma de validare comunitard a credintei (Le Pape
2005), care implica operarea de schimbari de tip institutional asupra biografiilor ce sunt rememorate.
Naratiunile convertirii devin prezentari sociale standardizate (Wolhrab-Sahr 2006) sau reconstructii
biografice (Snow and Machalek 1983, Berger and Luckmann 1991, Rambo 1999). Acestea reprezinta
un gen invatat si un instrument cultural (Cain 1992), un produs construit social de cétre femeile
convertite n timpul unui proces de aliniere, asociind biografii personale cu obiectivele, credintele si
ritualurile noilor grupuri (Snow and Machalek 1984) din care fac parte. In aceeasi directie, ma
raportez la istorisiri ale convertirii ca la un set de practici care pot rezolva prin mijloace narative
contradictiile (Stromberg 1993) privind arii diferite ale vietilor indivizilor, dezvaluind aspecte ce {in
de nelinisti si conflicte personale.

Pornind de la aceste aspecte, sustin ca testimonialele convertirii Indeplinesc o serie de functii
sociale si ca functioneaza ca instrumente cognitive ce stimuleazd procesul de autocunoastere (Cain
1991). Totodata, atrag atentia asupra faptului ca testimonialele privind convertirea socializeaza
emotii, atitudini si identitati, consolideaza relatii si sustin coagularea apartenentei la comunitati (Ochs
and Capps 2006). Aceste elemente duc la articulari stereotipizate de naratiuni, de-a lungul anumitor
sabloane. In analiza naratiunilor convertirii generate de respondente, aduc in discutie urmatoarele
tipuri de naratiuni-prototip sau contra-naratiuni: naratiuni explicative si legitimizante; naratiuni de
reconciliere si recunoastere; naratiuni ale schimbarii sau naratiuni critice la adresa contextului
personal; naratiuni ale conflictului si de negociere a diferentei; naratiuni ale cautarii de tip religios;
naratiuni cu abordare feminista.

Datele colectate sunt analizate ca un set consistent de testimoniale ale convertirii sau ca povesti
relevante privind experienta convertirii, produse Th mod colaborativ in timpul interviurilor. Astfel,
aplic trei metode analitice si asociez fiecare metoda cu una din cele trei intrebari de cercetare care
vizeaza cele trei arii de concentrare narativa: transformari interioare si exterioare, perspective asupra
cunoasterii §i naratiuni inrddacinate in comunitdti. Doud metode de analiza sunt aplicate separat
naratiunilor generate de participante diferite, in timp ce 0 a treia metoda este utiliazata pentru intreg
corpul de date. Tn primul rand, aplic analiza critici de discurs acelor mostre discursive care vizeazi
transformarile interioare si exterioare, ilustrand afilierea femeilor la Islam prin schmbarile e care le
interpreteaza in relatie cu propriile contexte. In acest mod, identific aspecte ce tin de intaririle
ideologice ale unui discurs islamic mai amplu ce sustin manifestarea unei identitati care depinde de
contextul social, aspecte ce vizeaza asteptari si prescriptii internalizate ca elemente firesti oOri
contestate de catre subiecti. Aceasta, pentru cd analiza criticd de discurs aratd cum sunt spuse
naratiunile, identificand aspecte ce tin de argumentare, retoricd, lexic si in general de naratiune (van
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predefinite referitoare la pozitia lor in Islam. Aplicatd unui set de mostre discursive extrase din
transcrierea naratiunilor produse de doudsprezece participante din Olanda si Roméania in cadrul
interviurilor privind experientele lor de convertire la Islam, analiza critici de discurs ilustreaza
mecanismele discursive prin care femeile atribuie semnificatii transformarilor interioare si exterioare
traite in calitate de credincioase musulmane, facand referire la propriile contexte originare. Analiza
criticd de discurs vizeaza aspecte ce tin de articularea discursurilor prin dezvoltarea schemei
argumentative, semnificatii locale i coerenta, respectiv aspecte lexicale, sintactice si retorice. Acestea
pot sustine simultan reproducerea necritica sau deconstruirea discursurilor islamice si a formatiunilor
ideologice discursive (Fairclough 1985) islamice privind transformarile traite de femei. Acestea pot
viza obligatiile de practica religioasa carora noile musulmane li se supun, rolurile pe care acestea si le
asuma in familie si in societate, prin relatiile pe care le dezvoltd cu non-musulmani sau prin modul in
care se adapteaza ca musulmane la contexte predominat non-islamice.

In al doilea rand, testimonialele care se refera la aspecte ce tin de transformarile epistemologice
traite de femeile convertite Tn termeni de colectare, internalizare si manifestare a cunoasterii islamice
sunt considerate prin analiza biografica narativa. In concordanti cu strategia analitica recomandati de
catre Denzin si Lincoln (2005), aceastd metoda este centrata pe cronologia evenimentelor narate si pe
ocurenta evenimentelor cu efect de schimbare de perspectiva sau epifanii in biografiile respondentelor
selectate. Totodata, evaluez agentia femeilor in interiorul circuitelor in care acestea devin active ca
fiind situatd In complexul de putere-cunoastere in care acestea intrd in calitate de credincioase
musulmane devotate, prin abordarile pe care le au in ceea ce priveste modul de dobéndire,
internalizare si manifestare a cunoasterii islamice. Aplicatd unui set de zece naratiuni ale convertirii
generate de respondentele din Olanda si Romania (cinci din fiecare grup), analiza biografica narativa
accentueaza transformdrile traite de femei in ceea ce priveste perspectivele asupra cunoasterii
islamice, raportandu-se si la biografiile responentelor si la influenta acestora asupra abordarilor
epistemologice pe care si le asuma in calitate de credincioase musulmane. La acest nivel, analiza
demonstreaza ca in timp ce sunt implicate intr-un flux de internalizare-manifestare a cunoasterii,
femeile musulmane din Olanda si Romania se raporteaza la cunoasterea islamica si sub influenta
propriilor contexte — religioase ori seculare — a traiectoriilor personale, respectiv a accesului lor la
elemente de infrastructura religioasa in tari nemusulmane. Femeile convertite sunt active in circuite de
invatare islamica si actioneaza ca agenti constienti, dar se supun si influentei unor surse externe de
agentie si sunt implicate intr-un flux de cunoastere, al caror obiect devin ele insele, in cadrul unor
retele de pietate si supunere spirituala.

Tn al treilea rand, istorisiri stereotipizate ale convertirii sunt identificate in interiorul intregului
corp de naratiuni produse de participantele din Olanda si Romania, ilustrand elementele comune prin
care acestea sunt aliniate la o naratiune colectiva a convertirii. Aceste naratiuni sunt privite ca produse
in mod colaborativ de catre subiecti si circulate in comunitatile musulmane din care acestea fac parte.

Asemenea grupuri cuprind fie musulmani nativi strict practicanti si devotati, fie musulmani deschisi



unor perspective liberale, sau musulmani alti convertiti. In consecintd, naratiunile convertirii
ilustreaza in mod explicit sau implicit forme de credinta si practica ce sunt validate de grupurile la
care cele care le produc sunt afiliate, respectiv conceptualizari ale apartenentei religioase, articulate de
asemenea si in forma unor contra-naratiuni configurate in modele standardizate. Aceasta metoda este
aplicata naratiunilor produse de toate cele 22 de participante din ambele tari vizate de cercetare,
pornind de la premisa ca aceste povestiri sunt inradacinate in comunitatile in care femeile convertite
sunt active. Astfel, respondentele din cele doud comunitati dezvolta naratiuni de-a lungul unor
povesti-prototip, definite de subiecte, argumente si abordari comune. Prin urmare, in cadrul tezei,
naratiunile standardizate (re)produse de femeile convertite la Islam in Olanda si Romaénia sunt definite
in primul rand la nivel teoretic, dupa care sunt identificate in corpul datelor in formele standardizate
amintite anterior. Acestea sunt reprezentari si justificari ale experientei convertirii sanctionate de
comunitati, produse In comun si circulate in grupurile femeilor convertite, in interiorul carora
realitatea fuzioneaza cu interpretarile subiective date de catre participante propriilor experiente.

Utilizarea de metode mixte este recomandata in contexte de analiza calitativa (Frost et al. 2010,
Roulston 2010, Hesse-Biber 2010); prin combinarea unor metode de analizi, iar Th cazul de fata
perspectiva analitica dezvoltata pe trei niveluri Tn investigarea procesului de atribuire de seminificatii
unor experiente atunci cand se lucreaza cu date calitative genereaza de asemenea niveluri diferite de
interpretare (Frost et al. 2010). Acestea pot fi discutate atat impreuna, cat si separat; cand sunt
considerate Tmpreuna, niveluri diferite de interpretare pot ilustra o diversitate de perspective asupra
marturiilor participantilor referitoare la propriile experiente, in timp ce atunci cand sunt considerate
individual, diferitele interpretari ale datelor pot oferi perspective din dimensiuni diferite, din care cele
care pot fi extrase cele mai relevante Tn viziunea cercetatorului (Ibidem).

Asa cum aratd primul tip de analiza, unele dintre participantele olandeze se delimiteaza de
cultura dominanta in care au fost socializate Tnainte de convertirea lor la Islam si condamna cultura
olandeza a libertatii drept irelevantd si inutilad. Refuzind sa faca vreo concesie pentru a se adapta
contextului dominant non-musulman, respondentele olandeze rememoreaza si experiente de hartuire
la care au fost expuse din cauza alteritatii pe care o reprezinta, articulati si identificata ca atare in
exterior de catre non-musulmani datoritd aspectului lor vizibil Islamic. Tn plus, unele dintre ele isi
articuleaza prin mijloace discursive intrarea in Islam ca pe 0 forma de reparatie biografica sau de
ajustare si prin urmare interpreteazd transformarile prin care trec in opozitie cu propriile contexte
originare. Printre participantele olandeze, discursurile de conflict si opozitie sunt construite la niveluri
multiple: impotriva societatii non-musulmane dominante, Tmpotriva propriilor contexte originare,
impotriva musulmanilor nativi, din partea carora subiectii convertiti nu simt ca primesc sustinere si
chiar impotriva altor musulmani convertiti. Participantele olandeze adoptd de asemenea si pozitii
versatile, pozitinandu-se ca femei musulmane ntr-un context care poate genera multiple forme de
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sau non-religios, din nationalitatea si cultura olandeza in care au fost crescute si care se suprapun
acum cu afilierea lor Islam si cateodata cu statutul lor social de mame singure sau de femei divortate.

Uneori, musulmanele convertite din Olanda pledeaza pentru concesii, cu scopul de a se ajusta
contextului dominant si prin urmare deconstruiesc acele formatiuni ideologice discursive islamice
care incurajeaza forme stricte de practica religioasa, neglijand mediul non-islamic dominant. De
asemenea, ele se delimiteaza de alte femei convertite, respingand inflexibilitatea acestora in materie
de practica religioasd. Femeile olandeze convertite la Islam pot refuza de asemenea sa poarte voalul
musulman, pe care il considera o falsa-problema, in timp ce non-acoperirea devine in discursurile lor
o forma de munca etica asupra propriilor individualitati, contracarand acele formatiuni ideologice
discursive prin care sunt prescrise anumite aspecte ce tin de normalizarea corporalitatii feminine.
Identificandu-se in mod implicit sau explicit drept musulmane liberale sau spirituale mai degraba
decét credincioase strict practicante, participantele olandeze nu se incadreaza strict in matrici ale
incapsularii. Prin urmate, ele resping roluri predefinite si problematizeaza acel tip de retorica ce
incurajeazd femeile si se miste Tn principal in spatii domestic. Tn schimb, ele pledeazi pentru
importanta muncii in care se pot implica in afara propriilor locuinte si pentru propriul potential de a
deveni valori pentru societate.

La randul lor, o parte dintre respondentele din Romania reproduc formatiuni ideologie
discursive islamice care descurajeaza orice formd de compromis acceptatd cu scopul de a se ajusta la
asteptarile non-musulmanilor si implicit ale societitii crestine dominante din Romaénia. in unele
cazuri, femeile convertite din Roménia se raporteaza voci autoritare masculine, pe care le reproduc in
discursurile privind, de exemplu, obligatiile feminine privind modestia. Prin urmare, ele sugereaza ca
voalul este obligatoriu pentru toate femeile, indiferent de religie, si Ti atribuie o functie de protejare a
femeilor si de mentinere a ordinii sociale. De asemenea, cAnd imbratiseaza o forma strictd de practica
religioasa islamica si in special forme facultative de modestie adoptand, de exemplu, voalul integral,
femeile musulmane din Romania isi asuma si o perspectiva critica la adresa membrilor comunitatii
musulmane care accepta concesii cu scopul de a fi acceptati de non-musulmani, uneori cu pretul
diminuarii intensitatii practicilor devotionale zilnice. Roméancele convertite la Islam asociaza de
asemenea reactiile negative la adresa voalului, venite din partea membrilor societatii majoritare cu
influentele vestice exercitate asupra culturii locale, catalogate de asemenea drept negative ori viciata.
Totodata, ele 1si evalueaza in mod critic biografiile si identifica o serie de indicii islamice Tn interiorul
acestora, pe care le interpreteaza ca pe semnale pe care le-au luat Tn considerare Tnainte de a intra in
Islam, insd pe care nu le-au recunoscut drept islamice in trecut. De pilda, sustin cd au contestat
conceptul Trinitatii in calitate de credincioase crestin-ortodoxe §i interpreteaza acest aspect ca pe 0
dovada a faptului ca au anticipat monoteismul islamic. Totodatd, citind asemenea detalii dintr-o
perspectiva islamica, ele contestd fostele practici religioase cérora 1i s-au dedicat si le minimalizeaza
ca lipsite de substanta, constrastandu-le prin mijloace discursive cu ritualurile descoperite si practicate
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Asemenea respondentelor din Olanda, femeile convertite din Romaénia articuleaza discursuri de
conflict si contestare la diferite niveluri — de exemplu, la adresa societatii dominant non-musulmane,
asociate cu vestul compromis moral. Tn plus, ele devin critice Tn ceea ce priveste propriile contexte si
implicit fostele apartenente religioase, contestand abordarile Tn materie de practica religioasa ale altor
musulmani, ale caror acte devotionale sunt respinse ca diluate din cauza compromisurilor acceptate cu
scopul de a fi tolerati de non-musulmani. In mod diferit de contextul olandez, atunci cand critica alti
musulmani, femeile convertite din Romania Ti resping tocmai din cauza acestor concesii, contestand
abordarile lor flexibile In ceea ce priveste practica religioasa.

Repondentele din cele doud grupuri nationale considerate in contextul prezentei cercetéri se
raporteaza la transformarile interne §i externe prin care trec in urma convertirii atat din perspective
similare, cat si de pozitii diferite. Pe de o parte, atat respondentele din Olanda, cét si cele din Romania
opun aceste schimbari trasaturilor societatilor predominant non-islamice in care traiesc. Pe de alta
parte, cele doud categorii imbratiseaza perspective distincte in ceea ce priveste acuratetea actelor
religioase devotionale pe care le exercitd ca femei convertite la Islam in contexte non-musulmane. Ca
atare, femeile convertite din Olanda resping abordarea inflexibila a practicilor religioase, care sunt
aparate, in schimb, de participantele din Romania. Acestea sunt aspecte ce devin vizibile la nivel
discursiv atunci cand sunt analizate istorisirile convertirii produse de noile musulmane.

Odata intrate in Islam, unele dintre femeile convertite la Islam din Olanda, ale caror contributii
sunt discutate prin analiza narativa biografica, isi asuma sarcina de a disemina un tip de cunoastere
islamica pozitiva printre non-musulmani — fie membri ai propriilor familii si prieteni — persoane non-
religioase Tn cele mai multe cazuri, de care sunt legate prin propriile contexte originare. Totodata, prin
tehnici de achizitie de cunoastere islamica, femeile convertite din Olanda cautd uneori Tn mod
deliberat perspective negative asupra Islamului, straduindu-se ulterior sd deconstruiascd argumentele
anti-islamice, consolidandu-si in acest mod baza de cunoastere ca femei musulmane. Un proces de
acest tip poate fi de asemenea privit si ca indeplinind o functie mimeticd, din moment ce obiectivul
sau — acela de a dezvilui argumente pozitive care sustin Islamul si decizia lor de a-1 imbratisa atunci
cand sunt provocate de cei din fostele grupuri sociale, de membri ai familiilor si de societate in sens
larg — este anticipat de catre subiecti.

Tn timp ce unele participante oladeze, care sunt credincioase musulmane devotate, vorbesc
deschis despre abordarea criticd pe care 0 adoptd la nivel de achizitie si manifestare a cunoasterii
religioase, alte respondente, care incearca sa isi creasca pietatea, tind sa isi minimalizeze abordarile
Critice in relatie cu aspecte de cunoastere islamica, pentru a-si putea cultiva propria subiectivitate
musulmana. In anumite cazuri, o asemenea pozitie problematici este asociati cu identitatea
profesionala a acestor femei, care influenteaza implicarea lor in circuite de cunoastere islamica, Tn
cadrul cérora igi formeaza abordarile generale fata de invatare in Islam. Tot la acest nivel sunt activate

si elemente ce tin de modalititile In care aceste femei opereaza schimbiri asupra propriilor



subiectivitati si spiritualitati, respectiv de modul in care se ‘antreneaza’ in calitate de credincioase
musulmane.

Unele respondente olandeze pun in practicd perspective critice, resping forme stricte de
manifestare a cunoasterii islamice si recomanda, de exemplu, analiza contextului istoric in care a fost
revelat Coranul. Uneori, asemenea perspective asumate Tmpotriva formelor stricte de manifestare a
cunoagterii islamice sunt indreptate practicilor de chemare la Islam sau dawa incorect aplicate in
Olanda, din perspectiva lor, dar si impotriva unei concentrari excesive pe convertire si nu pe forme
simple de practica religioasa sau pe articularea de modele islamice in cadrul comunitatilor autohtone
de convertiti. In acest mod, ele sustin ci asemenea modele ar trebui si fie vizible printre ne-
musulmani, subminand stereotipuri anti-islamice in loc sa le consolideze prin forme inflexibile de
manifestare a cunoasterii islamice, inclusiv la nivel de corporalitate feminina.

In plus, pe masura ce isi exercitd agentia in timp ce isi consolideaza propriile subiectivitati ca
femei musulmane pioase, respondentele din Olanda dau dovada si de mobilitate atunci cand
dobandesc, internalizeaza si pun in practica elemente ale cunoasterii islamice. Astfel, ele conteaza
simultan pe surse de cunoastere subiective si mistice de cunoastere (de exemplu, vise), dar si pe o
forma de cunoastere dobanditd in mod rational si sistematic. Cele mai multe dintre participantele
olandeze vin din contexte seculare si prin urmare au nevoie de un proces sustinut de socializare n
Islam. Astfel, ele isi activeaza agentia si spiritual critic actunci cand discern intre sursele de
cunoastere pe care le acceseaza, uneori relansand procesul de achizitie de informatie islamica dupa ce
initial au contat pe surse incomplete sau traditioanle de informatie in Islam. in alte cazuri, cand au
deja un trecut religios, acesta este folosit ca fundament pentru viitoarea lor evolutie ca femei
musulmane credincioase. Evaluandu-si biografiile dintr-o perspectiva epistemologica islamica, ele Tsi
vor investi convertirea la Islam cu o functie de reparare sau ajustare de a istoriilor personale.

Respondentele romance au un trecut religios, desi uneori acest fapt implica doar o baza minima
de cunoastere si practica religioasa, pe care o valorifica sau o resping din perspective diferite ca femei
musulmane. Asadar, foste credincioase crestin-ortodoxe non-practicante acumuleazd retroactiv
informatie despre fosta religie si o resping tocmai pentru ca a lipsit din viata lor curenta. Totodata, ele
fac referire la cunoasterea islamica pe care o pun in practica in mod curent in calitate de credincioase
musulmane, de exemplu, in forma rugaciunilor. La randul lor, participantele care au trecut initial
printr-o convertire la o religie neo-protestanta inainte de a deveni musulmane sunt critice la adresa
propriilor contexte non-practicante dintr-o perspectiva dubla: neo-protestanta si islamica. Astfel, fac
referire la provocarile rezultate din lipsa de suport pe care au resimtit-0 Tn calitate de credincioase
crestin-ortodoxe, la normele morale religiose neglijate sau identifica in propriul trecut religios si n
tipul de cunoastere la care s-au reportat baza viitoarei lor deveniri religioase. Totodata, unele femei
convertite din Romania resimt efortul pe care au fost nevoite sa il faca pentru a parasi crestinismul si
in mod special credinta lor in Trinitate, la care si-au impus sa renunte. Oricum, atunci cand nu sunt

respinse, aspecte ale cunoasterii de tip religios deja prezente sau puse in practica sunt asociate cu



Islamul de catre noua femeie musulmana si transformate in dovezi semnificative care sustin
convertirea ei la Islam.

Femeile convertite din Roménia urmeazi forme de cunoastere intuitivd — vise si experiente
mistice sau rugaciuni rdspunse — care opereaza ca momente epifanice asupra biografiilor acestora si
stimuleazd lansarea unor cdutari in Islam, respectiv declanseaza o serie de reajustari la nivel de
cunoagstere religioasa. Alimentate de crize biografice, asemenea experiente cu efect de schimbare de
perspectiva sunt situate la limita realitatii, fiind derivate din vise interpretate in cheie islamica sau din
evenimente intelese ca ducand spre Islam, inserate in noua structura de plauzibilitate a musulmanelor
convertite. Un asemenea tip de cunoastere transforma convertirea la Islam intr-o decizie predestinata.
Totodata, descoperirea Islamului implicd si reactivarea unor convingeri si credinte deja prezente,
respectiv pozitionarea unui univers de discurs marginal in centrul existentei femeii convertite la Islam.
Prin urmare, atunci cand reflecta asupra istoriilor personale, romancele convertite armonizeaza
perspectivele pre-convertire cu perspectivele post-convertire si reflectd asupra deciziei de a intra in
Islam ca la o miscare logica si naturald. Astfel, convertirea este prezentatd ca o ajustare biografica si
de citre noile musulmane din Romania. in plus, acestea isi asumi o cautare sistematica de informatie
in Islam, dupa ce initial o problematizeaza. Are loc astfel un proces mimetic prin care femeile
incearca sa deconstruiasca logica Islamului, incepand sa stranga informatie despre Islam cu obiectivul
initial de a contesta aceastad religie. Totodata, femeile convertite isi asuma si sarcina de a-gi atrage
familiile nemusulmane la Islam, incercand sa le transmitd elemente de cunoastere islamica si sa
prezinte drept pozitive transformarile la care se supun prin convertire. Asemenea participantelor
olandeze, femeile convertite intervievate in Romania subliniazd impactul minim pe care l1-a avut
convertirea lor la Islam asupra capacitatii de a se adapta la contexte non-musulmane. Tn acelasi timp,
se invinovatesc si pentru ceea ce identificd drept propria incapacitate de a-si confrunta familiile cu
alegerea lor de a intra in Islam si de a-1 practica, respectiv pentru compromisurile pe care le accepta
pentru a evita disputele cu nemusulmani — de exemplu, amanadnd momentul acoperirii cu voalul
musulman sau acoperidu-se minimal.

Dupai ce colecteaza informatie despre Islam, atat femeile musulmane convertite din Olanda, cat
si cele din Romania o internalizeaza prin diferite forme de reconciliere, asociind credinte si practici
religioase non-islamice din trecut cu perspectivele islamice la care au aderat prin convertire,
concluziondnd in unele cazuri cd au fost musulmane in mod intuitiv. Asa cum aratd biografiile
acestora, noile femei musulmane recurg la diferite strategii de invatare, care au uneori numai un rol
formal, intrucat sunt gandite initial cu obiectivul de a deconstrui Islamul, o incercare ce apare drept
esuatd in mod deliberat, cu scopul de a-si legitima convertirea la Islam si modul in care pun in
practica elemente ale cunoasterii islamice 1n interiorul unor paradigme ale puterii-cunoastere.

Analiza narativa aratd cad respondentele intervievate in Olanda construiesc naratiuni de
justificare si legitimare prin care combat reprezentarile sociale negative ale Islamului si se opun

formelor externe prin care sunt categorizate ca femei musulmane. Uneori, ele resping pozitiile



imbratisate de alti musulmani, inclusiv de catre femei convertite, dezvoltdnd contra-naratiuni prin care
se delimiteaza de formele stricte de pratica religioasa si de refuzul de a se adapta contextelor non-
islamice dominante. Religioase numai in copildrie, femeile convertite asociazd fostele credinte cu
experiente si convingeri curente, in cadrul unor naratiuni cu obiectiv reconciliant. Tn acest mod, ele
identifica dovezi in propriile biografii care le sustin convertirea la Islam ca un pas necesar si natural,
facand referire si la miracolele atestate si consemnate in Coran, pe care le evalueaza ca argumente
care le-au provocat si le-au stimulat interesul pentru Islam. Femeile convertite din Olanda dezvolta
naratiuni ale schimbdrii, care prezintd convertirea ca pe o reparatic biografica, ajustand contexte
personale marcate de promiscuitate, consum de droguri sau de implicarea in activitati infractionale.
Naratiunile de conflict si negociere a diferentelor ating un nivel dublu printre respondentele din
Olanda, referindu-se la conflicte pe care acestea le traiesc in relatie cu musulmani nativi si cu alte
femei convertite, atunci cand isi exprima propriile interpretari ale Islamului si perspectivele personale
n ceea ce priveste practica relogioasa. De asemenea, ele invoca si conflictele cu societatea in sens
larg, referindu-se la situatiile in care sunt alterizate, fara sa le fie recunoscute apartenenta la cultura
olandeza, dar nici la Islam. Respondentele olandeze dezvolta de asemenea si naratiuni ale cautarilor
religioase, care sunt istorisiri Incarcate emotional ce descriu momentele de formalizare a intrarii lor Tn
Islam, cu diferite motivatii, declansate si asumate uneori in mod spontan. Totodata, femeile convertite
din Olanda adopta naratiuni cu o abordare feministd, prin care sustin propriile interpretari alternative
in materie de practica religioasa, atunci cdnd nu confirmad si nu se aliniaza la normele islamice
dominante. Prin aceste naratiuni standardizate, respondentele musulmane resping de asemenea si
vocile patriarhale, respectiv apara formele de manifestare flexibila a religiei si isi exprima intersul fata
de grupurile mixte, alcatuite din femei musulmane cu diferite abordari ale practicii religioase, si pun
accent pe importanta diversitatii in Islam si pe solidaritatea femeilor musulmane.

Definite de un grad mai ridicat de omogenitate in ceea ce priveste afilierea la grupuri islamice,
intrucat sunt active predominant in comunitati ale femeilor convertite, respondentele din Romania
apara obligatia femeilor de a se acoperi in cadrul unor naratiuni justificative, care indeplinesc si un rol
de legitimare. Astfel, ele recurg inclusiv la argumente din retorica de tip crestin, prin care sustin ca
voalul este universal valabil pentru femei, indiferent de religie. Totodata, femeile convertite din
Romania articuleaza naratiuni prin care se referd la miracolele anticipate de Coran, pe care il compara
in mod sistematic cu Biblia, in interiorul cireia identificd elemente problematice. In acest mod,
femeile minimalizeaza substanta si semnificatiile practicilor de tip religios carora li s-au dedicat n
calitate de credincioase ortodoxe, in naratiuni de reconciliere si recunoastere, pe care le construiesc
din perspectivele lor curente de femei musulmane. Aspectele intalnite Th mod curent in naratiunile
schimbarii si in cele critice la adresa propriilor contexte originare, produse de femeile din Romania, se
referd la echilibrul interior dobandit, la calm si fericire, la principiile si valorile islamice, respingand
biografii traite in afara religiei in calitate de crestin-ortodoxe nepracticante. Femeile convertite din

Romania dezvolta de asemenea si naratiuni ale cautarii religioase, referidu-se la cercetararile derulate



inainte de convertirea la Islam, dezamagite de fostele apartenente religioase. Acestea sunt procese de
investigare la capatul carora concluzioneaza ca le-a fost predestinat sa descopere si sa adopte Islamul.
In acelasi timp, nefiind expuse la abordari feministe ale Islamului in aceeasi masura ca respondentele
din Olanda, romancele convertite la Islam imprumuta elemente din retorica feministd, legitimand
voalul si modestia feminina prescrisa de Islam ca pe forme de reactie Impotriva presiunilor patriarhale
exercitate pentru expunerea corpurilor feminine, dezamagite de lipsa de respect si de toleranta pentru
diversitatea pe care ele o reprezinta ca femei convertite la Islam.

Desi formate, ascultate, repetate, internalizate si asumate in grupuri distincte, articulate Tn mod
diferit in cele doua tari vizate, mijloacele narative adoptate de femeile convertite din Olanda si
Romaénia sunt similare si faciliteaza interpretarea propriei convertiri la Islam. Utilizadnd teme comune,
femeile musulmane isi situeazd in mod strategic experienta convertirii in interiroul propriilor
biografii, adoptand in mod similar perspective critice la adresa contextelor dominant non-religioase si
non-islamice in care traiesc. Istorisirile lor se coaguleaza in forma unor naratiuni ale comunitatilor din
care ele fac parte, fiind inradacinate in grupurile de care apartin, insa diferite de-a lungul unor linii —
cum ar fi atitudinile privind modestia feminind in Islam si modul de perceptic a voalului si a
practicilor devotionale in Islam sau interpretarile feministe ale acestor subiecte. Pe de o parte,
respondentele olandeze sunt expuse in egald masura discursurilor feministe secular, Tn contexte mai
largi, si islamice, in propriile micro-grupuri religioase si au tendinta de a adopta abordari mai flexibile
ale Islamului, asa cum rezulta din naratiunile lor standardizate. Pe de alta parte, femeile convertite din
Romania au o abordare mai putin versatila, reproducand perspective care sunt doar mimetic feministe,
fiind impregnate de voci patriarhale la care se raporteaza si pe care le reproduc in istorisiri

sablonizate.
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