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REZUMAT

INTRODUCERE

Cercetarea mea a avut ca obiectiv principal o analizd focusatd pe tema
Condlitiei tragice a omului Tn opera lui Nicolai Berdiaev. Un astfel de demers a
implicat identificarea cauzelor istorice, politice, sociale si religioase a acestui
tragism,panorama Iui fenomenologica,precum si  solutiile spirituale oferite de
Berdiaev . Tema a fost evident incadratd in conceptia filosofica si teologicd a
filosofului.

Daca avem in vedere realitatile lumii pe care tocmai o traversdm , secularismul,
ateismul, hipertehnicizarea si alte tare postmoderne , gandirea lui Berdiaev are o
profunda actualitate. Pentru oricine mizeaza pe spirit, pe libertate, pe Dumnezeu, pe
mantuire, pe iubire,pe altruism ,pe moald ,pe adevar ,pe valorile cresine In general

,gandirea lui Berdiaev ar trebui sa fie un reper intelectual si spiritual.

Filosoful rus tematizeaza cele mai importante probleme cu care se confrunta
fiintaumana:libertatea,servitutea,creativitatea,iubirea,sexualitatea,geniul,moartea,timp
ul,raul,suferinta,razboiul,mantuirea,eshatologia,conditia ~omului in societate,in
cosmos,raportul omului cu sine insusi ,cu oamenii cu Dumnezeu ,cu formele
politice,cu statul etc.

Influentat de idealismul transcendental de factura neo-kantiana ,animat de spiritul
,,hoii constiinte religioase*, promotoare la inceputul secolului al XX-lea a ,,Renasterii
ruse®, Nikolai Berdiaev a facut portretul omului contemporan , torturat fizic si psihic
de dictaturi totalitare,revolutii si razboaie,alienat de tehnicd,mécinat de timp , de

intrebdri si dileme in raport cu Dumnezeu, cu societatea,cu staul si cu sine insusi.

Lucrarea mea CONDITIA TRAGICA A OMULUI iN FILOSOFIA LUI
NICOLAI BERDIAEYV este structuratd pe sase capitole care cuprind la randul lor
alte subcapitole .

In capitolul ntdi : CONTEXTUL ISTORIC: RUSIA LA CUMPANA
SECOLELOR XIX-XX am aratat contextul istoric ,social,economic , politic si

religios, care a dus la aparitia inelighentei ruse din care a facut parte si filosoful



Nicolai Berdiaev. Am prezentat astfel domnia lui Alexandru al Ill-lea (1881-
1894),domnia lui Nicolae al Il-lea (1894-1917),socictatea rusa in a doua jumatate a
secolului al XlIX-lea,Rusia  in timpul Primului Réazboi Mondial (1914-
1917),prabusirea regimului tarist, si instaurarea bolsevismului sau pozitia Bisericii
Ortodoxe Ruse fatd de tarism si bolsevism.

In cadrul istoriei Rusiei, secolul al XIX-lea reprezinti momentul recunoasterii
depline a acesteia de catre civilizatia europeanad, atat in plan politic ,economic (prin
participarea crescanda a Rusiei la comertul european, chiar daca aceasta se petrecea,
de multe ori, in pierdere pentru statul tarist), social (prin frecventele plecari ale
rusilor din clasa de mijloc si mai ales de sus a societatii in strainatate) si cultural prin
afirmarea culturii ruse clasice, care cunoaste apogeul sau in aceastd perioada, mai ales
Tn domeniul literaturii.

Cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX sunt
martorele unor schimbari profunde in cadrul Rusiei, atdt de naturd politicd, cat si
sociald, cu numeroase variatii. Astfel, din punct de vedere politic, tarismul s-a vazut
confruntat cu schimbarile accelerate ale societdtii ruse, cautand un raspuns la
provocdrile modernitatii, fie prin adoptarea unui conservatorism rigid, manifestat in
timpul domniilor lui Nicolae | (1825-1855) si Alexandru al Ill-lea (1881-1894),
confundand inflexibilitatea cu puterea, fie prin introducerea unor reforme moderate,
precum in timpul domniei lui Alexandru al Il-lea (1855-1881), insuficiente insa si
lipsite de posibilitatea de a se consolida, fie, In cele din urma, prin relativa pasivitate
ce a caracterizat domnia lui Nicolae al Il-lea (1894-1917), sfarsita in tumultul
Primului Ré&zboi Mondial (1914-1918) prin abdicarea celui din urma tar si
instaurarea, in decursul aceluiasi an (1917), a regimului bolsevic ce va conduce Rusia
pana la finele secolului XX, transformand radical societatea si mentalitatea acestei
tari.

Revolutia bolsevica din 1917 si abolirea Imperiului tarist va inaugura un secol
de ateism ateu (1921-1991), perioada in care au fost ucisi zeci de episcopi si mii de
preotil. In aceastd perioada Uniunea Sovietici va fi imperiul totalitar si despotic al

Htarilor” rosii Lenin, Stalin, Brejnev, imperiul industrializarii fortate si al lichidarii




taranimii si reprimarii Bisericii si intelectualitatii, imperiul ideologic al minciunii si
falsului,al lagarelor de concentrare, ale intinsului ,,arhipelag GULAG” descris de
catre Alexander Soljenitin.

In capitolul al doilea: INTELIGHETIA RUSA am vorbit despre Literatura si
filosofia religioasa rusa,dar si despre Teologia rusa din diaspora din cadrul careia face
parte si Nicolai Berdiaev.

2. INTELIGHENTIA RUSA
2.1.Literatura si filosofia religioasa rusa

Un rol decisiv in conturarea gandirii religioase ruse moderne I-a avut Hegel si,
ntr-o masura probabil si mai mare, Schelling. Idealismul german, a patruns in Rusia
ca o filosofie religioasa, a carei tendinta era sa considere religia, filozofia si politica
ca pe un intreg.Primele ecouri apar in literaturd. Marii scriitori rusi ai secolului al
XIX-lea, Nikolai Gogol (1809-1852), Lev Tolstoi (1828-1910) si Feodor Dostoievski
(1821-1887) au abordat frecvent problema credintei, propunand solutii diferite, fiind
insd convinsi cd pentru a rdmane in limitele umanului, omul trebuie sa cultive relatia
cu Dumnezeu

Florovski i prezinta pe intelectualii rusi ca fiind patrunsi de un profund interes
religios chiar §i in momentul in care neagd Biserica si religia. Pentru rusi filozofia
este inseparabild de problemele religioase.N. Strahov spunea: philosophare nihil aliud
est quam Deum amare ( a filozofa nu inseamna nimic altceva decat a-l iubi pe

Dumnezeu).

Filozofia religiosa rusa se va detasa de triumfalismului statului si al Bisericii,

incercand sa revitalizeze crestinismul, gdndirea si societatea.

Nikolai Berdiaev, el insusi membru al intelighentiei ruse , face o prezentare din
interior a acestei miscari, comparand-0 cu un ordin monastic, cu o secta care-si are
propria sa morald, extrem de intransigentd, o anumita conceptie despre lume la care
nimeni nu mai poate renunta, obiceiuri si deprinderi, reguli cu totul aparte, mergand
pana la un anumit aspect fizic mulfumita caruia adeptii sai se vor recunoaste intre ei.
Inlelighentia a insemnat, prin urmare, un fel de colectivitate ideologicd si nu

profesionald sau economica,



In filosofia religioasd rusi se disting doud directii principale: curentul
occidentalist si cel slavofil. Cei mai de seama reprezentanti ai liberalismului rusesc
au fost criticii Bielinski si Cemisevschi, urmati de Bakunin si Herzen. Altd ramurd a
occidentalismului considera cad salvarea Rusiei ar putea veni prin apropierea ei de
lumea catolica. Acest curent este reprezentat de Piotr Ceaadaev si Viadimir Soloviov.

Ca filozofie religioasd a culturii de esentd romanticd Slavofilismul reprezentat de
I. Kirievski si A. Homiakov, va recurge la valoriile clamate de catre tarul Nikolai I:
ortodoxia, autocratia si populismul carora le vor da o interpretare diferita.

Principalele directii ale filosofiei religioase ruse din aceastd perioada sunt:
cosmismul (N. Feodorov), personalismul existenial(N. Berdiaev, L. Sestov),
legalismul liberal (B. Cicerin, P.Novogorodtev), trinitarismul (P. Florenski),
erotismul si estetismul (N. Rozanov, D. Merejkovki, simbolistii Viaceslav Ivanov, A.
Belii, A. Blok, Z. Hippius), sofianismul (S. Bulgakov,N. Karsavin)

2.2. Teologia rusa din diaspora

Tntre anii 1920-1922, aproape doui milioane de dizidenti au ales exilul, orasele
cele mai importante fiind Sofia, Belgrad, Praga, Berlin, Paris (,,capitala® diasporei
rusesti) sau New-York. Din aceasta elitd rusa faceau parte ofiteri din Armata alba,
savanti, profesori, juristi, scriitori, teologi, jurnalisti, editori, ingineri si teologi .0
extraordinard fortd intelectuala care a contribuit substantial la dezvoltarea culturala
,2tehnicd ,aristica ,teologicd din tarile de adoptie.

Chiar daca au emigrat in Europa sau SUA acesti intelectuali nu s-au detasat de
viata culturala si religioasa rusa. Filozofii crestini S. Frank, N.O.Losski, L. Sestov sau
N. Berdiaev isi continud activitatea creatoare,incercand sa-si explice cauzele care au
dus la tragedia din 1917.

Cel mai cunoscut reprezentant al filozofiei religioase ruse din exil este Nikolai
Berdiaev (1874-1948) .In septembrie 1922, dupi ce fusese arestat de doud ori de
CEKA ,Berdiaev este obligat sa paraseascd Rusia. Initial, se stabileste la Berlin (1922-
1924), unde 1i cunoaste pe Max Scheler si pe H. von Keyserling. Aici infiinteaza o
,,Academie Rusa de Filozofie Religioasﬁ“.in 1924 se stabileste la Clamart, o suburbie
a Parisului. Aici organizaza intruniri filosofice , la care participa J. Maritain, E.

Gilson, L. Massignon sau L. Sestov.



Filosof existentialist crestin, Berdiaev este adept al gnozei lui Clement
Alexandrinul, Origen,Grigorie de Nyssa, Nicolae Cusanus, Jacob Bohme sau
Dostoievski ,facand opozitie fatd de teologia oficiala.

Pentru Nicolai Berdiaev, deifornitatea initiald a omului, creat dupa chipul lui
Dumnezeu se desavarseste in intruparea lui Hristos care reveleaza structura teandrica
a naturii umane. Crizei contemporane a omului trebuie sa i se opuna umanismul
crestin centrat pe persoana umand. Revolutia franceza, pozitivismul, socialismul
secolului al XlIX-lea, comunismul si fascismul secolului XX sunt consecintele
,deseori tragice ale depersonalizarii omului prin dezdumnezeirea sa, inceputd o data
cu provocarea trufasa a umanismului laic.

Formata din teologi si filosofi ortodocsi de vocatie, diaspora rusa a dat culturii
universale opere de o mare profunzime si originalitate.Dar filonul creator al diasporei
incad nu s-a Incheiat ,ci continua prin teologi din a treia generatie de exilanti (unii
dintre ei chiar fii ai marilor teologi rusi din exil) : Michel Evdokimov, Paul
Meyendorff, Nicholas Losski, Thomas Hopko, Constantin Andronikoff, Boris
Bobrinskoy, Olivier Clement, Alexander Golitzin, loannis Zizioulas sau Kallistos
Ware.

Tn capitolul al treilea :VIATA SI DEVENIREA INTELECTUALA A LUI
NICOLAI BERDIAEV, am vorbit despre originile lui Berdiaev ,dar si despre
studiile pe care le-a urmat . Am descris apoi Episodul Marxist al filosofului ,dar si
critica pe care a adus-o ulterior marxismului.Ultimele doua subcapitole sunt dedicate
depdsirii marxismului si apropierii de crestinism ,exilului si mortii filosofului.
3.VIATA SI DEVENIREA INTELECTUALA A LUI NICOLAI BERDIAEV
3.1.0riginile

Nicolas Alexandrovich Berdiaev se naste intr-o familie aristocratd, in 1874, in
suburbia exclusivistd din Kiev, cunoscutd sub numele de Lipky. Pe linie paterna ,
avea in familie multi ofiteri de carierd. Tatal sau, ofiter in garda imperiald rusa, se
definea ca liberal, aproape un adept al lui Voltaire. Mama lui ,ortodoxa, insa puternic
atrasd de catolicism, e pe jumadtate frantuzoaicd: este fiica contesei Mathilde de

Choiseul-Gouffier.



Tanarul Nicolai a fost destinat de catre familia sa pentru o carierd militara, fiind
trimis sd studieze la Corpul Cadetului de la Kiev, o scoald exclusiva pentru instruirea
viitorilor membri ai regimentului Gardienilor, spiritul sdu independent nu putea sa se
supund disciplinei cazone.

Devine devreme interesat de filosofie ceea ce il va determina sd se dedice
studiului acestei stiinte. La varsta de paisprezece ani citeste lucrarile lui
Schopenhauer, Kant si HegeL. Printre mentorii sai principali ii amintim pe urmatorii:
Platon, Plotin, Boehme, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Schopenhauer, Nietzsche,
Marx, Leontiev, Dostoievski, Ibsen, Tolstoi si multi altii.

Dupa admiterea la Universitatea din Kiev, tanarul Berdiaev, paraseste ,dupa
sase ani de studii , scoala de Cadeti, devenind student in departamentul de stiinte
naturale. In timpul studiilor universitare citeste pe Marx si se alaturd Partidului
Social Democrat, devenind repede cunoscut ca "revolutionar nobil".
3.2.Episodul marxist

Probabil aceste imprejurari social-istorice I-au determinat pe Nicolae Berdiaev
sa se apropie de politica marxista. Implicarea sa este din ce in ce mai fatisa, ceea ce
atrage atentia autoritatilor tariste ,care ,in 1898, il acuzd de complot, in urma
participdrii la un miting, si il aresteaza ,fiind ulterior si exmatriculat din Universitate.

Marxismul lui Berdiaev a fost totdeauna critic, deschis, non-totalitar. Filosoful
rus incearca sa uneasca analiza sociald a marxismului si filosofia kantiana in studiul
sau despre Lange ( publicat, In Germania, in 1899) si in prima lui carte:
. Subiectivism si individualism in filosofia sociala”(1901)

In acest volum a incercat si realizeze o sinteza intre critica marxisti si filosofia
idealistd a lui Kant si, in parte, a lui Fichte. Cu toate aceste manifestari de simpatie
fatd de miscarea socialistd, Berdiaev 1si revizuieste optiunile si se va indeparta tot mai
mult fatd de gandirea lui Marx

3.3.Critica marxismului

Dupa Berdiaev ,marxismul este, In ultimd instantd, o minciund, pentru ca omul

trebuie sd recunoasca mai intdi o putere spiritual,metafizica, sa-l accepte pe

Dumnezeu si abia dupd aceea o putere umana ,economica.
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Adevarul este ca Berdiaev n-a fost niciodata cu adevarat marxist, spre deosebire
de alti filosofi religiosi.Chiar si atunci cand cocheta cu social-democratia a aderat la
varianta ,,marxismului critic”

Berdiaev criticd viziunea materialistd i hedonistd a marxismului.Marxismul nu
poate spune nimic omului confruntat cu situatii limita, cum sunt moartea, dragostea,
setea de cunoastere, frumusetea, elanul spre libertate interioara.

3.4.De la marxism la crestinism

La varsta de doudzeci si sapte de ani, pleacd 1in Germania.Aici intrd la
Universitatea din Heidelberg si in cursul semestrului de vara audiazd cursurile de
filosofie ale celebrului filosof neokantian, profesorul Wilhelm Windelband.

In anul 1904 se casatoreste cu Lydia Traseva,urmand ca in 1907 si se
stabileascd la Moscova, unde infiinteazd o ,,Societate filosofico-religioasa”.in anul

1920 va numit profesor de filozofie si istorie la Universitatea din Moscova.

Influenta marilor filozofi religiosi rusi, Homiakov, Dostoievski si Vladimir

Soloviov, in cele din urma, 1si pun cuvantul.

Influentat de Soloviov, Berdiaev pledeazd pentru o teocratie "libera", o credinta
adevaratd, in care sd nu existe nici un fel de constrangeri.Omul trebuie sd accepte

voluntar comandamentele lui Dumnezeu.

Dupa anul 1911, gandirea lui Berdiaev inregistreazd o schimbare subtila .Acum
perceptia sa spirituald devenise mai clard, mai profunda.Intelectualismul  si
rationalismul este usor depasit in favoarea unui realism mistic, pe care il Invatase de
la Jakob Boehme, Angelus Silesius, John Tauler si, probabil, Franz von Baader.Acesti
mistici religiosi, alaturi de idealistii germani au devenit acum calauzele lui.

3.5.Exilul
In septembrie, 1921 Berdiaev impreuni cu alti 25 de membri ai inteligentei ruse
care s-au dovedit a fi prea independenti sau intransigenti in ideologiile si opiniile lor
politice au fost deportati din Rusia Sovietica.
Berdiaev ajunge la Berlin unde va rdméne pana in anul 1924 cind va pleca in

Franta, la Clamart, langa Paris.
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Contactul lui Berdiaev cu lumea occidentala a avut un extraordinar impact,
asupra metabolismului sdu spiritual si creator, filosoful vazand in aceasta o intrupare
a lumii necesitatii, lume care asfixiaza persoana umana si dorul de infinit din ea.

Cu mutatul la Paris incepe cariera stralucitoare a ganditorului si scriitorului
Berdiaev. Cartile deja aparute In Rusia se publica in editii noi. La intervale scurte apar
noi si noi carti, care sunt imediat traduse in franceza, engleza si germana

In ziua de 24 martie 1948, filosoful Nicolai Berdiaev se stinge din viati in mod
subit ,la masa de lucru, dupa ce implinise de curand varsta de 74 de ani.
al patrulea: Berdiaev si Dostoievski a m aratat

Imensa influenta pe care a exercitat-0 Dostoievski asupra lui Berdiaev m-a
determinat sa inserez in prezenta lucrare cel de-al patrulea capitol: BERDIAEYV SI
DOSTOIEVSKI in care am prezentat afinitatile dintre cele doud personalitati.facand
apel la  volumul lui Nikolai Berdiaev scris in 1923, cu titlul ,Filosofia lui
Dostoievski”, care este cu sigurantd, una dintre cele mai valoroase intrepretari ale

operei dostoievskiene.

Cu toate ca Berdiaev aduce omagiu figurii §i invataturilor Batranului Zosima, care
,»sustine invierea Ortodoxiei si manifestarea in ea a unei vieti noi" , si il vede pe
Aliosa ca esential pentru intelesul pe care il da Dostoievski vietii crestine, in realitate
cartea lui Berdiaev despre Dostoievski se concentreaza asupra Legendei Marelui
Inchizitor, pe care filosoful o considera ,,punctul culminant al operei lui Dostoievski
si cununa dialecticii sale”. Pentru Berdiaev, Legenda Marelui Inchizitor vorbeste
despre libertate, despre esenta a ceea ce Hristos a venit sa aduca fiintelor umane -
libertate spirituald adevarati. Insa aceasti libertate este ,,0 povari tragici si amarnica"

pentru umanitate.

Dostoievski este, dupda parerea lui Berdiaev, un mare antropolog, un
“experimentator al naturii umane” care prin intermediul artei dionisiace, penetreaza
profunzimile misterioase ale naturii umane, subteranele ei intunecoase,dar si tasnirile

luminoase.

Problema libertatii este legata evident de problema raului. La Dostoievski ca de

altfel si la Berdiaev,ponirologia, teodieeea este in acelasi timp o antropodicee.
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Existenta raului in lume este tema fundamentald a romancierului rus. Dumnezeu
exista fiindca exista rau si suferinta in lume.Daca lumea ar fi exclusiv buna si fericita,
atunci Dumnezeu n-ar mai fi necesar. Prin urmare, Dumnezeu exista fiindca exista
libertatea.

Berdiaev, ca si alti mul{i ganditori rusi, 1l revendica pe Dostoievski ca pe un
mentor al generatiei lor, care i-a cdlduzit si care i-a invitat s@ exploreze abisurile
sufletului omenesc pentru a intelege care este adevarata menire a omului.

Tn cel de-al cincilea capitol:Conceptia filosofico-religioasd a lui Nicolai
Berdiaev am prezentat principalele teme ale filosofiei lui Berdiaev.In cadrul acestui
capitol am abordat urmatoarele subiecte: Berdiaev si crestinismul,Simbolismul ca
metoda a cunoasterii filosofice, Crestinismul ca simbol central al filosofiei istoriei,
Gnoseologia lui Nicolai Berdiaev,Filosofia istoriei,Conceptul de Dumnezeu 1in
gandirea berdiaeviand,Antropologia personalistd a lui Nicolai Berdiaev,Problema
libertatii,Metafizica creatiei si Existentialismul crestin al lui Nicolai Berdiaev.
5.CONCEPTIA FILOSOFICO-RELIGIOASA A LUI NICOLAI BERDIAEV
5.1. Berdiaeyv si crestinismul

Berdiaev descopera spiritualul prin intermediul lui Marx si Nietzsche, prin
exigenta unui realism integral.Prin intermediul lui Soloviev si a lui Grigorie de Nissa,
Berdiaev regaseste , intr-o manierd vie, marea afirmatie patristica, potrivit careia
Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sa poatd deveni Dumnezeu.

Aceasta descoperire a lumii spirituale si a lui Hristos se structureazd ca adeziune
la formuldrile majore ale traditiei. Berdiaev refuza misticile vagi, ocultizante,
imanente sau de absorbtie, pentru a afirma o mistica ,,solara”, iluminata de catre
Logos

Fara Hristos, religia ,,ar fi ramas o abstractie si prin urmare fara ,,uniunea reala cu
Dumnezeu nu ar fi fost imposibila”.Religia oferd o imensa bucurie de a fi, pentru ca
Hristos a inviat. Pentru Berdiaev, ,,doctrina Logosului depaseste rationalismul si
irationalismul, ea presupune o supra-rationalitate” deoarece ,,in dialectica trinitara”
principiul rational al identitatii este depasit.Hristos este viatd, este triumful vietii
asupra mortii. Dumnezeu ne cere acte de creatie si de dragoste.De aici perspectiva

berdiaeviana a unui crestinism creator, in care tainele sporesc sacramentalitatea vietii.
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Lumea transfigurata in Hristos ne este oferita in tainele Bisericii,ca sa putem
astfel colabora la abolirea definitiva a mortii, la transformarea ultima a lumii in
Euharistie.Aceasta filosofie a tainelor Bisericii Ortodoxe este elaboratd mai ales in
studiul despre Homiakov:,,Sacramentele sunt prezenta creatiei transfigurate, a lumii
noi in care hrand devine euharistie
5.2.Simbolismul ca metoda a cunoasterii filosofice

Termenul de simbol ,prezent in diverse acceptii si nuante in cartile lui Berdiaev,
este imprumutat din scrierile de estetica a simbolismului ale lui Veaceslav Ivanov.

Berdiaev percepe existenta a douda lumi, ca o prima condifie a metodei de
cunoagstere simbolice.Daca lumea nu ar fi compusa din doua straturi,atunci termenul
de simbol ar fi lipsit de sens.Fara sens ar fi si daca intre cele doud lumi nu ar exista
posibilitatea de relationare.Pentru Berdiaev, aceastd posibilitate existd; actul de
cunoastere simbolicad este puntea intre viata naturald a omenirii, si lumea existentei
spirituale.

In calitate de copil al naturii, omul este lipsit de importanti.Adevarata
importantd si realitate deplind le primeste in calitate de tablou si imagine a lui
Dumnezeu, deci ca simbol ca icoana,in care locuieste insusi Dumnezeu. De aici
rezulta cd fiinfa cunoasterii simbolice consta in interpretarea religioasd a realitatii
naturale si istorice

Acest simbolism religios este , potrivit lui Berdiaev, diferit de simbolismul
idealist.Spre deosebire de cel religios, simbolismul idealist pleaca de la despartirea
celor doud lumi. Daca actul de cunoastere al simbolismului religios se continud in
sfera existenfiala onticd, cel al simbolismului idealist se continua doar in sfera
psihologicd. Simbolurile religioase sunt afirmatii obligatorii ale”vietii primare”, pe
cand cele idealiste sunt doar forme de comunicare,tablouri de comunicare intre
oameni.

5.3.Crestinismul ca simbol central al filosofiei istoriei la Berdiaev

Existd in oprea lui Berdiaev elemente care ne pot face sd credem ca filosoful a
perceput crestinismul si ca pe un simbol.  Acest lucru este intarit si de faptul ca

Berdiaev foloseste termeni putin utilizati in limbajul bisericesc al prezentului, ca
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,,mit”, sau ,,simbol”.

Perceperea crestinismului ca un simbol nu e deloc o deconstructie a doctrinei
sale istorice ,nici atacul asupra dogmelor ca notiuni nu e o negare a continutului lor
simbolic.
5.4.Gnoseologia lui Nicolai Berdiaev

Gnoseologia lui Berdiaev este o replica la adresa gnoseologiei Europei de vest, in
special la cea kantiana.Filosoful rus nu-si propune sa dezvolte un discurs gnoseologic
.De aceea va si spune la un moment dat: ,,Cine incepe cu teoria cunoasterii, ajunge rar
la ontologie .

Punctul de plecare al gandirii berdiaeviene, care trebuie sa conducd invariabil la
ontologie, este convingerea cd stiinta modernd, profund rationalizata, aservitd
obligatiei de a aduce probe pentru orice afirmatie, si cu pretenti de generalitate
depersonalizata, este un produs al “pacatului”, adicd un produs al despartirii
existentiale dintre om si Dumnezeu, si deci a sciziunii si Instrainarii fiin’ei umane de
sine.Daca acest pacat nu ar fi devenit realitate,atunci procesul cunoasterii Th domeniul
spiritual ar fi fost simplu ,la indemana oricui ,insa datorita pacatului , cunoasterea a
devenit o problema foarte dificila.

In centrul gnoseologiei berdiaeviene sti afirmatia filosofului ci ,,spiritul din om
este Intreaga existenta”.O altd existenfd separatd de fiinta umand nu existd. A
presupune existenta unei asemenea existente, ar fi ,pentru Berdiaev, “discretional si
iluzoriu”.

Prin urmare, o cunoastere adecvatd a sinelui este numai atunci posibila, cand
lucrul de cunoscut ramane in imanenta eului cunoscator si nu este, injosit, redus la o
obiectualizare separata, expulzat din eu.

Parerea lui Berdiaev, este ca actul de cunoastere autenticd este prezent mai
curand la copii §i primitivi decat la oamenii de stiintd.Acestia din urma pornesc de la
presupunerea cd lumea lucrurilor si a intdmplarilor este un dat primordial si nu
rezultatul divizarii eului spiritual 1n subiect si obiect, si o expulzare a eu-imanentei
existente 1n ,,exteriorul” realitatii spatiotemporale.Berdiaev numeste acest act, care

face din existenta, obiect, actul obiectizarii.

5.5. Filosofia istoriei
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In filosofia istoriei ,Berdiaev 1isi plaseaza discursul in cadrul filozofiei
personaliste sau existentiale ,ramanand fidel lui  Dostoievski si Kierkegaard,
respingand in cele din urma viziunea lui Hegel asupra istoriei.

Pentru Berdiaev, perioada Evului Mediu nu a fost deloc sterild din punct de
vedere cultural, ci dimpotriva a fost un moment de mare vitalitate culturala si etica.
Filosofia medievala de pilda , era mult mai naturalista, cosmologica, ontologica ,mult
mai aristotelicd decat cea moderna. Acesta este si motivul pentru care Berdiaev
propune o reintoarcere la un spirit medieval ,transfigurat ,de tip nou asa cum este
descris in cartea sa Un Nou Ev Mediu .

Berdiaev afirma ca lumea antica elind nu a existat niciodatd o constiintad a

istoriei .Nu vom gasi nici la Platon, nici la Aristotel, o filosofie a istoriei.

Acest simt al finalitatii lumii a fost present numai la doud popoare antice,mai exact
la evrei si la persi din care s-au inspirit cei dintdi. Conflictul dintre Ormuzd si
Ahriman se termind printr-o catastrofa care Incheie istoria §i inaugureaza o era

spirituala.

Cu toate aceste intuitii profunde , adevarata filosofie a istoriei apare doar in
crestinism, pentru ca ,dupd cum subliniaza si Shelling, crestinismul, prin chenoza

hristica , 1si asuma istoricul intr-un grad maxim.

Religia crestina a fost cea care a introdus in constiintd notiunea de libertate in
raport cu o fiintd transcendentd, personald ,lucru necunoscut grecilor.Acest amanunt
sta la baza constituirii a ceea ce numim astazi filosofiea istoriei. Fenomenul libertatii
este cel care genereaza dramatismul si tragismul procesului istoric, fara de care

orice intelegere a istoriei ar fi inutila.

Istoria este un spatiu al suferintei,al nedreptatii,al conflictelor armate si
conceptuale, al bolii si al mortii Tnsa omul este obligat sd-1 parcurga pentru a-si fauri
destinul spiritual . Istoria s-a dovedit a fi criminala: s-a realizat prin violenta si prin
sange si nu a menajat niciodatd omul . Viclenia ratiunii lui Hegel s-a servit
intotdeauna de oameni si de popoare pentru a-si realiza scopurile. Scopul suprem ,in

viziunea lui Hegel era triumful definitiv al Spiritului universal, al autoafirmarii si
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libertatii lui, ceea ce e individual, particular, nefiind decit un mijloc prin care se

realizeaza acest triumf.

Pentru Berdiaev, filosofia istoriei este o ante profetic , o retropredictie,”o
profetie catre inapoi”, la fel de autentica ,de dificila,de profunda,de riscantad ca si
“proorocirrea spre inainte precum au fost profetiile vetero-testamentare ale lui Isaia
sau leremia .Exista cu alte cuvinte un vizionarism in trecut, care nu este doar o
simpld incursiune in temporalitatea pe care am depasit-o, ci deopotriva, implica si o

penetrare n viitor.

Cursul istoriei este dat nu doar de destinul uman,nu este doar terestru , ci si
metafizic, nu include numai tragedia omului ,ci si pe cea a Divinitatii care a facut
posibil traseul existential al pamantenilor si sufera ,se manie,regreta sau se bucura de

ispravile lor din aceasta lume.

Filosofia istoriei a lui Nicolai Berdiaev e strans legata de actiunea providentei
divine in istorie.Dumnezeu a creat omul bun insd datorita pacatului neascultarii a
cazut din ordinea edenicad ,afundandu-se 1n abisul timpului si a suferintei.Din acest
moment a inceput istoria umana.E necesar sd facem o astfel de distinctie pentru ca
Berdiaev vorbeste si de o istorie celesta in care descrie modul de exitenta divin,

gandirea lui Dumnezeu si relatiile lui cu celelate doud personae treimice.

Dumnezeu conduce lumea spre o finalitate soteriologica,urmand sa restaureze
cosmosul si fiinta umana.Din acest motiv filosofia istoriei a lui Berdiaev nu poate fi
decat una eshatologica.
5.6.Conceptul de Dumnezeu in gandirea berdiaeviana

Principala idee pe care Berdiaev a gandit-o intreaga viata,cum reiese si din
notitele sale, este aceea de Dumnezeu.

Dumnezeu apare 1n viziunea religioasa a lui Berdiaev in trei infatisari:
-ca 0 Dumnezeire ante-trinitara, fara predicat, care apare la Meister Eckhart ca
,himicul de necuprins”, iar la Jakob Boehme ca ,,abisul”;
- ca Dumnezeu Creatorul ;

-ca Dumnezeu n trup omenesc, suferind- lisus Hristos.
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Relatia lui Berdiaev cu aceste trei chipuri ale lui Dumnezeu este foarte
diferentiata.Cunostintele sale filosofice cele mai adanci vin din uniunea sa mistica cu
Dumnezeul ante-creatie.Pozitiile sale etice,sensibilitatea lui pentru aproapele, mai
ales pentru cei umiliti vin din iubirea lui pentru Hristos.

Dumnezeu Creatorul si conducatorul destinelor omenesti este mai putin prezent
in opera lui Berdiaev.Berdiaev vede 1n aceasta identitate a lui Dumnezeu mai mult o
conceptic a filosofiei aristotelico-tomiste care l-a transformat pe cel de sus intr-o
fiinta obiectivata.

Dumnezeu este spirit si reprezintd adevarata libertate ,iar ceea ce determind
actiunea divina este iubirea. La nivel treimic, Dumezeu are parte de o iubire
perihoreticd,desdvarsitd insd preplinul iubirii sale se revarsa in exterioritatea in
creatiel.

In privinta conceptiei despre Dumnezeu ,Berdiaev  este influentat de catre
misticii germani Eckhart si Béehme ,dar si de Angelus Silesius indepartandu-se in
acest fel principiile doctrinei ortodoxe.

Berdiaev numeste — ,,Ungrund”-ul sau “Gottheit”-ul neant divin ,afirmand ca din
acesta se naste Treimea, se naste Dumnezeu Creatorul. Libertatea nu este nici creatd,
nici determinatd de Dumnezeu Creatorul, ci este inrddacinatd in Neant, in Ungrund,
din care Dumnezeu va scoate in cele din urma lumea. De aici tragem concluzia ca
omul este in acelasi timp copilul lui Dumnezeu si copilul libertatii, al neantului, al
non-fiintei,ceea ce inseamna ca daca ar disparea omul ar disparea si Dumnezeu pentru
ca Dumnezeu nu devine decat in raport cu Creatia. Teogonia are loc in acelasi timp
cu antropogonia.Cu alte cuvinte Tnainte de aparitia lui Dumnezeu a existat un neant
divin din care s-a diferentiat Dumnezeu si omul.

Aceasta conceptie este in opinia teologilor ortodocsi straina de Duhul evanghelic
si patristic, deoarece minimalizeazd chiar ideea de Dumnezeu pentru ca divinitatea
apare in gandirea berdiaeviand ca o existentd derivatd. Berdiaev nu face decat sa
oculteze atributele divine. Dacd Dumnezeu se naste din Neant ,care nu e una cu fiinta
divina, Dumnezeu apare ca ceva care nu a fost dintotdeauna ceea ce inseamna cd nu
mai este causa sui , propria lui cauza si astfel nu este nici etern nici atotputernic si

nici unic. E adevarat,si Tn dogma crestina a Sfintei Treimi se vorbeste de nasterea
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eternd a Fiului din Tatdl si purcederea eterna a Duhului Sfant din Tatal, dar aici totul
se petrece in interioritaea fiintei divine, nu 1n exterioritatea ei.

In privinta celei de-a doua persoane a Sfintei Treimi , Dumnezeu-Fiul ,Berdiaev
afirma ca Fiul nu este doar Dumnezeu, ci si om spiritual absolut, care este de altfel si
sursa libertatii omului. Dupd cum se poate lesne constata, filosoful rus atenteaza inca
odatda asupra doctrinei hristologice potrivit careia Hristos este Dumnezeu din
eternitate, deveind om, abia Tn momentul intrupdrii, cand isi asuma temporalitatea
istorica , pentru a ne elibera din robia pacatului.

Problema lui Dumnezeu, s-a puns destul de rar , considera Berdiaev, in termeni
adecvati. Adesea notiunea de Dumnezeu este asociatd cu conceptiile rigide ale
scolasticii medievale. Din dorinta de a justifica existenta si maretia lui Dumnezeu
,steologii sau filosofii crestini au reusit exact contrariul, atribuind lui Dumnezeu
calitai antropomorfe ,imprumutate din sfera imparatiei cezarului, nu din imparatia

Duhului.

Berdiaev nu acorda nici o importantd argumentelor rationale traditionale pentru
dovedirea existentei lui Dumnezeu . Argumentul ontologic, cosmologic, fizico-
teologic sint nu numai inconsistente, dar pot face chiar rau. De altfel,Immanuel Kant
le-a aratat superficialitatea. Exista un argument mult mai puternic, pe care filosoful
rus il numeste anthropologic. Acesta constd in faptul cd omul este o fiintd care
apartine celor doua lumi: lumii naturale a necesitatii si lumii spiritului. Ca fiinta
empirica datd, el se transcende, manifestandu-si libertatea care nu poate fi dedusa din
lumea de aici.Prin acest argument nu se demonstreaza, ci mai degrabd se arata
existenta lui Dumnezeu, fiindca fiecare fiintd umand va descoperi in el insusi un

principiu spiritual.

Faptul ca Dumnezeu se naste in om i prin aceasta omul se Tnaltd este un lucru
cunoscut . Existd 1nsd, spune Berdiaev , un aspect mai putin cunoscut : omul se naste
in Dumnezeu si contribuie astfel la imbogatirea vietii divine. Prin urmare, nu exista
numai nevoia omului de Dumnezeu, ci §i nevoia lui Dumnezeu de om.Relatia omului
cu Dumnezeu nu poate fi inteleasd fara dimensiunea ei dramatica, adica dinamica.

Dumnezeu nu are un regim static. Simbolistica biblica este dramatica si dinamica.
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In afara lui Dumnezeu nu ar fi posibila victoria asupra mortii, nu ar exista viata
vesnica, totul ar fi absurd, lipsit de sens. Dumnezeu este plenitudinea la care omul
este chemat sa aspire. Evident o astfel de autoritate bund,providenta,infinitd naste
dileme si Intrebari atunci cand este vorba de evanescenta lumii ,de nedreptate si rau.
In fata acestei contradictii teologii invoca de reguld consecintele dezastruoase ale
pacatului originar, ceea ce nu rezolvad catusi de putin problrma. Cand oamenii vor
intelege cd nu existd nici o corespondentd intre suferintele oamenilor si pacatosenia
sau neprihdnirea lor vor face primul pas spre intelegerea problemei rdului. De
asemenea , invocarea maniei lui Dumnezeu in declansarea raului din lume este
lipsita de un fundament real.Nu poate fi acceptat faptul cd un Dumnezeu
atotputernic si absolut bun este prezent in rau, in ciuma, in holera, in tortura, crime, in

cutremure,in razboaie sau in revolutiii.

Dumnezeu se afla doar 1n libertate, nefiind prezent in necesitate. Acest
lucru,crede Berdiaev, e Tn masurd sa schimbe viziunea despre natura Providentei si
implicit despre natura rausui in lume
5.7.Antropologia personalisti a lui Nicolai Berdiaev

Filosofia lui Berdiaev este in esenta ei antropocentrica.Natura antinomicd a omului
in univers, pozitia lui in cosmos, raportul lui cu el insusi, cu semenii, cu societatea,
cu statul , cu natura, cu Dumnezeu sunt problemele care I-au obsedat efectiv pe
filosoful rus. Problema omului devine o dominantd a operei berdiaeviene. El scrie
despre sclavia si libertatea omului, despre destinul omului, despre problemele
umanismului. Discursul sau este predominant personalist, ludnd in definitiv forma
unei Incercdri de antropodicee, de justificare a dreptdtii omului.

In privinta antropologiei lui Berdiaev, aceasta este de fiecare dati conectati cu
teologia, este legatda de Dumnezeu, fiind mai degraba o teantropologie. Figura lui
lisus Hristos este pentru el figura Omului Absolut. Daca Dumnezeu nu exista ,atunci
nici omul nu existd. Omul fara Dumnezeu nu are nici un sens .

Omul este un microcosmos in care se intalnesc doua lumi : lumea naturala si
lumea spirituald. Este o fiintd stranie si echivocd, avand chip ingeresc si chip de rob, o

fiinta 1n acelasi timp liberd si inldntuitd, reunind in sine etrnitatea si misterul.
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Natura umand este 1in esenta ei polard, antinomica si irationald. Omul ,.este
totodata copilul lui Dumnezeu si copilul libertatii, al neantului, al non-fiintei, al
meon-ului.” Omul are o libertate care nu e datd de Dumnezeu, ci este irationald si
necreatd si astfel omul este liber 1n fata lui Dumnezeu. Daca omul ar fi primit aceasta
libertate de la Dumnezeu, Dumnezeu stia de la inceput ce va face omul , stia ca va
cadea ,de pildd din spatiul edenic si in acest caz am avea de-a face cu un joc
tautologic, cu un scenariu ilogic, care ar anula efectiv libertatea umana.

Influentele traditiei, mediului social, familiei, clasei, ereditatii etc. reprezinta
dimensiunea ,,impersonald“ a persoanei. Ceea ce este personal 1n ea este original si
autentic, pentru cd e legat de sursa originarad,de Dumnezeu. Omul devine persoand
prin actele pe care le face spontan, in mod original, acte care constituie de fapt o cr
Persoana nu este doar o fiinta care gandeste,o fiinta dotata cu ratiune, ci este inainte
de toate o fiinta liberd,este “totalitatea gandirii, totalitatea vointei, totalitatea

sentimentelor, totalitatea activitatii creatoare’’eatie noua.

Primul lucru de care omul este constient este faptul ca el existd. Dar constiinta
auto-existentei implica, de asemenea, in acelasi timp, existenta non-sinelui. Subiectul-
sine nu poate exista in vid, ci numai in virtutea relatiei sale cu obiectul-altul. Auto-
existenta si existenta non-sinelui, acestea doud impreund - fiecare fiind ceea ce
celalalt nu este - constituie auto-constiinta. Dar existenta nu depinde de actul prealabil
de reflectie.

Existenta si constiinta de sine sunt posibile fard capacitatea de a gandi. Berdiaev
respinge fara rezerve cogito-ul cartezian.Eroarea afirmatiei lui Descartes, cogito ergo
sum, consta in incercarea sa de a deduce existenta Ego-ului din ceva - si din faptul ca
in cele din urma a dedus-0 din gandire. Cu toate acestea, in realitate, eu nu exist
pentru cd gandesc, ci gandesc pentru ca exist. Nu este adevarat sa spui, ,,Eu gandesc,
deci exist”; ci mai degraba, ,,Eu sunt inconjurat din toate partile de infinitul de
nepdtruns, si de aceea eu gandesc”. Eu exist in primul rand. Ego-ul apartine sferei
existentei.

Dupa Berdiaev,omul poate iesi din subiectivitatea sa, se poate transcende in doud
moduri,fie alegand drumul obiectivarii, adica intrand in societate, acceptandu-i

structurile, structuri care-1 vor 1indeparta de natura umana,proiectandu-l n lumea
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obiectiva,fie alegand transcenderea ,nu in obiectiv, ci in transsubiectiv. Pe acest drum,

omul se intalneste cu Dumnezeu, cu alti oameni, cu esenta interioara a lumii.

Transcendenta nu presupune subordonarea persoanei,dominarea ei , integrarea ei,
cu titlu de parte constitutiva, intr-o realitate colectivd sau supunerea fatd de o alta
fiinta, fie ea si o Fiintd Suprema . Dimpotriva ,transcendenta, in sens existential, este

libertate si presupune libertatea, este eliberarea omului din propria lui inchisoare.
5.8.Problema libertatii

Berdiaev circumscrie gandirea si existenta in sfera libertatii, a carei existenta este
primara. Nu libertatea este o creatie a necesitatii asa cum sugera filosoful german
Hegel,ci ,din  contra, necesitatea este o creatie a libertatii.Daca ontologiile
traditionale au privilegiat fiinta,in detrimentul libertatii existentialismul lui Berdiaev

acorda libertatii o valoare mai mare decat fiintei.

Potrivit gandirii lui Berdiaev,libertatea si responsabilitatea morala a crestinului se
migsca in orizontul  iubirii hristice. Libertatea si responsabilitatea presupun
recunoasterea a doud vointe care se cautd una pe alta si se intdlnesc in iubirea lui
Hristos ,care face ca orice alegere sa fie liberd. Aici se intdlnesc ,intr-un mod te
Libertatea nu este numai una dintre cele mai mari binecuvantari cu care a fost
inzestetrat omul, ci §i o chinuitoare povara: andric, vointa lui Dumnezeu cu vointa

fiintei umane.

Argumentul logic al lui Berdiaev legat de natura libertatii e dezarmant pentru
orice teolog: ,,Pentru a veni liber la Dumnezeu, nu ai voie sa fi primit libertatea de la
el”.In acest caz ar fi un conflict de interes la nivel divin.
5.9.Metafizica creatiei

Dintre toate ideile lui Berdiaev,cea despre angajamentul crestin in actul creator
este poate cea mai originald, dar si cea mai caracteristica.

Aceasta idee este strans legatd de opinia lui despre rau si libertate, ambele
influentate de mistica lui Jacob Boehme, pe care evident o depaseste,dar si de

scrierile altor mistici.
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Obligatia crestinului este ,dupa Berdiaev, aceea de a-L ajuta pe Dumnezeul

creator la modelarea Tn continuare a lumii sale.

In concluzie, Berdieav acordd un statut privilegiat creatiei ,inclusiv creatiei
culturale. Pentru filosoful rus , Sfantul este comparabil cu geniul. Faptul ca omul
creat dupd chipul lui Dumnezeu ,obligatia omului de a fi la randul lui creator e de la
sine justificata.

Omul este, in opinia lui Berdiaev, regele creatiei ,un fel de demiurg grec, care il
ajutd pe Dumnezeu sa-si ducd la bun sfarsit planul creatiei. Omul se bucura de
libertate ,in aceastd conditie, constand de altfel maretia lui nsd vocatia lui ultima
este aceea de a dobandi libertatea absoluta, si anume aceea de a fi capabil sa aleaga
intre un bine mai mic sau unul mai mare si nu de a alege intre bine si rau.

5.10. Existentialismul lui Nicolai Berdiaev

Berdiaev se distanteaza in mod radical de existentialismul calsic reprezentat de
Sartre sau de filosofia existentialista a lui Heidegger deoarece nu avem de-a face cu
o filosofie nihilista a disperdrii. Stramosii spirituali ai lui Berdiaev au fos mai degraba
Dostoievski Kierkegaard, Pascal si Boehme si , intr-un sens mai larg, chiar si
Fericitul Augustin.Din acest punct de vedere, termnul de "existentialism" nu este
chiar atat de potrivit pentru a desemna gandirea berdiacviana ,deoarece acest lucru

poate da nastere unor confuzii.

Berdiaev plaseaza subiectul, ca unic centru al existentei, Impotriva lumii
obiectelor si a lumii obiectificate,negind prin aceasta primatul ontologiei fata de cel al
existentialismului. Altfel spus, fiinta este un produs al gandirii, un concept

rationalizat. Existenta este cea care creeaza esenta.

Gandirea lui Berdiaev poate fi catalogata drept existentialism deoarece autorul
acorda prioritate existentei in fata esentei.Aplicand principiile existentialiste unor
tematici religioase,in speta crestin ortodoxe ,poate fi numit existentialist crestin.

In concluzie, lui Berdiaev nu i displace sa fie catalogat drept existentialist, insi
considerd totusi cd gandirii lui 1 s-ar potrivi altd etichetd:” Eu am motive sa ma

consider existentialist, desi in mai mare masurd as putea eticheta filozofia mea drept
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filozofie a spiritului, si chiar mai mult filozofie eshatologica. latd prin ce ma

deosebesc radical de existentialistii contemporani

6.CONDITIA TRAGICA A OMULUI iN FILOSOFIA LUI
NICOLAI BERDIAEV

6.1. Criza valorilor si ocultarea adevarului

In virtutea unei functii transcendentale a Constiintei, omul este o fiintd care are

capacitatea de a evalua calitativ,de a stabili valori si de a le ordona ierarhic.

Viata omului este dominatd de economie, tehnicid, politicia falsa, nationalism
odios. Astfel s-a ajuns ca ierarhia valorilor sa fie stabillitd dupa criteriul utilitatii ,fara
a se mai tine cont de adevar. Omului nu 1i mai raméane timp sa reflecteze asupra
sensului vietii. Viata omului se reduce la procurarea mijloacelor de subzistenta, care

au devenit 1n cele din urma un scop in sine.

Dar scopurile superioare ale vietii nu sunt de naturd economica sau sociala, ci de
naturd spirituald. Maretia unui popor, contributia lui la istoria umanitatii se determina
nu prin puterea statului, prin dezvoltarea economiei, ci prin cultura spirituald a carei
creatie nu este dependentd de puterea economica si statald .Operele marilor creatori,
de pilda, opera lui Puskin,a lui Dostoievski sau L. Tolstoi, au semnificatie pentru
intregul popor. Creatorul se manifesta totdeauna ca individualitate, el nu este aservit

fata de nimic

Tn opinia lui Berdiaev, omul triieste intr-o epoci istoricd , in care adevirul si-a
pierdut orice relevantd,fiind substituit prin interes si prin dorinta de a domina pe
celalalt, fie el om,naturd ,stat ,continent sau lume . Atitudinea nihilistd si sceptica nu
sunt singurele ratiuni de ocultate a adevarului .Cea mai periculoasa luptd impotriva
adevarului este tocmai falsificarea lui, faptul ca se acorda minciunii calificativul de

bine si nu de rau.

Pentru filozofia marxistd, adevarul este reprezentat de praxis ,de principiile
proletariatului revolutionar , de lupta lui impotriva a ceea ce burghezia considera

derept adevar. Nietzsche vedea adevarul in vointa de putere, care trebuia sd conduca
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la selectarea unei rase de supracameni. La filosoful danez ,Soren Kierkegaard
adevarul absolut se descopera doar prin elementul subiectiv si individual,in timp ce

reprezentantii filozofiei existentiale franceze se contrazic in privinta adevarului.

Adevarul nu este ,dupd Berdiaev , obiectiv, ci mai degraba transsubiectiv.
Apogeul cunoasterii nu poate fi atins prin obiectivare, ci prin transcendere. Ceea ce
numim noi in general ,,existenta* nu reprezintd o realitate ultima pentru ca existenta
este un produs al gindirii rationale, dependenta de constiinta .Existenta spirituala este
cea care primeaza. Adevarul este intotdeauna victoria spiritului. Prin urmare Adevarul
integral,adevarul absolut nu poate fi decat Dumnezeu.

In aceastd lume sublunard ,cum o numea Aristotel ,0 cunoastere totald nu este
posibild, pentru ca aceasta este rezervatd doar spatiului inteligibil unde”’omul va
cunoaste fata catre fata”, dupa cum se exprima Sfantul Apostol Pavel.

Segregarea adevarului are loc intre ceea ce este ,,al lui Dumnezeu™ si ,,al
cezarului®, intre spirit (Duh) si lume. Spiritul nefiind din lumea aceasta se situeaza
dincolo de orice disputd rationala intre subiectivism si obiectivism ceea ce inseamna
ca adevarata filozofie a istoriei, este mesianica §i profetica, deci in esentd spirituala.
Prin acest tip de cognitie spirituala se reveleazd Adevarul si Sensul. Ceea ce oamenii
desemneazd prin sintagma “cunoastere obiectivd” e valabil doar In Tmparatia

cezarului, nu i in imparatia Duhului.

Adevarul ultim este Dumnezeu, si cunoasterea acestui adevar devine posibila
doar in masura in care ne initiem in viata divina. Daca incercam sa substituim acest
adevar al transcendetei cu subadevaruri ,cu adevaruri partiale, ajungem la idolatrie si

la pierderea libertatii ,asa cu face,de pilda, scientismul.

Cunoasterea adevarului tine de activitatea creatoare a omului care este creat dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu ,prin urmare , visul filosofiei autonome de a
cunoaste adevarul este logic imposibil, cu ajutorul ratiunii abstracte, care opereaza
exclusiv cu concepte. De aceea cunoasterea adevarului, este posibild numai prin
intermediul spiritului si al experientei spirituale.

6.2. Conditia tragica a naturii umane
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Tragismul omului se datoreaza naturii sale ambivalente, care il face sd apartina
celor doud universuri si si nu se multumeascd doar cu unul dintre ele. In spatele
omului natural (Berdiaev include sub aceastd denumire omul social) se ascunde un
altul, pe care filosoful 7l numeste om transcendental.Acest om transcendental este

omul interior, a carui existenta se situeaza in afara obiectivarii.

Tragismul fiintei umane in istorie nu poate fi ignorat de constiinta
ecleziala.Dimpotriva, aceasta conditie tragica trebuie recunoscutd ,asumatd  si

orientatd in sens transcendent

Natura stranie,a omului echivocd ,duala, care uneste in sine nemurirea si
moartea,maretia si abjectia,iubirea si ura ,libertatea si sclavia,puterea si sldbiciunea
,timpul si eternitatea, a fost sesizatd de catre toate spiritele mari incepand cu Blaise
Pascal.Totul e pieritor In lumea omului, totul neagd eternitatea ,dar in acelasi timp

setea lui de infinit o afirma.

Umanismul a ales o cale gresita nu pentru cd a sustinut valoarea omului, ci pentru
ca nu a identificat aceasta valoare in zona divinizarii lui ,ca nu l-a ferit pe om de
dependenta de lume, de pericolul aservirii sale fatd de natura si de societate. Persoana

nu este numai o imagine umana ,ci $i o imagine divina.

Problema persoanei a fost pusd genial 1in secolul al XIX-lea de oameni ca
Dostoievski, Kierkegaard, Nietzsche, ca un protest impotriva tiraniei ,,generalului®.
Teama s1 angoasa nu pot fi decat caracteristici ale persoanei. Omul se simte in lume
suspendat deasupra unei prapastii .Acest tip de angoasa despre care vorbeste
Kierkegaard nu are o cauza empirica, ci apare in fata misterului fiintei si al nefiintei,
in fata abisului transcendentei,dar si in fata necunoscutului deschis de moarte. Omul
traieste permanent nostalgia lumii divine, a puritatii, a paradisului si asa se explica

profundul sentiment de jale care il insoteste tot timpul.

Sclavia isi are sursa in obiectivare, in exteriorizare, in alienare. De o astfel de
sclavie e pasibild cunoasterea, morala, religia, arta, viata politicd si sociala. Sclavia
dispare cand inceteazd obiectivarea. Vointa de putere este la randul ei o vointa de

sclav. Hristos vorbea cu autoritate, dar nu avea putere $i nu era un stapan. Cezar,
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eroul imperialismului, era un sclav al vointei de putere, un sclav al masei umane, fara

de care i-ar fi fost imposibil sa isi satisfacd vointa de putere.

Cadereca omului si pierderea libertatii care i-a urmat, au adus omul intr-o
dependenta de sclav fata de sferele inferioare din naturd. Din acest motiv ,Berdiaev
considera ca omul are obligatia s& umanizeze natura,sa o elibereze , sa o vivifice si sa

0 spiritualizeze

Ca fiinta naturala, omul nu este nici pe departe centrul universului ,nu este regele
universului,ci un mamifer dintr-o multitudine, obligat sa lupte pentru pozitia sa cu

alte animale si forte, care incearca sa-l domine.

Adevidrata antropologie nsa nu poate fi fundamentata decit pe revelatia hristica.
Abia n Hristos s-a savirsit actul universal al constiintei de sine divine a omului. Prin
Hristos,care restaurecaza lumea, Dumnezeu devine persoand si intrd in comuniune
directa cu omul care devine la randul lui persoana.Prin lisus Hristos omul devine
partas la natura Sfintei Treimi, cdci a doua ipostaza a Sfintei Treimi este Omul

Absolut .

Crestinismul a vorbit mult despre caderea si slabiciunea omului, despre natura
pacatoasd si neputincioasd a omului, depre umanizarea lui Dumnezeu si
indumnezeirea omului, despre intrepatrunderea naturii divine §i a naturii umane insa
crestinismul,in opinia lui Berdiaev, nu a dezvaluit deplin hristologia omului, taina

privind natura divina a omului, dogma despre om:

Berdiaev este de parere ca dupa Nietzsche si Dostoievski nu mai putem reveni la
vechea antropologie crestind, nici la vechea antropologie umanista,fiindcd odata cu
aceste mari spirite , incepe o nouad erd, atingandu-se limitele si conditiile
transcendentale si transcendente ale umanismului.

Prin opera celor doua genii s-a deschis pentru lumea crestina ideea sfirsitului
omenirii si problema antihristului. Proximitatea antrihristului determina lumea
crestind sa creeze o adevatata antropologie si anume una hristologica. Omul trebuie
sa aleaga Intre Omul Absolut, adica Hristos si antihrist.. Neputinta crestinismului in

fata tragediei contemporane a omului 1si are cauza in antropologia sa inca insuficient
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explicata. Din acest motiv,noua antropologie hristologica este chemata sa dezvaluie
taina vocatiei creatoare a omului si sa ofere o finalitate religioasd suprema elanurilor

creatoare ale fiintei umane

6.3. Tragedia fiintei umane in raport cu procesul istoric

6.3.1.Lumea ca spatiu al necesitatii

Drama celesto- istorica a caderii in pacat, drama legata ontologic de libertate, 1-a
aruncat pe om in abisul necesitafii naturale din care n-a fost capabil sa se salveze
singur. A fost nevoie ca Dumnezeu sa ia chip de om pentru omul sa poata fi salvat din
abisul servitutii si necesitatii naturale.Prin urmare ,scopul omului este acela de a se
elibera de lume, de necesitate si constrangeri pentru ca lumea incearca sa-l domine

prin legile ei si sa-l transforme in sclav.

La fel ca Platon , Berdiaev distige doua planuri ale existentei : unul spiritual,
profund, interior si un altul istoric, obiectiv, exterior. Al doilea simbolizeaza pe cel
dintai, insa amandoua fiind la fel de reale. Afirmand realitatea ambelor planuri ,
Berdiaev il depaseste pe Platon, pentru care planul istoric obiectiv tinea de domeniul
umbrelor ,era iluzoriu.

La inceput a existat o lume unica, ,,0 unica existentd divina”. Dar prin cddere, s-a
scindat in doud parti, in lumea aceasta si in cealalta lume.Actuala lume, lumea in care
trdiim trebuie depdsitd si infrantd, ceea ce nu inseamnd nicidecum dusmanie si urd
fatd de cosmos, ci repulsie fatd de boala lumii ,de robia ei, care a survenit odata cu
incdlcarea poruncii divine de catre cuplul primordial.

Tn opinia lui Berdiaev, lumea este “un mare esec”, atata timp cat conflictul
dintre libertate si necesitate continud sa existe si sa castige de cele mai multe ori
necesitatea.Acest lucu insd nu trebuie sd ne detrmine sd abandondm lupta, ci
dimpotriva, trebuie sd ne finalizdm destinul 1n istorie .

Existenta omului in aceastd lume presupune un conflict tragic intre natura lui
terestra si divind. Coplesit de fortele irationale declansate de haosul istoriei, ,,proiectat
in afara ciclului sau uman de existenta®, omul a decazut din natura sa divino-umana,

ajungand sa se resemneze intr-o conditie de sub-existenta.
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Omul este dezumanizat,bestializat , alienat ,reificat,golit de substanta si
finalitatea sa divino-umana, transformat intr-o abstractie , intr-un numar. Civilizatia
capitalistd hipertehnicizata, totalitarismele secolului al XX-lea, fascismul,
comunismul , extremismele, razboaiele ,gulagurile sunt realititi care au dus la

alienarea fiintei umane, la o acuta criza spirituald a umanitatii contemporane.

Cauzele mai profunde ale acestor fenomene sunt de natura spirituald, constau in
criza congtiintei religioase crestine. Din acest motiv , ameliorarea si vindecarea
acestor sociopatii,a acestor maladii individuale si colective nu este posibild decit

printr-o revolutie spirituala.

Haosului generalizat ,nationalismului extremismului ,rasismului ,totalitarismului
Berdiaev le opune revolutia religioasa si morala, reintemeierea divind a persoanei
umane. Aceasta renastere spirituala crestind are ca baza Persoana Absoluta care nu
este alta decait Dumnezeu. De aceea personalismul , umanismul crestin, raportarea
omului la modelul christic, ar putea constitui o solutie pentru reumanizarea lumii
actuale

6.3.2.Crestinismul si istoria

Dacd in conceptia greacd, binele nu era legat de libertate, crestinismul afirma ca
binele este un produs al libertatii spiritului. Crestinul nu se resemneaza, ca omul
antic, in fata destinului implacabil hotarat de zei. De fapt, fara o astfel de atitudine
luptatoare,creatoare nu existd dinamism istoric.

Lumii antice ,de dinainte de venirea Fiului lui Dumnezeu in istorie ,nu i s-a
revelat principiul libertatii,fiindca era robita efectiv de natura. Omul se raporta la

naturd ca la un organism viu, Insufletit, populat de zei .

Abia crestinismul a fost cel care 1-a eliberat pe om de puterea naturii inferioare, de
puterea demonilor. Insa acest lucru n-ar fi fost posibil decat prin actul sacrificial al
Omului Divin, a Dumnezeu-Omului, a Omului ca al doilea chip al Treimii Divine. E
adevarat ca si religiile arhaice cautau o modalitate de salvare. Prefigurari ale
rdscumpardrii crestine au existat si in cultele de mistere: Misterul lui Osiris,

misterul lui Adonis, misterul lui Dionysos etc. Aceste mistere insa nu erau capabile
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sa detaseze omul de stihiile naturii si prin urmare nu ofereau o eliberare spirituala

totala.

Istoria , considerd Berdiaev, isi atrage judecata ,intrd pe un fagas apocaliptic ,chiar
daca nu e vorba de un sférsit iminent al lumii.Apocalipsa nu este doar o revelatie
privitoare la sfirgitul lumii, el este, de asemenea, revelatia evenimentelor ce se
desfasoara in sinul istoriei, o judecata interioara care este actualmente pe cale de-a se
pronunta.

Tn spatele acestui tragism contemporan ,nu sti nici libertatea ,nici gratia divina ,ci

pierderea credintei religioase,detasarea de crestinism.
6.3.3.Sfirsitul Renasterii si criza umanismului. Dezagregarea chipului uman

Semnele sfirsitului Renasterii se manifesta inclusive in curentele artistice cum ar
fi impresionismul si futurismul in care formele umane se dezmembreaza.Daca in arta
renascentistd exista o perceptie integrald a formelor omului, imitandu-se natura, arta
lui Picasso sfideazd toate aceste conventii,descompune fiinta umand ,o

dezumanizeaza.

Aceeasi atitudine antirenascentistd si antiumanistd poate fi sesizatd si in curentele
teosofice si oculte in care individualitatea umana este sacrificatd in favoarea unor
ierarhii cosmice reprezentate de spirite. La Rudolf Steiner, omul este doar un simplu

instrument in procesul evolutiei cosmice

Aceastd dezagregare a personalitdtii umane nu poate fi depdsitd decat printr-0
Renastere crestind ,printr-o intoarcere la valorile crestine traditionale, la rigorile

ascetismului medieval care a dat nastere unei mari culturi.

Rusia a avut un destin  special in cadrul procesului de incheiere a Renasterii.
Rusii nu au avut un moment efectiv renascentist ,n-au simtit bucuria explosiva a
creatiei ,ci au creat determinati de suferintd . Caracterul gindirii ruse poartd pecetea

a ceva chinuitor, contrar spiritului bucuros al Renasterii si umanismului.

6.3.4.Conceptia despre progres si sfirsitul istoriei
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Progresul nu salvaeza istoria , nu solutioneaza suferinta si marile Intrebari ale
omului nici conflictele omenirii. Berdiaev vede in “religia progresului “ o veritabila
religie a mortii $i mai putin una a invierii, fiindcd de mult visata fericire a
progresistilor nu va avea parte decdt acea generatie ultima din varful piramidei
progresului.Dimpotriva salvarea cresind se bazeazd pe speranta cd istoria se va
incheia prin depasiurea tragismului istoric, iar la acest ospat spiritual vor lua parte

toate generatiile umane, fiid inviate pentru a se bucura de viata vesnica.

Civilizatia este prin structura ei tehnica , pragmatica,elimind, elanul creator ,cauta
viata reald, marginalizeazd orice perspectiva religioasd.Intre om si Dumnezeu se
interpune masinismul ,ajungidndu-se in cele din urma ca tehnica sa domine
spiritul.Insa ascensiunea civilizatiei ,asa cum am vizut ,e limitata .Din acest motiv nu

va fi niciodata capabila sa construiasca un Turn Babel.

Filosofia crestind a istoriei este in esenta ei apocalipticd. Pe arena istoriei va avea
loc lupta intre bine si rau, intre Dumnezeu si diavol ,luptd care va culmina cu
restaurarea istoriei. Istoria ,scrie Berdiaev,are un sens pozitiv doar in masura in care

se incheie Istoria nu are o evolutie infinita in timpul nostru.

6.4. Conditia tragicia a omului Tn raport cu societatea

6.4.1.Relatia omului cu semenii.Societatea

Indiferent cd este organizata sub formd de trib, natiune, stat sau chiar
biserica,societatea este impersonala. Este o abstractie teoreticd inventatd de un grup
de persoane care o compun; o structura ierarhici in care persoanele sunt
clasificate.Societatea este incapabild de sentimente de bucurie sau tristete ori rusine
sau iubire.Capacitatea de a suferi durere este inerentd in fiecare creaturd vie, mai
presus de toate Tn om, dar este si in animale, si poate intr-un alt mod in plante, de
asemenea, dar nu in realitati colective nici n valori ideale. Omul, personalitatea
umana, este valoarea supremd; nu comunitatea, nu realitdtile colective care apartin

lumii obiectelor, precum societatea, natiunea, statul, civilizatia, biserica

O societate a oamenilor liberi, o societate a personalitatilor, nu este nici monarhie,

teocratie, nici aristocratie sau democratie, nu este societate autoritara, nici societate
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liberala, nici societate burgheza, nici societate socialista: nu este nici fascism, nici
comunism, nici macar anarchism.. Existd o singurd semnificatie acceptabila,
nesupusd, a cuvantului sobornost si aceasta este interpretarea acestuia ca universalism
interior concret al personalitatii, si nu alienarea constiintei in orice fel de corp colectiv

exterior

Viata cosmicd are o structurd ierarhicd,iar aceastd ierarhie se regaseste si in
viata socialda, intrucdt ea are legatura organica cu cosmosul. Prin urmare, orice
destramare a ierarhiei cosmice atomizeaza existenfa, ruineazd  generalul si
particularului (statul, natiunile si alte realitati sociale in aceeasi masura si persoana) si

leaga atomii in aglomerari mecanice,respectiv in collective.
6.4.2.Natiunea

Pentru Berdiaev ,natiunea este o categorie concret- istorica, si nu abstract-
sociologicd a cdrei taind nu poate fi inteleasa de catre cei ce opereazad cu concepte de
tip psihologic si sociologic.Natiunea nu poate fi supusa determindrilor rationale.
Fiintarea natiunii nu poate fi epuizata nici prin rasa, nici prin limba, nici prin religie,

nici prin teritoriu, nici prin suveranitatea de stat.

Natiile sunt formatiuni istorice, dar ele sunt inradacinate in naturd ,in adancul
existentei. Realitatea istoricd este o treaptd ierarhica in viata cosmicd. Prin urmare
,natia nu este un simplu fenomen empiric, ci dimpotriva este un organism mistic,o

forma numenala a procesului istoric.
6.4.3.Sociologismul

In secolele XIX si XX avem de-a face cu o intensificare a spiritului de
comunitate sociald,dar si a individualismului,a Insingurarii personalitatii. Berdiaev
considerd ca intre cele doud existd o stransa legatura ,ambele fiind variante ,chiar
dacd aparent opuse ,ale aceleiasi dezuniri a lumii, expresii ale aceleiasi stari

necosmice a lumii. Acest lucru este vizibil mai ales Tn sociologismul Marxist.

Sociologismul este, pentru Berdiaev, expresia sclaviei umane ; o sclavie care ne

optureaza libertatea si elanul creator. Dominatia ,,socialului® asupra constiintei este

32



un lucru strigator la cer, pentru ca acest construct abstract ,impersonal oculteaza
realitatea adevarata ,nu ne lasa ragazul sa reflectam la intrebarile ultime.Marile valori
ale omului sunt Tnlocuite cu altele false. Sociologismul ca si a pozitivismul mizeaza
pe ruptura dintre om §i cosmos, pe atasarea insului de ceea ce este izolat, pe

pierderea constiintei realitafii omului si a cosmosului.

Politica, practica sociald a acestei lumi nu este nici libera ,nici creatoare
deoarece provine din “necesitatea rea” ,fiind in ultimd instanta un act de obedienta
fatd de consecintele raului. Principala minciund a oricarei ,,politici“ constd,dupa
Berdiaev , in faptul ca ea pretinde de fiecare data cd oferd o noud forma de
comunitate, cu toate ca ea nu este decit expresia vechii dezbinari, a necosmicitatii
lumii, “ a adaptarii la necesitatea rea”. ,,Politica“ este lipsita de realitate ultima,de
fundament metafizic.Ea nu “atinge radacinile existentei” ,nu este o cale catre o noud
lume, catre o noud viata,insa acest lucru nu inseamna, desigur, ca politica nu isi are

rolul sau intr-0 societate
6.4.4.0mul, sclav al societatii

Berdiaev vede societatea ca o domnie a obiectivarii, a aliendrii spiritului, a
supunerii la determinism. Numai in spirit se afla sacrul, in domnia subiectivitatii si a

libertatii.

In raport cu societatea, omul se afli intr-o dependenti de sclav, si aceastd
dependentd e creata chiar de el insusi, prin ipostazierea societdfii, cu ajutorul
miturilor. Influentele si sugestiile sociale afecteaza negativ credintele religioase ale

omului, judecatile lui morale si chiar cunostintele.

in mod paradoxal, omul este o fiintd naturald, sociala si spirituala, o fiinta libera
si aservitd, cu calitdti si defecte majore, inclinatd spre sacrificiu de sine, spre iubire,
dar si spre atitudini egoiste, o fiintd n acelasi timp josnicd si sublima, purtind in
sine chipul lui Dumnezeu si imaginea lumii naturale. Din acest motiv omul nu poate

fi abordat si definit decat prin raportul sdu cu Dumnezeu,cu natura §i cu societatea.
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Pentru om, societatea reprezintd un obiect determinat din exterior.E nevoie insa ca
societatea sa fie transformata intr-un subiect care exprima, in plan interior, caracterul
comunitar si social al omului.Comunistii, ca si ca si fascistii, neaga conflictul tragic
intre personalitate si societate,acesta fiind datorat doar luptei de clasa ,ceea ce nu
este deloc adevarat pentru ca acest conflict va fi definitiv inlaturat numai in
imparagia lui Dumnezeu. Tragismul profund al omului nu este determinat de de
diferenta dintre clasele sociale ,ci consta in faptul ca este obligat sa locuiasca intr-un
spatiu natural obiectivat,unde fortele necesitatii actioneazd In mai mare masura

asupra lui decit libertatea.

Libertatea fiintei umane nu este data de societate ,ci aparfine omului in virtutea
calitatii sale de fiintd spirituald. Prin urmare ,societatea trebuie sa renunte la orice

tendinte totalitare si sa accepte libertatea omului.

Marea revolutie spirituala care 1-a eliberat pe om spiritual de hegemonia societatii
si a statului a fost facutd de crestinism.Aceasta religie a revelat in om principiul
spiritual care nu depinde nici de lume, nici de natura, nici de societate, ci exclusiv de
Dumnezeu. E adevarat, ulterior in decursul istoriei , crestinismul a suferit

distorsionari in raport cu autoritatea statald, pe care a incercat s-o consfinteasca.

Problema libertatii ,insolubila pe terenul materialismului, poate fi gasitd doar in
sfera socialismului religios. Tragismul omului persista chiar dacd dispar formele de
exploatare a omului de catre om, chiar daca dispar clasele asupritoare.Oricum,ulterior
va aparea o noud paturd de privilegiati, detindtori ai puterii, 0 noud birocratie ,”’clasa
managerilor”.Prin urmare, socialismul nu poate solutiona problemele de bazd ale
existentei umane. Dupa satisfacerea nevoilor biologice ale omului ,vor aparea
problemele fundamentale de natura spirituald, intrebarile legate de sensul vietii si de
finitudinea ei pentru ca ,in definitiv,scopurile vietii umane sint de natura spirituala si

nu sociala

6.5. Tragedia omului in raport cu formele politice

6.5.1.Colectivismul
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Colectivismul anihileazd 1n primul rand persoana. Prin el, omul se pierde in
fiintarea impersonala , neutra, in acel das Man despre care vorbea Heidegger.
Colectivul nu este o realitate, ci o directionare a constiintei oamenilor §i grupurilor,
spre o idee comund. Colectivismul este o falsd stare de constiintd care creeaza
pseudorealitati. Caracteristica principala a asa-ziselor realitafi colective consta in
aceea ca ele sint lipsite de o sensibilitate existentiald, acestea nefiind capabile de
suferintd sau de bucurie. Nici Biserica, nici natiunea si nici clasa muncitoare nu pot
trai o suferinta sau o bucurie. Astfel de sentimente sunt traite numai de oamenii care

alcatuiesc aceste formatiuni suprapersonale.

Dupa Berdiaev,socialismul se origineaza in religia iudaica, fiind legat de mitul
eshatologic al poporului evreu, de dualitatea profunda a constiintei sale tragice.Evreii,
prin natura lor spirituald, au un simt colectivist, pentru ca spiritului evreu {i era stradina
ideea de libertate individualda sau de vina individuald. Nu exista decat vina

poporului Thaintea lui Dumnezeu.

Colectivismul are un caracter antipersonalist, nu respectd valoarea personalitatii,
pe cand comunitarismul are dimensiune personalista, reprezinta identitatea si spiritul

de obste al personalitatilor.

Deosebit de grav este faptul cd in era ,.colectivista® sint supuse socializdrii si
colectivizarii nu numai viata economica si politica, ci si constiinta morala, gindurile,
creatiile, formele de comportament moral, cu alte cuvinte, avem de-a face cu
transferul constiintei morale din adincul fiintei spirituale in exterior, spre ceea ce este

colectiv.

Tn concluzie ,colectivismul este un fenomen social unidimensional. El se
indreapta ,nu spre transfigurarea acestei lumi in Imparatia lui Dumnezeu, ci spre
afirmarea, 1n limitele acestei lumi, a unei Tmparatii fara Dumnezeu, si deci fard om,

fiindca Dumnezeu si omul sint intr-o relatie indisolubilila.

6.5.2.Contradictiile marxismului

35



Una dintre cele mai mari contradictii ale marxismului constd,dupa Berdiaev , in
faptul ca aceasta recunoaste teleologia, caracterul rational al procesului istoric, sensul
istoriei, care urmeaza sa fie realizat 1n societatea viitoare. Este limpede ca ideea a fost
preluatd de la Hegel si ea se justificd prin aceea cd la baza istoriei std principiul
universal, ratiunea. Marxismul introduse la nivelul materiei ratiunea, sensul,
libertatea, activitatea creatoare. Dar aceasta Inseamnd totodata ca filozofia marxista
nu este un materialism si prezenta acestuia In denumirea ei denota o vadita fortare
terminologica. Prin urmare avem de-a face in cazul marxismului mai degraba cu un
hylozoism,cu o insufletire a materiei , cu idealism de tip special decit cu un
materialism pur. Insdsi expresia ,,materialism dialectic®, o contradictie in termeni,
pentru cd nu e posibild o dialectica a materiei. Existd doar dialectica ratiunii, a

spiritului, a constiintei.

Berdiaev considera cd dinamismul si eficienta marxism-comunismului este
datorat faptului ca doctrina marxistd s-a pliat strategic pe structurile
religioase.Filosoful rus stabileste urmatoarele trasaturi religioase ale marxismului: un
erezie, imuabilitatea filozofiei stiintei, sfinta scriptura a lui Marx, Engels, Lenin si
Stalin, care poate fi numai interpretata dar in nici un caz pusa la indoiald; divizarea
lumii in doua: cei credinciosi-fideli si cei necredinciosi-infideli; biserica comunista,
ierarhic organizata, care primeste directive de sus; transferul constiintei morale asupra
organului suprem al partidului comunist, asupra soborului; totalitarism de sorginte
exclusiv religioasd; fanatismul celor credinciosi; excomunicarea si executarea
ercticilor; interzicerea secularizarii 1n interiorul colectivului de credinciosi;

recunoasterea pacatului originar.

6.5.3.Revolutia rusa

In opinia lui Berdiaev, orice revolutie este ostild spiritului libertdtii. De aceea, in

timpul revolutiilor, nu s-a dezvoltat creatia spirituald, n-a fost cunoscuta renasterea
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religioasa si culturala, nu s-au dezvoltat stiintele si artele.Revolutia, prin natura sa, nu

este un fapt de spirit.

Revolutia rusa este in opinia lui Berdiaev,pretul platit de catre autoritagile ruse
care nu si-au Indeplinit indatoririle fata de popor ,dar si de catre intelectuali animati

peste masura de un spirit secular si de fantome pagubitoare

Revolutiile sint inerente devenirii istorice a unui popor 1nsa acestea scot la lumina
,din nefericire ,josnicia naturii umane a celor multi si doar antr-o mai mica masura
eroismul . Orice revolutie este un produs al destinului, nu al libertatii pentru ca ea
expiazd pacatul trecutului, fiind un semn al lipsei fortelor spirituale creatoare,

capabile sa infaptuiasca reforme sociale.

Daca revolutia presupune acte de violentd, de asasinat, de varasare de singe,
abrogarea libertatilor, lagare de concentrare s.a., atunci se intelege ca trebuie
evitatd.Pe de altd parte ,revolutia poate fi in anumite circumstante si o necesitate
implacabild.in acest ,singurul lucru pe care-l putem spera este si fie mai putin
sangeroasa. Aparitia omului cu adevarat nou presupune o mutatie spirituald ,care
implica la randul lui existenta unui nucleu spiritual bazat pe valori morale si

creatoare .

Fiinta umana nu va inceta sd sufere pand nu va consientiza faptul ca perfectiunea si
armonia nu pot fi obtinute decat in cadrul imparatiei Duhului si nicidecum in
imparatia cezarului ,in care libertatea este inlaturata.Socialismul ,de pilda ,este o
utopie sociala care are la bazd un mit mesianic, imposibil derealizat In imparatia
cezarului,chiar daca lichideaza inegalitatile de clasa,care, e adevarat, devin uneori

de neacceptat.

Victoria finala a Tmparatiei Duhului presupune o reconfigurare totald a constiintei
umane, o recreere a fiintei , motiv pentru care ea nu poate fi realiztd decat intr-0

perspectiva eshatologica

6.5.4.Democratia
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Pentru Berdiaev ,democratia e lipsitd de consistentd pentru ca se bazeaza pe un

principiu cantitativ, nu calitativ .

Democratia tine de numar nu de o vointa obiectiva. Se aduna mecanic sufragiile
insd ceea ce rezultd din aceasta nu e vointa comund a poporului, vointa lui organica,
pentru ca aceasta nu poate fi exprimata prin artimetica. Vointa poporului se reveleaza
in toata viata istorica a unei natii, prin forma culturii sale generale. Pentru Berdiaev ,
vointd populara care sa fie una si comuna, nu existd decat in domeniului organic al
religiei, in unitatea credintei religioase.in plus,generatia care voteazi nu reprezinti

poporul
6.5.5.Aristocratia

In opinia lui Berdiaev, aristocratia are fundamente ontologice foarte adanci in
comparatie cu democratia, de pildd, care tine de noumen si nu de fenomen:”
Aristocratia, ca mod de conducere si de suprematie a celor mai buni, raimane in veacul

veacului principiul superior al vietii sociale,

Democratia este, pentru Berdiaev, o forma de conducere care se poate transforma
oricand Tntr-un instrument de interes. Cei mai buni se inlocuiesc cu cei care servesc
mai bine.Neavand un continut ontologic, democratia poate servi scopuri dintre cele
mai contrare.Nu acelasi lucru se poate spune despre aristocratie care inseamnd

noblete si calitate.

Aristocratismul, atat cel interior cat si cel exterior, este inndscut, si nu este
dobandit. Proprietatea aristocratismului este marinimia, $i nu zgarcenia. Adevarata
aristocratie poate lucra pentru altii, pentru om si pentru lume, Intrucat ea nu este

stdpanita de obsesia indltarii, ea prin origine sta indeajuns de sus

Aristocratia ca si genialitatea tin de harul dumnezeiesc in sensul ca au o
provenienta spirituald, nu se datoreaza meritelor personaleGeniul si talentul apartin
aristocratiei spirituale, pentru ca geniul si talentul reprezintd vocatii, ele nu se
dobandesc ca merit castigat prin munca. Geniul si talentul sunt date prin nastere, prin

originea spirituald si ca mostenire spirituala.
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6.6. Seductia statului .Conditia tragica a omului in raport cu statul
Puterea de aservire a statului este imens de mare incat este greu de rezistat in fata

ei. Omul este obsedat de visul regatului insa acest regat face din el sclavul sau.

Ispita regatului este una dintre cele trei pe care Christos le-a refuzat in pustiu. De
pe Indlfimea muntelui, diavolul 1i aratd lui Christos ,toate Tmparatiile lumii si slava

lor* propunandu-i sa i se inchine insa Fiul lui Dumnezeu a respins aceasta ispita.

Din nefericire insa crestinii nu si-au ascultat Invatitorul si s-au inchinat in,fata
regatelor, confundand regatul lui Christos cu regatul lumii sau facand din cele doua
unul singur. Christos i indeamna pe oameni sa caute regatul lui Dumnezeu si
Adevarul lui Dumnezeu. Dar crestinii s-au apucat sd corecteze ceea ce a spus lisus

,asa cum cum a spus Marele Inchizitor din romanul lui Dostoievski.

Cuvintele Mantuitorului :”Dati Cezarului ce este al Cezarului si lui Dumnezeu ce
este al lui Dumnezeu” sunt n general interpretate in sensul unei impacari intre regatul
lui Cezar si regatul lui Dumnezeu.Exista o contradictie in aceasta interpretare daca ne
gandim ca Intreaga viata a lui Christos a stat sub semnul acestui conflict ,dus de altfel

la extrem.

Aceste cuvinte evanghelice si formula paulina: ,,Nu este stdpinire decit de la
Dumnezeu au fost de cele mai multe ori gresit intelese. Prima formula:,, Dati
cezarului cele ce sint ale cezarului nu constituie nicidecum o definitie religioasa a
cezarului si a imparatiei sale.Avem aici de-a face doar cu diferentierea a doua sfere si
cu inadmisibilitatea confundarii lor. A doua formuld: ,,nu este stdpinire decit de la
Dumnezeu®, a justificat intotdeauna servilismul si oportunismul fatd de puterea
statald, lucruri care sunt in fond strdine crestinismului. Aceasta formula paulind nu are
nici o semnificatie religioasa.Ea se reduce la o dimensiune pur istorica si relativa,

determinata de situatia crestinilor in Imperiul Roman.

Puterea statala are fundament religios. Ontologia puterii provine de la Dumnezeu.
Acest lucru I-a afirmat genialul apostol Pavel: ,,toata puterea e de la Dumnezeu” sau

,»hu in zadar poartd sabia cel ce porunceste”. Negarea acestor origini ontologice ale
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puterii inseamna incalcarea normei cosmice. Statul nu este insd infailibil. Dimpotriva,

satul poate fi lipsit de onestitate, subiectiv,nedrept.

O victorie definitiva a Duhului asupra cezarului este de neconceput in cadrele
acestei lumi ,fiindcd Duhul se instraineazd permanent in lumea obiectuald si de
fiecare data trebuie sa revind in propria-si profunzime exact ca in sistemul hegelian.
Victoria finala a Duhului asupra cezarului este insa posibild numai in perspectiva

eshatologica

Ideea de suveranitate, sub toate formele ei, fie cd e vorba de suveranitate a statului,
a teocratiei, a monarhiei, a aristocratiei, a democratiei, a comunismului este o idee
care favorizeaza aservirea omului, fiind considerate de catre Berdiaev chiar sursa
servitutii. Ideea de suveranitate este o idee hipnotizanta ,o iluzie nascuta de lumea
obiectiva, lumea sclaviei. O astfel de idee nu poate fi considerata sacrd pentru cd nu
exista sacru in lumea obiectiva ,alcatuitd din idoli. Spiritul nu se Incarneaza niciodata
in state, c¢i In corpul uman, in comuniunea dintre oameni, in creatiile umane, in

persoana si personalitate.

Evident, Berdiaev nu neaga rolul statului .Dimpotriva,e convins ca statul trebuie
sa 1si pastreze Intotdeauna importanta sa functionald, chiar daca si aceasta este

relativa .

=9

Statul, in calitatea lui de “imparatie pozitiva” a acestei lumi, “de cetate terestra”,
nu numai c¢d nu este in esenta lui creator, dar persecuta orice miscare creatoare.
Prerogativele evanghelice legitimeaza statul care condamna pacatul, dar este departe

de a justifica o organizare statald care condamna activitatea creatoare.

6.7. Omul, sclav al razboiului

Rézboiul este o fatalitate inerenta oricdrei formatiuni statale astfel incét o istorie
obiectiva a umanitatii ar coincide cu o istorie a razboaielor.

In opinia lui Berdiaev, rizboiul tine de o stare hipnotici la nivel colectiv.
Suveranitatea statului, capitalismul care traieste din industria de razboi,

nationalismul,extremismele de tot felul conduc inevitabil la razboi.Analizand cauzele
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si conditiile rdzboiului, Berdiaev vorbeste de o atractie irationala ,de un instinct al
beligerantei ,de seductia rdzboiului

Masele dse oameni nu pot fi duse la razboi decat paralizandu-le constiinta,
exercitand asupra lor un fel de hipnoza, supunind-o unei intoxicari psihologice si

psihice si mentinandu-i pe oameni sub amenintarea teroare,inventand falsi dusmani.

Viata in aceasta lume ,scrie Berdiaev ,este o luptd. Razboiul este una dintre
“formele nobile” ale luptei, desi, recunoaste filosoful, este “o forma ingrozitoare”.
Rézboiul este , prin natura sa, antinomic,contradictoriu pentru cd actioneazd in
numele vietii §i cu toate acestea scamana moarte

Adevarul Evangheliei face parte din domeniul subiectivitdtii, nu din cel al
obiectivitatii, este o revelatie a libertatii Tmparatiei lui Dumnezeu.De aceea porunca:
,,84 nu ucizi“,se aplica atat indivizilor cat si societatilor umane. Dar pentru a se putea
conforma acestei porunci, societdtile umane trebuie sd renunte la obiectivarea
existentei umane si la sclavia pe care aceasta o genereaza si sa-si schimbe radical
setul de valori in favoarea personalismului. Conceptul de ,,Dusman®, care a jucat un
mare rol in istoria omenirii, este, in opinia lui Berdiaev, o creatie a obiectivarii

Daca vedem in dusman un subiect, o fiintd vie si concretd, o persoand umana
asemenea noua , razboiul devine imposibil. Rdzboiul este posibil doar atunci cand
oamenii sunt transformati in obiecte. In armatele care se ucid intre ele nu existd

subiecte, persoane.

6.8.Conditia tragica a omului in raport cu libertatea
6.8.1.Contradictiile libertatii

Intreaga opera berdiaeviani este prin excelenti,asa cum s-a mai Spus, 0
eleutherologie ,adica o stiinta a libertatii. Acest lucru este pe deplin justificat pentru
un filosof cresinn ,dacad ne gandim ca in jocul libertatii sunt angajati nu numai omul si
lumea.ci si Dumnezeu.

O pozitie ineditd fatd de teoriile clasice referitoare la libertate este avansata de
Berdiaev atunci cand distinge ntre liberul arbitru si libertate Tn opinia filosofului rus,

libertatea nu trebuie confundatd cu liberul arbitru.
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Problema libertatii nu se reduce la actiunea umand de a voi si a alege, la
ceea ce se numeste indeobste liberul arbitru, pentru cd acesta oferd mai degraba o
fdorma de sclavaj decat o libertatea utentica.Omul are parte de o libertate adevarata
doar prin gratie divina , fiind liber doar atunci “cand nu mai are obligatia de a alege”.
Conceptul de Liber arbitru se reduce la o valoare strict pedagogica , juridica ,
utilitara, pentru responsabiliza omul. Prin urmare ,liberul arbitru tine de dimensiune
practica si sociald, in timp ce problema libertatii are o conotatie religioasd si
spirituala.

La nivel fizic si psihic ,libertatea nu se poate manifesta ,lumea naturald,
materiala, fiind incapabila de adevarata libertate. Libertatea se manifesta in realitatea
psihicd doar in masura in care lumea spirituald se manifesta in aceasta. Libertatea are
loc cand sufletul e absorbit de spirit si spiritul penetreaza in suflet.

Ratiunea insa cautd sa suprime misterul. Libertatea nu poate fi sesizatd decat
exclusiv in exercitiul ei.

Problema libertatii trebuie abordatd dincolo de orice recompensa si pedeapsa, de
mintuire si ratare, dincolo de disputele intre Augustin si Pelagius, intre Luther si

Erasmus, dincolo de disputele privind predestinarea.

Libertatea 11 determind pe om din interior, dinspre spirit, si nu din exterior.
Principiul spiritual din om reprezinta adevdrata libertate, in timp ce negarea acestui
spirit, reprezintd negarea libertatii. Rdadacinile libertatii sunt Tn impdaratia Duhului si
nu in imparatia cezarului. Lumea obiectivatd , Tmparatia cezarului este o lume
asupritoare. Libertate se manifestd nu in momentul in care omul trebuie aleaga intre o

situatie sau alta, ci atunci cind deja a facut alegerea.
6.8.2.Libertatea meonica si libertatea finala. Dialectica lor tragica

Berdiaev preia dihotomia Fericitului Augustin care distinge intre libertas
minor si libertas major, libertatea optiunii binelui si raului si libertatea intru bine.
Berdiaev va vorbi si el tot de doud libertati: libertatea care purcede din nefiinta, din
neantul originar care este o formd de liberttate irationald ,o libertate necreatd si

libertatea finala, rationala.

42



Dumnezeu nu reprezintd realitatea ultima, devreme ce exita un neant originar
care-1 precede si il determina. Libertatea 1si are originea nu in fiinta, ci in abisul
anterior, in nefiinta

Libertatea necreatd este necesara pentru ca omul sd fie capabil sd raspunda
liber lui Dumnezeu.Aceastd formd de libertate initiala e prezentd in actul caderii
omului primordial din spatiul paradisiac. Caderea nu poate fi inteleasa decat prin
libertatea care nu depinde de Dumnezeu. Dacd omul ar poseda doar acea forma de
libertate creatd si oferitd lui de Dumnezeu, atunci ,in opinia Berdiaev, ar fi
imposibil de explicat cum se impotriveste fiinta umana Iui Dumnezeu prin
intermediul unei puteri primite chiar de la El. Este de asemenea de neinteles cum
Dumnezeu insusi inzestreaza pe om cu o arma, pe care acesta o va folosi ca sd i se
impotriveasca. Prin urmare indepartarea omului de Dumnezeu si revolta impotriva lui
nu pot fi intelese decat prin libertatea independenta de el,deci prin acea libertate
necreatd care rdmane total inaccesibila divinitatii.

Conceptia lui Berdiaev despre libertate este extraordinar de profundd si
originala chiar dacd este in opozitie pe alocuri cu doctrina cresind despre libertate
potrivit careia libertatea , departe de a fi necreata si anterioard Sfintei Treimi, este in
primul rand o insusire sau un atribut al lui Dumnezeu, este o energie necreata cu care
Dumnezeu va inzestra omul. Dogmatica cresind vorbeste de o energie necreatd a
divinitatii si nu ceva exterior, care sa-si aiba originea intr-un abis intunecos si
irational si care sa se opuna lui Dumnezeu.

Ideea lui Berdiaev conform cdreia omul nu poate raspunde lui Dumnezeu
decat prin libertatea necreata, pentru ca altfel Dumnezeu ar fi responsabil de aparitia
raului ,libertatea reducandu-se doar la un joc tautologic ,fara sens prin care Dumnezeu
si-ar raspunde lui insusi poate fi combatutd de teologi prin faptul ca libertatea omului
este un dar dat omului in creatia sa prin energiile necreate si nu este vorba despre
libertatea necreata si absoluta a Persoanelor si a Fiintei divine.

6.8.3.Libertatea instituita de Hristos

Taina libertatii este strans legata de intruparea lui Hristos, care a fost la randul

ei un act eleutherologic divin.
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Cea de-a treia forma de libertate, instituita de Hristos le conciliaza pe celelalte
doud. Libertatea Fiului este izvorul libertatii Intregului gen uman, pentru ca Fiul este
Omul Absolut, in care intreaga rasa spirituald a oamenilor e unitd cu unicul om
spiritual

6.8.4.0mul, sclav al Fiintei

Discursul metafizic a tins intotdeauna sa fie o ontologie, o filosofie a Fiintei.
Avem de-a face cu o traditie bimilenard care incepe cu Parmenide si continua cu

Platon,ajungand pana in zilele noastre.

Adept al primatului libertatii asupra Fiintei, Berdiaev este de pérere ca
adevarata filosofie este filosofia existentiald ,nu ontologismul. La Parmenide, in
platonism, Tn ontologism, Fiinta autenticd, ideald, este un universal si un general, In
timp ce particularul si individualul sunt derivate, subordonate si iluzorii. Doar idealul,
ideea sunt considerate ca reprezentand o realitate autenticd. Lumea multipla si
individuala nu este decat o lume secundara, o lume in care Fiinta este contaminata de
non-Fiintd. Filosoful rus considerd ca adevarat este chiar contrariul: “aceasta lume
empirica, obiectivatd, reprezintd domnia ,,generalului®, a necesarului, a legii, domnia
in care individualul si particularul se afld sub constrangerea principiilor universale, In
timp ce lumea spiritualda reprezinta domnia individualului, a particularului, a
persoanei si a libertatii. ,,Generalul®, cel care exercitd o constrangere obiectiva, nu
domneste decat in aceastd lume empirica si este absent din lumea spirituald. Contrar
unor opinii raspandite, spiritul se opune ,generalului, el nu cunoaste decat

particularul.

Pand la urma ,trebuie sd alegem intre cele doua tipuri de filosofie: cea care
recunoaste primatul Fiintei asupra libertdtii si cea care acordd libertdtii primatul
asupra Fiintei. Se intelege,filosofia care postuleazd primatul libertatii asupra Fiintei
este personalismul, practicat si de Berdiaev , in timp ce filosofia care postuleaza
primatul Fiintei este o filosofie a impersonalismului. Ontologia care recunoaste
primatul absolut al Fiintei este o filosofie determinista. Aceasta deduce libertatea din

Fiintd, face din libertate o determinare a Fiintei.Prin urmare, fiinta apare ca o
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necesitate ideald, neadmitand nici o rupturd, ca o necesitate continud, ca o unitate
absoluta. Libertatea insa ,replica filosoful rus , nu se lasa dedusa din Fiinta, fiindca

radacinile ei nu se fixeaza in nimic, ea fiind fara fund, fiind cufundata in ne-Fiinta.

In opinia lui Berdiaev, crestinismul are un fundament personalist fiindca este
impotriva Fiintei ca domnie a ,generalului“.De aceea , persoana se uneste cu
Dumnezeu cum s-ar uni cu o persoana si nu cu o Fiintd abstracta. Dumnezeu se afla
alaturi de persoana, nu alaturi de Fiinta

6.8.5.Dumnezeu si libertatea.Omul, sclav al lui Dumnezeu

Berdiaev face o prima distinctie intre Dumnezeu si ideea umand despre
Dumnezeu, intre Dumnezeu ca existent si Dumnezeu ca obiect. Adesea , constiinta
umana, obiectiveaza divinitatea. Acest Dumnezeu obiectivat a constituit pentru om
obiectul unei adoratii servile. Paradoxul aici este, dupa filosoful rus,faptul ca
Dumnezeul obiectivat este un Dumnezeu alienat fata de omul pe care 11 domina si in
acelasi timp un Dumnezeu creat de omul marginit si limitat si care reflecta exact ceea
ce are omul marginit si limitat in el. Cu alte cuvinte, omul devine astfel sclavul a ceea
ce el Tnsusi a obiectivat i exteriorizat. Feuerbach ,cu toate cd nu rezolva problema
divinitatii, avea perfecta dreptate cind spunea cd omul il creeaza pe Dumnezeu dupa

imaginea sa atribuindu-i nu numai ceea ce are el cel mai bun in el,ci si ce are mai rau.

Ideea de Dumnezeu, asa cum apare aceasta in constiinfa umana, poartd pecetea
antropomorfismului si a sociomorfismului. Daca-l percepem pe Dumnezeu ca pe un
stdpan si pe om ca pe un sclav , functionam in cadrul unei gandiri de tip sociomorfic,
in timp ce Dumnezeu si raporturile sale cu omul sunt radical diferite de raporturile

sociale, dominatia fiind un lucru strain lui Dumnezeu.

In concluzie,teologia obiectizeazi divinitatea ,il expediazi pe Dumnezeu din
spatiul ~ eului, in spatiul transcendent. Locul sau intim este transformat intr-o
monarhie cereasca , in care Atotputernicul domneste autoritar $i mulfumit de sine.

Aceasta este n definitiv o reprezentare de tip sociomorfic care nu are de-a face

cu realitatea divina.

6.8.6.0mul, sclav al civilizatiei
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Omul este sclavul nu numai al naturii si al societatii, ci si al civilizatiei. Omul a
creat civilizatia pentru a se elibera de puterea fortelor naturii, a inventat unelte pentru
a le interpune intre el si naturd. Insa drept consecinta a slabit instinctul; organismul
omului a Inceput sd se degradeze Tn urma acestei lupte impotriva naturii, a inlocuirii
armelor organice cu armele tehnice. Dar pentru a-si duce la capat acest ideal omul nu

a Incetat sa-si oprime ,creand astfel relatii de la stapan la sclav.

Omul se simte inlantuit de normele vietii civilizate. Toata existenta sa este
obiectivata in civilizatie, In sensul ca este proiectatd n exterioritatea lui. Omul se
simte zdrobit si aservit nu numai de lumea naturii, ci si de lumea civilizatiei.
Aservirea fatd de civilizatie nu este decat un alt aspect al aservirii fatd de
societate. Avem de-a face cu o barbarie civilizata, cu o creatie nu a ,,naturii®, ci a
masinii, a mecanicismului. Pe masura ce tehnica industriala se perfectioneaza, aceasta

barbarie civilizata se agraveaza.

Existad o distinctie importantd Intre civilizatie si culturd. Cuvantul civilizatie, prin
originile lui latine (civis), pune in evidenta caracterul social al procesului desemnat de
acest cuvant. Prin civilizatie ar trebui sa fie desemnat procesul social si colectiv, iar
prin culturd procesul mai degraba individual si de profunzime. Civilizatia corespunde
unui inalt nivel de obiectivare si de socializare,in timp ce cultura este asociata ideii
de personalitate s1 de spirit. Cultura e legata prin excelenta de activitatea creatoare a

omului.
6.8.8.0mul, sclav lui insusi.Seductia individualismului

Sclav al lumii obiective, omul este in fond sclavul propriilor lui exteriorizari
pentru ca idolii carora ii este aservit au fost creati de el Tnsusi.Desi omul da vina pe
realitatea exterioara fata de care se simte aservit ,sursa sclaviei sale ultime se afla in

interioritatea lui, in propriului sau egocentrism.

Egocentrismul reprezintd pdacatul originar al omului, alterarea adevaratelor
raporturi intre ,,eu‘ si ,,celalalt”, adica Dumnezeu, lumea si oamenii, intre persoana si
univers. El determina o falsa perspectiva asupra lumii si asupra a tot ceea ce este real

in lume, fiind incapabil sa perceapd adevarata realitate:” Egocentrismul este o stare de
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dezagregare a persoanei. Omul egocentric nu este numai sclavul naturii sale
inferioare, animale: aceasta este forma cea mai grosolana a egocentrismului; el poate
fi si sclavul naturii sale superioare, ceea ce e cu mult mai important §i mai tulburator.
Omul este sclavul eului sau rafinat, foarte departe de eul sdu animal, sclavul ideilor

sublime, al sentimentelor sale elevate, al talentelor sale.

Omul egocentric cade intotdeauna usor in lumea obiectivarii deoarece nu vede in
lume decat un mijloc, care-l face dependent de ea. Dar cel mai adesea, sclavia omului

in raport cu sine insusi ia forma individualismului.

Cuvantul individualism derivd de la individ, nu de la persoana. Prin urmare,
individualism nu inseamna afirmarea valorii supreme a persoanei, apararea libertatii

unitate, stapanire de sine, victoria asupra sclaviei.

Persoana este o totalitate, in timp ce lumea obiectiva ,care ii este potrivnica este
formatd din diverse fragmente. Numai persoana totald, fiinta superioara, este
capabild sa se conceapa pe sine ca un tot si sa se opunda de pretutindeni lumii
exterioare. Omul aservit lui insusi, omul sclav al lui insusi este Intotdeauna un om a
carui unitate a fost sfaramata. Orice aservire, fie ca este o patima joasd, fie cd este o

idee elevata, rezulta intotdeauna din pierderea centrului spiritual.

Persoana cuprinde si imbratiseaza universul nu in planul obiectivarii, ci in cel al
subiectivitatii, al existentialitatii. Persoana isi are radacinile in domnia libertdtii, adica
in spirit, de unde isi extrage de altfel si fortele de care are nevoie pentru activitatea
ei. Pe cand individualismul isi are radacinile in obiectivitate, in lumea sociala si in cea

a naturii .
6.8.9.Seductia nationalismul.Omul sclav al nationalismului

Nationalismul  exercitd o mare atractie datoritd unui sentiment profund
inrddacinat in viata emotionald a omului.Egoismul national, agsa cum numeste
Soloviov nationalismul,este la fel de reprobabil ca si egoismul personal,fiind de altfel

un exemplu important de obiectivare. Egoismul, orgoliul, vointa de putere, ura
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Tmpotriva celorlalti, violenta etc., atuci cand sunt practicate de un ansamblu national ,
devin virtuti pentru cd natiunii 1i este permis totul. Apoi , spre deosebire de caracterul
efemer al vietii omului, viata natiunii poate dura milenii ceea ce prelungeste evident

si nationalismul.

Filosofia personalistd afirma faptul ca “centrul existential”, “organul constiintei”
se afla in persoana,nu 1n natiune sau intr-o altd realitate colectiva. Cu alte cuvinte
spune Berdiaev, nu persoana face parte din natiune, ci natiunea face parte din

persoand, este inclusa 1n persoana ca un continut calitativ.

Nationalismul ajunge la sclavie, natiunea fiind de fapt unul dintre idolii omului.
Insa suveranitatea natiunii este o minciuna, fie ea de stanga sau de dreapta. Poporul
desi este mai aproape de naturd si munca ,poate deveni si el un idol si o sursa de
sclavie umana. Populismul poate seduce prin apel la slabiciunea umana ,imbracand
diverse forme mistice.

Nationalismul este un pécat care atenteaza la imaginea lui Dumnezeu in om.
Crestinismul ne invatd ca trebuie sa vedem un frate in orice om de pamant chiar

daca apartine altei nationatitati.
6.8.10.0mul sclav al aristocratismului.

Aristocratii(de la adjectivul grec agatos al carui suprelativ este aristos) sunt, prin
definitie, cei mai buni, cei mai nobili. Berdiaev face o distinctie , intre aristocratia

sociald si aristocratia spiritual.

Oamenii nu pot dobandi in masa dintr-o datd calitatea de aristocrat. Selectia
calitatilor se face in grupuri restranse. In aceste grupuri exista o culturd de un nivel

ridicat, sentimente s1 moravuri mai rafinate.

Berdiaev subliniazad rolul pozitiv al aristocratiei vorbind de o anumita noblete,
generozitate, educatie, predispozitie la condescendenta si indulgenta,calitati propri ale
acestei elite ,trdsaturi pe care parvenitul, care incearcd sa urce, le ignora. Contrar
regulilor din lumea aristocratica,crestinismul afirma ca cei de pe urma vor fi cei

dintai, principiu care a dezorientat scara de valori a Antichitatii.
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Alaturi de trdsaturile pozitive, filosoful rus aratd si trasdturile mai putin
acceptabile ale aristocratismului cum ar fi atitudinea insolentd fatd de inferiori,
dispretul muncii, orgoliul de rasa ,suficienta, tendinta spre izolare, inchiderea in sine,

orientarea exclusiva spre trecut .

Apartenenta la o castd Tnseamna pentru un om o servitute. O casta, fie aristocrata
sau burgheza, duce la depersonalizarea omului.Berdiaev e de parere ca nu exista
clase sociale bune; nu existd decdt oameni buni, si aceasta in masura in care ei
reusesc sa se debaraseze de spiritul de clasa sau de castd si aleg si se manifeste ca

persoane.
6.8.11.Seductia vietii burgheze.Omul, sclav al proprietatii

Burghezul nu accepta decat lumea lucrurilor vizibile si palpabile, aspirand sa
ocupe 1n aceastd lume o situatie durabila si sigura.Burghezul este ,in opinia lui
Berdiaev,omul acestei lumi, regele pamantului. El este ancorat in finit i tocmai de
aceea se teme de prelungirile infinitului.

Burghezul se defineste nu prin faptul de a fi, ci prin Acela de a avea. Dupa acest
criteriu 1i judeca el pe ceilalti. Burghezul este bogat material ,detine pozitii inalte in
societate Tnsa averea lui, cu care el formeazad un tot indivizibil, nu reprezinta ceea ce

este, adicd persoana lui. Persoana este independentd de proprietate.

Burghezul este insensibil la problemele eshatologiei; pentru el, escatologia este un
fenomen care-i aminteste de sfarsitul posibil al acestei domnii,in timp ce el vrea sa

ramana vesnic 1n pozitia pe care o are in prezent.
6.8.12.0mul sclav al revolutiei.

Revolutia este un fenomen care are loc in toate epocile in destinul societatilor
umane pentru cd in lumea obiectivata nu se poate realiza decat un echilibru provizoriu

si o bundstare aparenta si fragila.

Miscarile revolutionare sunt antipersonaliste, reactionare, defavorabile libertatii

spiritului, persoanei, judecatilor personale. Desi indreptate Impotriva despotismului si
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a tiraniei, revolutiile au ajuns intotdeauna, la un moment dat, la dictatura si la tiranie,

la suprimarea libertatii.

Tragedia revolutiei, esecul ei fatal consta n aceea ca vrea tranforme omul ,sa faca
un om nou,ceea ce nu e posibil in lumea obiectivatd. Din acest motiv toate revolutiile
au esuat. Evident acest lucru nu inseamna ca revolutiile sunt lipsite de sens. Revolutia
aduce si bune si rele n sensul cad dispar anumite forme de sclavie 1nsa ulterior apar

altele noi.

Nu exista ,dupa Berdiaev, decat o singura revolutie adevarata, radicala si
profunda, cea care incearca sa transforme constiinta oamenilor insd revolutiile care
au avut loc in istorie nu au produs nici o schimbare in constiin{d,ramanand 1n planul
determinarii .

6.8.13.Colectivismul ca sursi a sclaviei

Omul face parte din mai multe grupuri sociale: familie, clasa, profesie,
nationalitate, stat etc. insa in secolul colectivismului grupurile sociale se
universalizeazd ,formandu-se o colectivitate unicd centralizatd care va reprezenta

valorile supreme.

Colectivismul ,spune Berdiaev, devine un fel de bisericd, cu deosebirea ca
biserica recunostea valoarea persoanei si existenta unei constiinte personale, In timp
ce colectivismul mizeaza pe grup,pe o constiintd impersonald abstracta.

Omul viseazad o viata perfectd pentru cd pastreazd la nivel inconsient amintirea
spatiului paradisiac si imaginea lui Dumnezeu pe care-L contempla fatd catre fatd in

gradina Edenului.

Din acest motiv oamenii din toate epocile istorice au creat utopii, incercand sa le
pund in practica. Utopia nu este altceva decat o falsd conceptie despre imparatia lui

Dumnezeu.Asa sau nascut ,teocratiile, marxismul comunismul,fascismul etc.

6.9. Omul si cosmosul. Conditia tragica a omului in raport cu natura
Desi este o fiintd naturala cu o structura fizico-chimica,desi este supus ,ca orice

lucru material,distrugerii si mortii ,omul este totodatd o fiintd spirituala care poarta in
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sine chipul dumnezeiesc.Din acest motiv, conditia lui n lumea naturald nu poate fi
decat tragica. Omul nu este doar un obiect printre obiectele acestei lumi, ci este un
subiect care nu poate fi derivat din obiect. Gratie principiului sdu spiritual, omul nu
se subordoneaza naturii si prin urmare nu depinde de ea, chiar daca fortele ei sunt

in stare sa-l distruga.

Dupa Berdiaev, intreaga civilizatie nu reprezinta decat o suma de victorii asupra
sclaviei omului in raport cu natura si cu forfele ei. Omul lupta Tmpotriva naturii care il
aserveste si 1l amenintd, incearcd sd umanizeaze stihia naturald, face arme de lupta

impotriva ei, inventeaza tehnica, civilizatia.

In contrast cu acceptiile date cuvantului natura de catre alti filosofi sau de catre
stiintele pozitive, Berdiaev Intelege prin natura “ceea ce se opune libertatii”, ordinea
naturii fiind distinctad de ordinea libertatii in conceptia filosofului rus.Marele dualism
nu este cel al naturalului si supranaturalului, nici cel al materialului si psihicului, nici
cel al naturii si civilizatiei, ci cel al naturii si al spiritului, al naturii si al persoanei, al
obiectivitatii si subiectivitatii

,»Aceasta lume* inseamna sclavie, o aservire a fiintelor, nu numai a oamenilor, ci

si a animalelor, a plantelor, mineralelor si stelelor.

In consecintd ,omul nu poate iesi din acest impas decat prin intermediul
principiului spiritual care exprima legdtura lui cu Dumnezeu.Doar in acest fel isi
poate dobandi independenta, atit fatd de necesitatea naturald cit si fatd de dictatura

tehnicii.

6.10. Problema teodiceei la Nicolai Berdiaev

Nicolae Berdiaev a dedicat problematicii suferintei multd atentie in lucrarile
sale, congtient fiiind de faptul ca existentd raului in lume constitue un argument
puternic in defavoarea credintei In Dumnezeu si in favoarea ateismului.

Berdiaev investeste suferinta cu o autoritrate cognitivda ,metodicd mai
profundd decat cogitoul cartezian:,,Sufar, deci exist. Acest adevar este mai exact si

mai profund decat Cogito-ul lui Descartes”.
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Nicolai Berdiaev apreciaza ci doar o singura conceptie filosofica: stoicismul
si doua religii: budismul si crestinismul oferd explicatii rezonabile la natura si sensul
suferintei umane. In timp ce stoicismul si budismul iau lumea asa cum este fara sa-si
propuna transfigurarea,schimbarea ei, crestinismul, transfigureaza suferinta,ii confera
un sens pedagogic si in definitiv soteriologic devreme ce insusi Fiului lui Dumnezeu
a suferit pentru a rascumpara lumea de pacat.

Asa numita armonie a lumii este o idee falsa. In jurul nostru nu este de fapt
decét dizarmonie si dezordine; domnia ratiunii lumii este in fond domnia irationalului
si a nebuniei. Avem aici de-a face cu un “fals estetism”. Ea ne costd prea scump.
Dostoievski face dovada ca este nu numai un genial romancier dar si un genial teolog

spentru ca va ataca aceasta idee a armoniei lumii.

Teologia rationald ,considera Berdiaev, nu numai ca a creat un fals sistem
de teodicee, ci a creat si o falsd doctrind a prestatiei Providentei divine in aceasta
lume. Starea lumii nu justificd prin nimic doctrina optimistd a Providentei divine in
aceasta lume

Problema teodiceei ramane insolubild in ordinea lumii obiective. Ea nu poate fi
rezolvatd decat in plan existential, In care Dumnezeu se dezviluie ca iubire si
libertate, ca iubire si sacrificiu, ca un Dumnezeu care suferd impreuna cu omul, si

lupta alaturi de el impotriva nedreptelor suferinte ale lumii.

In concluzie, in opinia lui Berdiaev, omul are parte in aceastd lume de un destin
tragic, traversat de suferintd datoritd libertatii cu care a fost inzestrat. Suferinta este
insd privitd ca o ,,$coald” prin care omul este nevoit si treacd, avand perspectiva
crestind a vietii vesnice.

Desi conceptia berdiaeviana nu coincide intotdeauna cu axiomele dogmatice
ale Bisericii, el reuseste sa arate in opera sa ,simultan destinul maret si tragic al
omului.

6.11. Conditia tragica a omului in raport cu tehnica
Dupa Berdiaev, in istoria umanitatii se pot distinge trei stadii: “epoca
naturald si organica, epoca culturii propriu-zise si epoca tehnico-mecanicii. Fiecdreia

dintre ele 1i corespunde o atitudine particulard a spiritului fatd de natura. in prima
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epocd, spiritul e scufundat in naturd; in a doua, se desface si formeaza o sfera
particulara de spiritualitate: in a treia, in fine, 1si intemeiaza pe ea un imperiu si
parvine sa-1 stapaneasca.

Tragedia omului contemporan pleaca de la faptul cd creatura se revoltd
impotriva Creatorului, refuzand sa i se supuna. Acest fenomen este present in toate

procesele de rationalizare, inclusiv in masina.

Consecintele civilizatiei tehnice asupra sufletului uman si a habitatului
nostru cosmic sunt dezastruoase.Masinismul care triumfa in civilizatia capitalista
rastoarnd tabela valorilor.

Tehnica descompune imaginea fiintei umane, programeaza omul la o noud
forma de sclavie. La iceput ,masina a fost conceputa sa elibereze omul de natura sa-i

faca munca mai usoard , dar in cele din urma aceasta a reusit sa-1 transforme in somer.

Hipermecanizarea,masinismul inseamnd sfirsitul perioadei telurice.
Umanitatea a pierdut legatura cu pamantul:” Omul nu mai traieste strins lipit de
pamint, Inconjurat de plante si animale, el locuieste in sinul unei noi lumi metalice,
respird un alt aer, o atmosfera distrugatoare. Magina are o influentd fatald asupra
sufletului si, mai intli, ea dd o loviturd vietii afective, descompune sentimentele
umane integrale.

6.12. Criza societatii contemporane si Noul Ev Mediu

Antropologia berdiaeviana incearcd sa ofere solutii la problemele cu care se
confruntd omul: acceptarea suferintei, creativitatea, infaptuirea milei, ascetismul si in
genertal credinta in valorile crestine. Iubirea lui Dumnezeu §i1 perspectiva nemuririi
sunt argumente solide pentru ca omul sa vada un sens al vietii.

Crizei modernitatii, tensiunilor sociale ,suferintei umane le sunt oferite solutii
crestine: nu imparatia din lumea aceasta este cea pe care trebuie sd o cucerim, ci mai
degraba Tmparatia Cerurilor, iar revolutia politica trebuie inlocuita cu o revolutie si o
transformare individual&, sufleteasca.

Omul renasterii a pariat pe el insusi ,fard s tina cont de providenta, asumansu-si

evident prin aceasta toate riscurile si sanctiunile divinitatii.
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O renastere,e adevarat in spirit crestin,a existat si in Evului Mediu, in secolele al
Xll-lea si al XIII-lea. Mistica, filosofia si literatura, reprezentate de Sf. Dominic si
Francisc, loachim de Flore si Sf. Thoma De Aquino, Dante si Giotto, au ajuns la un

nivel greu de egalat in epocile urmatoare.

Renasterea postmedievala a eliberat energiile creatoare ale omului 1nsa l-a
despartit pe om de sursele spirituale ale vietii; era de asteptat ca acest triumf al
omului natural sd duca la sterilitate creatoare, la sfarsitul Renasterii, la

autodistrugerea umanismului.

E nevoie de regenerarea puterii creatoare si acest lucru nu e posibil decat printr-0
noud epoca de ascetism religios,

Berdiaev nu neaga totusi forta creatoare a umanismului renascentist si modern:
Leonardo, Michelangelo, Shakespeare sau Goethe etc. Experienta umanista a fost,fara
indoialda, un moment substantial in destinele spiritului omenesc. Cu toate acestea , in
opinia lui Berdiaev, aceasta experienta n-a fost totala .Ea a transmis un adevar
desfigurat.Din acest motiv , filosoful rus propune o reintoarcere la un Nou Ev Mediu.

Lumea traieste In acest moment In zorii intunericului cu care se sfarseste epoca
revelatiei Fiului si urmand sa apara epoca revelatiei Spiritului. Adept al ideii de
revelatie continud, ca atatia alti ganditori religiosi rusi, Berdiaev afirma ca Revelatia
nu s-a incheiat si trebuie sa asteptdm o revelatie a Spiritului care va fi precedata de
Noul Ev Mediu, un ev al germinatiei creatiei umane ,continuatoare a creatiei divine.

Filosoful rus incearcd sa fie pe cat posibil obiectiv in raport cu vechiul Ev
Mediu, in sensul ca ii vede nu umai valorile dar si neajunsurile, aspectele negative:
barbaria grosolana, cruzimea, violenta, robia, ignoranta in domeniul cunoasterii

pozitive a naturii,imaginea unui Dumnezeu punitiv,infernul etc.

In acest Nou Ev Mediu ,considera Berdiaev,cunoasterea, morala, artele, statul,
economia trebuie sd devina religioase.Biserica se va angaja cu toate fortele intr-o

transfigurare crestina a vietii:

Acest nou Ev Mediu va fi singurul in masurd sa invingd atomismul Istoriei

moderne. Noul Ev Mediu, ca si cel vechi, trebuie sa fie ierarhic in structura sa, pe
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cand Istoria moderna respinge ierarhismul .Omul nu este in univers un atom singular,

ci un membru al unei ierarhii organice.

6.13. Conditia tragica a omului In raport cu momentul eshatologic

Un eveniment major pamantesc §i ceresc ,imanent si metafizic, care a impartit
istoria in doud, a fost intruparea  Mantuitorului iisus Hristos. Insi dupa
moartea,invierea si inaltarea sa la Cer ,omenirea se indreaptd spre cea de-a doua

venire a lui, evenimentul final care trebuie si Incheie istoria universala.

Crestinismul este o religie mesianicd si eshatologica, adicd dinamica si
progresiva in sensul spiritual.Este o miscare spre un sfarsit, care va constitui un alt

Tnceput,un act restaurator al fiintei si al cosmosului.

Istoria fiintei umane este strabatutd de ideea cautarii Tmparatiei lui Dumnezeu.
Istoria insasi, afirmad Berdiaev este de fapt o miscare catre imparatia lui Dumnezeu.Pe

de alta parte , imparatia Cereasca nu este de gasit in istorie.

Legatura dintre cele doua lumi s-a realizat prin misterul intruparii lui Hristos in
lume a cadrui dumnezeire a atins atdt corporalul cat si spiritualul insd cu toate
acestea,venirea lui Hristos n-a insemnat imdeiat coborarea Imperiului Divin pe

pamant, aceasta fiind doar o fagadduinta a Imperiului Divin

Starsitul acestei lumi pentru Berdiaev nu este altceva decat depasirea finald a
obiectivizarii, o restaurare completa a libertatii .Astfel va avea loc o reconciliere a lui
Dumnezeu si a omului.

Natura si destinul omului sunt ,pentru Berdiaev , eshatologice. Omul este
destinat lumii lui Dumnezeu si nu acestei lumi a obiectificdrii. Perspectiva
eshatologicd nu se limiteaza la perspectiva unui scop final ,indepartat al lumii, ea
cuprinde 1n opinia sa fiecare moment al vietii.

Istoria ofera spatiul de desfasurare a tensiunilor si bataliilor etice si creatoare
ale omului si ale lui Dumnezeu . Este o lupta tragica care impinge istoria spre Sfarsit.
Istoria are sens pentru Berdiaev,doar intrucat aceasta se termina. De aceea , adevarata
filosofie a istoriei nu poate fi decat eshatologica in sensul ca procesul istoric trebuie

inteles exclusiv in lumina sfarsitului.
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In filosofia istoriei lui Berdiaev, apocalipsa, sfarsitul istoriei, este vizuti in mod
activ si nu pasiv.Viziunea activd subliniazd faptul ca sfarsitul lumii depinde de
activitatea omului, de rezultatul activitatii divino-umane. O escatologie activa, o
apocalipsa activa este justificarea puterii creatoare a omului.

CONCLUZII

Omul berdiaevian este abordat prin prisma unitatii dintre microcosmos §i
macrocosmos care este punctul de intdlnire dintre uman si divin.Raportarea la
Dumnezeu este cruciala pentru comprehensiunea existentei umane. Dumnezeul
berdiaevean nu este o entitate infinitd la care apelam numai atunci cand dorim sa ne
purificam sufleteste ,ci este tatdl nostru in spirit ,este creatorul nostru care ne
descopera ,din iubirea sa nemarginitd, cel mai mare adevar al sau : Creatia.

Berdiaev considera ca Sfintii Parinti au alterat mesajul hristologic, prin aceea ca
au facut mai degrabad o prezentare a atributelor divine decédt o dezvaluire a naturii
umane a Lui Hristos si prin urmare a naturii divine a omului fiindca erau coplesiti de
smerenie si timiditate 1n fata actului divin de rascumpdrare a lumii de sub povara
pacatului adamic.

Persoana umana reprezintd un univers fara limita, unind finitul cu infinitul, fiind
deopotriva unica si irepetabila. Toate acestea fac parte din misterul ei.  Persoana nu
poate fi cunoscuta din prisma stiintelor antropologice, deoarece ele il prezinta pe om
doar dintr-o anumita perspectiva, nu ca subiect central al acestei lumi.

Data fiind conditia ei de fiintd creatd,persoana este supusd iremediabil actului
creator. Numai prin aceastd indeletnicire fiinta creatd se poate apropia si asemana de
Dumnezeu .

Misterul fundamental al persoanei este libertatea. Existenta persoanei are drept
conditie libertatea. Dumnezeu este un garant al libertatii persoanei si 1l feresete pe om
de aservirea de puterea naturii, a societatii, a regatului lui Cezar si a lumii
obiectiviitatii.

Destinul tragic al omului este conditionat de situarea sa in istorie. Cochetand
cu spiritul panteist , filosoful rus considerd omul ca fiind divin prin ,,natura" sa,
deoarece in el se manifesta acea libertate necreata, inteleasa ca un apriori existential,

care izvoraste din neantul originar. Existd in om o identitate, atat cu neantul originar
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cat si cu Dumnezeu.Libertatea necreata, este identificatd cu ceea ce este divin in
om.Este vorba de acea fortd de dincolo de istorie, o fortd ,,metafizica si metaistorica".

Tragismul existentei umane rezida in definitiv in dimensiunea sa teandrica. Omul
apartine istoriei cu toata fiinta sa, dar, in acelasi timp, este subiect metaistoric. Exista
in fiinta umana un substrat abisal care poate fi ,,mascat", ,atenuat", dar care nu
dispare nicoiodata , fiindca aveam de-a face in acest caz cu abisul libertatii creatoare.
Berdiaev postuleaza o libertate anterioara fiintei. Fiinta tine de diferentiere si
obiectivare, pe cand libertatea este legatd de datul originar si 1si dezviluie taina in
actul creator.

Elementul de noutate pe care-1 aduce aceasta lucrare ,fata de alte texte despre
Berdiaev in limba romana, constd, pe langd decelarea din opera berdiaeviana a
ideilor referitoare la tragedia conditiei umane si comentarea lor dintr-0 perspectiva
pluridisciplinard ,respectiv, teologicd .filosoficd si istoricd, in Incercarea de
sistematizare a operei filosofului rus .

Pe de alta parte ,ca teolog ortodox si ca preot pasionat de opera lui Berdiaecv,am
incercat sd pastrez un echilibru intre criticile agresive aduse de teologia oficiald
acestui mare filosof si teolog rus si genialele sale idei filosofice si teologice care au

marcat gandirea religioasa si profana a secolului XX.
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