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Rezumat

Studierea minunilor a prezentat interes pentru mine din cel putin trei motive:

- din punctul de vedere al interpretarii, in calitate de predicator, mi-am propus sa
caut acel mesaj al naratiunilor miraculoase din Biblie care nu se rupe de contextul
Sfintei Scripturi, fiind insa inteligibil si acceptabil si pentru omul contemporan.

- din punct de vedere stiintific, sub influenta diferitelor scoli filosofice, minunile
biblice au fost explicate Tn moduri diferite de-a lungul timpului.

- 1in sfarsit, m-a interesat modul in care contemporanii lui Isus au privit minunile,
precum si modul in care acestia au Incercat sa delimiteze domeniul minunilor de
cel al magiei si vrajitoriei.

In ceea ce priveste metodologia cercetirii, am explorat, in primul rind, caracteristicile
gandirii filosofice si teologice evreiesti, confruntind acestea, desigur, cu opiniile formate
despre minuni de catre filosofii si cercetatorii teologi crestini.

wFilosoful cel mai intelept a pus urmdtoarea intrebare: Recunoastem faptul ca

predecesorii nostri au fost mai intelepti decdt noi, dar totusi le criticam parerile si uneori
chiar le refuzam, spundnd ca noi suntem cei care au dreptate. Cum vine acest lucru?
Filosoful cel intelept a raspuns: Oare cine vede mai departe: piticul sau uriasul? Bineinteles
ca uriasul, ochii sai fiind mai sus decdt cei ai piticului. Dar daca asezam piticul pe umerii
uriasului, cine va fi cel care vede mai departe? (...) Asa suntem si noi: pitici pe umerii
uriasilor. Intelepciunea lor este si a noastrd, insd intelepciunea noastra este mai mare. Noi
suntem intelepti prin intelepciunea lor si stim tot ceea ce stim nu pentru ca am fi mai intelepti

2]

decat ei.”" Citatul provine dintr-un text al rabinului Isaia ben Mali, care a trait in secolul al
XlI-lea. Rabinul propune in aceastd lucrare dialogul viu cu invataturile strdmosilor si
formuleaza principiul potrivit cdruia scopul dialogului constd in interpretare si in
reinterpretare: 1n ,,pdstrarea semnificatiei originare a Cuvantului divin, formulat Intr-o lume si
intr-o limba aflate in permanenti schimbare.””?

In primul rand, consider important si clarific conceptul de minune. De aceea, in prima

parte a disertatiei, ma ocup de modul in care conceptul minunii apare in lucrarile filosofilor

din diferitele epoci. In aceste capitole, ma opresc, pe scurt, asupra inceputurilor gandirii

! Torpék az oriasok vallan, Valogatott Misna traktatusok, szerk. Gorgei Etelka, Printart-Press Kft., Debrecen,
2010, 7.
2 ibid. 7.



filosofice (Socrate, Platon si Aristotel), prezentand cateva idei ale clasicilor filosofiei grecesti,
relevante 1n privinta temei abordate.

Platon considera intregul cosmos o vietuitoare insufletitd si inzestratd cu ratiune.
Ratiunea este cea care stdpaneste lumea in totalitatea sa, iar ,trupul nostru isi poate castiga
propriul suflet numai din sufletul universului.”® Filosoful descrie ordinea creatiei divine in
felul urmator: ,,Demiurgul a creat zeii nemuritori, care, la randul lor, au creat vietuitoarele, si
anume, in asa fel Incat au adaugat partii nemuritoare, despre care se spune ca ar fi divind,
trupul, partea muritoare.”* Dupi aceasta, Demiurgul a asociat fiecirui suflet cite un astru si
le-a prezentat legile sortii si natura cosmosului.® In aceastd ordine de idei, Platon ajunge si
formuleze ideea potrivit careia ,,cunoastere nu este altceva decat reamintire”, sau cu alte
cuvinte, anamneza celor percepute de suflet in lumea ideilor. ,,Cel care nu a zarit niciodata
adevirul, nu poate ajunge in formi umani’®, intrucat ,,orice om trebuie si inteleagi ceea ce
este exprimat sub forma conceptuala, contopit prin gandire intr-o singurad unitate, pornind de
la multiplicitatea experientei.””

Prin urmare, sufletul reprezinta factorul primar si trupul nostru este doar ceva
secundar, iar lumea aceasta in care omul, fiind format din trup si suflet, trdieste, provine din
unirea dintre Ratiune si Necesitate. La Platon nu gdsim nici o definitie concreta a minunii,
filosoful afirmi insa despre cosmos ci s-ar naste ca un amestec.®

Prin urmare, Platon prezintd materia ca ceva aflat la granita dintre fiinta si nefiinta,
respectiv ca ceva ce nu este o realitate adevarata, in sensul tare al cuvantului. Zeul platonician
fiinteazd deasupra materiei si reprezinta pentru filosof nu un obiect al credintei, ci un obiect al
cunoasterii. Noi putem ajunge la aceastd divinitate trecand de la o ipoteza la alta si
descoperind astfel fundamentul final al fiintei. Asadar, divinitatea reprezinta, pentru filosof,
baza ultima a intregii existente. Prin urmare, miracolul nu este ceva imposibil, insa orice lucru
care existd trebuie sa reprezinte si un obiect al cunoasterii.

Aristotel va duce mai departe aceasta idee, punand in lumina procesul de dezvoltare al
stiintei si locul lui Dumnezeu in cadrul relatiilor de cauzalitate.

In Metafizica sa, Stagiritul spune despre intelept ci acesta trebuie sa stie totul si si

cunoasci si ,,lucrurile care nu sunt lesne de cunoscut”.’ Dintre stiinte, cunoasterea ultimelor

3 Platon: Philébosz. In: Platon dsszes miivei I11. 199.

4 Platon: Timaiosz. op. cit. 340.

5 Op. cit. 341.

¢ Platon: Phaidrosz. In: Platon 6sszes miivei I1. Op. cit. 749.

7 Ibid.

8 Platon: Timaiosz. Op. cit. 48.

% https://hu.scribd.com/document/83165503/Arisztotelesz-Metafizika, 2. Ultima descércare: 10.10.2016.
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principii reprezinta fundamentul intelepciuni, dat fiind ca ,,cei ce ne invata intr-adevar sunt cei

care ne lamuresc cauzele fiecdrui lucru”!'®

, respectiv recunosc scopul final, care nu este
altceva decat Binele Suprem.'!

In acest context, Aristotel descoperd inceputul filosofiei in faptul ci, initial, oamenii
,»s-au mirat de lucrurile cele mai apropiate”'?, dupi care, intrucit si-au dorit si pariseasci
starea de ignorantd, au inceput sa caute explicatii pentru evenimentele miraculoase si pentru
intrebdrile formulate Tn mituri prin metoda filosofiei.

Spre deosebire de maestrul sau, pentru discipolul lui Platon, divinitatea nu reprezinta
un creator transcendent (Demiurg) al lumii, ci scopul si apogeul spre care tinde orice tip de
miscare din lume. Dumnezeu este miscitorul nemiscat, care rdmane realitatea purd si
completa.

Din punctul nostru de vedere, concluzia consta in faptul ca evenimentele inexplicabile
fac parte din imaginea lumii a lui Socrate, Platon §i Aristotel, insa omul incearca sa caute
explicatii la aceste intrebari prin cunoastere.

Pornind de la aceste idei, mi-am extins analiza asupra modului in care gandirea
filosofica evreiasca se raporteaza la filosofia platoniciana si la cea aristoteliana.

Potrivit constatarii lui Tamas Staller, ,,debutul gandirii filosofice evreiesti coincide, n
fond, cu debutul acestui popor pe scena istoriei”.!* Autointerpretarea evreilor ca popor isi ia
inceputul odata cu cunoasterea lui Dumnezeu si cu interpretarea faptelor sale. Privind
intrebarea referitoare la relatiile dintre gandirea filosofica elend si cea evreiascd, autorul
propune urmatorul raspuns: ,,asemdnator grecilor, si evreii incep printr-o reforma a culturii si
a gandirii. Credinta intr-un Creator al lumii, unic si dezantropomorfizat, abstract si
reprezentabil prin metode exclusiv intelectuale, al carui nume nu poate fi rostit, care stabileste
legile lumii si carmuieste lumea, in lipsa unui principiu coexistent al Rdului, prezintd o
sincronicitate uimitoare cu philosophia Greciei antice. Astfel, putem vorbi despre o asociere
dubla intre religia tudaica si filosofia grecilor antici. Pe de o parte, atat una cat si cealaltd au o
tendinta antimitologicd pronuntatd, pe de altd parte, ambele prefera o gandire rationala
abstracta si superioara fata de gandirea cotidiand. Din punct de vedere al sociologiei istorice:
ambele sisteme de gandire provin dintr-o culturd politicad n cadrul careia individualitatea

autonoma si suverand reprezintd o fortd mobild de prima importantd, cu consecinte

10 Op. cit. 2.

1 Ibid.

12 Ibid.

3 A zsid6 filozofia torténeti vézlata, Disertatie, pag. 2. http:/www.or-zse.hu/phd/staller_habil.pdf Ultima
descarcare: 10 octombrie 2010.
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semnificative pe termen lung; dar si invers: repercusiunile acestei circumstante asupra
liberttii sufletesti si spirituale a individului sunt la fel de evidente.”!*

Diferenta intre modul de gandire al evreilor si cel al elenilor consta insa in faptul ca in
centrul gandirii filosofice a evreilor se afla Biblia Vechiului Testament. ,,Prima comanda a
religiei lor consta 1n reprezentarea (!) perspectivei morale asupra lumii, considerate de origine
divina, respectiv a ordinii morale in lume. Aceasta este si semnificatia exclusiva a «alegerii
evreilory, mentionatd, de reguld, in contexte cu totul diferite.”!®

Inclusiv filosofia evreilor se incadreaza in aceastd ordine religioasd a lumii, drept
pentru care gandirea filosofica iudaica refuza fundalul cultural grecesc, ,,din cauza naturii sale
socant de profane”.!6

Primul filosof evreu, Philon din Alexandria, descrie detaliat in lucrarea sa intitulata
Viata lui Moise'” cele zece pligi ale Egiptului, care au precedat exodul evreilor. Autorul
vorbeste despre ,,semne”, dar in acelasi timp, si despre miracole: ,,aceste semne au fost
urmatoarele. Dumnezeu i-a poruncit lui Moise sd-si arunce la pamant toiagul din mana.
Toiagul sau a prins de Indata viatd, a inceput sa se tarasca si, in cele din urma, s-a transformat
in regele reptilelor, intr-un sarpe urias. Moise nsusi s-a speriat si era sd o ia la fuga,
Dumnezeu insa l-a chemat inapoi, poruncindu-i si insuflandu-i §i curajul sd apuce coada
sarpelui. lar sarpele, desi se tara inca, s-a oprit la atingerea lui Moise si s-a transformat inapoi
in toiag. (...) Acesta a fost, asadar, primul miracol, pe care 1-a urmat peste putin timp si cel
de-al doilea. (...) Dumnezeu l-a invatat fata in fatd pe Moise aceste prime doud miracole, asa
cum 1si invatd maestrul discipolul, si Moise avea in posesia sa cele doud instrumente ale
miracolului, mina sa si toiagul, ca instrumente aflate mereu la indemana. (...)"!8

Inclusiv acest scurt citat indicd faptul ca Philon nu considera nefiresti cele zece plagi,
ci le interpreteaza ca fiind semne trimise de Dumnezeu. Cu toate acestea, chiar si in conditiile
inexistentei variantei semantice, ,,semnul” si ,,miracolul” se diferentiaza reciproc. Or, si acest
lucru trimite la reticenta autorului de a se rupe de lexicul Vechiului Testament. De asemenea,

este izbitor si faptul cd, desi Dumnezeu este cel care actioneaza, miracolul este ceva ce poate

fi predat si invatat: Dumnezeu il invatd pe Moise asa cum 1si invatd maestrul un discipol.

4 Op. cit. 3.

15 Op. cit. 4.

16 Op. cit. 7.

17 Am considerat important si citez tocmai din aceastd lucrare fiindcd autorul a consacrat-o ,,paganilor” care
simpatizeaza cu evreii. Philon prezintd o biografie a lui Moise care se afla in acord cu cea din Biblie, insa
integreaza in textul sau si elementele legendare ale culturii orale.

18 Alexandriai Philon, Mézes élete, Atlantisz, 1994, 34-35.



Referitor la miracolul scoaterii apei din stdnca de catre Moise, Philon observa, ca si
cum In treacat:

,lar daca cineva nu crede toate aceste lucruri, nu-1 cunoaste pe Dumnezeu si nici nu s-
a straduit vreodata sa-1 cunoasca. Caci altfel ar fi putut sa priceapa de indata si cu certitudine
completa faptul ca aceste lucruri ciudate si neobisnuite reprezintd numai niste fleacuri pentru
Dumnezeu, dacd le comparam cu lucrdrile sale intr-adevar marete si care ne merita atentia:
crearea cerului, rotirea regulata a planetelor si a stelelor fixe, stralucirea luminii — a Soarelui
in timpul zilei si a Lunii n timp noptii —, asezarea Pamantului Tn mijlocul universului (...) si
mii de alte frumuseti. Nu ar ajunge o viata intreaga, daca am dori sa le ludm pe toate la rand
(...). Numai ca noi, fiinded ne-am obignuit cu ele, nici nu ludm in considerarea toate acestea si
ne miram de cele neobisnuite din cauza atractiei noastre fatd de lucrurile rare, lasandu-ne sa
ne acapareze atentia prin forma lor ciudati.”"’

In acest pasaj, avem o a treia caracterizare a miracolului la Philon, prin atributul
,heobisnuit”, fatd de lucrurile cu care suntem deja obisnuifi (asa cum este miracolul creatiei
divine).

In acest context, putem observa si o idee prin care Philon depidseste domeniul
filosofiei, ajungind la teologie, prin faptul ca el nu se indoieste de adevarul cuvantului divin
revelat, In timp ce Aristotel nu stie nimic despre acesta.

In orice caz, trebuie sa subliniez faptul ¢ gandirea filosofica aristoteliand exercita o
influenta determinanta, in privinta miracolelor, atat asupra gandirii teologilor crestini, cét si a
celei evreiesti.

In aceasta ordine de idei, am prezentat, in cadrul disertatiei, modul in care Toma de
Aquino defineste conceptul de miracol si distinctia oferita de el intre cele trei tipuri de
miracole.

e Cazurile in care Dumnezeu face un lucru pe care natura, in sine, ar fi incapabil sa il
faca (de exemplu, Soarele se intoarce din mers sau se opreste pe cer)

e cand Dumnezeu face ceva ce si natura ar putea sa faca, dar nu in aceastd ordine (de
exemplu, cineva traieste in continuare dupa moarte, orbul isi recapdtd vederea sau
paraliticul incepe sa meargd din nou)

e Dumnezeu face ceva ce se produce si prin functionarea naturii, Tnsd evenimentul se

produce fara concursul principiilor fundamentale ale naturii (cineva se vindeca, de la

19 Op. cit. 62.



un moment la altul, dintr-o boald de care ar fi putut sa fie vindecat si de medici, dar
intr-un timp mult mai lung).”*

Pe langa conceptia lui Toma, am analizat in cadrul disertatiei si lucrarea unuia dintre
cei mai importanti teologi si filosofi evrei, Maimonide, intitulatd Calauza ratacitilor, in care
autorul incearcd si medieze intre teologie si stiintd. In ceea ce ma priveste, prezint doui
conceptii alternative din cadrul diviziunii tripartite a operei filosofice. Aici voi cita, in acest
sens, lucrarea lui Tamas Staller:

a. ,.In cele trei parti ale Calduzei, disciplinele sunt prezentate in ordinea urmatoare. in
prima parte: antropologia si lingvistica filosofici. In cea de-a doua parte: metafizica si
ontologia, respectiv epistemologia. In a treia parte: filosofia morala, etica si hermeneutica.”?!

b. ,,Heller este aparent de aceeasi parere, dar spune, in esentd, ceva complet diferit
atunci cand deduce caracterul tripartit al operei din acea conceptie clara a lui Maimuni, care
strabate, intr-adevar, intreaga opera. Potrivit acestei conceptii, orice antropomorfizare a
numelui divin prezinta pericolul distrugerii spiritului monoteismului evreiesc, care este dat in
Lege, sau mai mult decat atat: poate anihila complet acea spiritualitate. Pe buna dreptate,
Heller afirma ca, in toate cele trei parti ale operei, autorul impune tendinta referitoare la
critica miturilor, caracteristica filosofiei Incd de la inceputurile sale. Astfel, prima parte —
potrivit interpretarii lui Heller — reprezintd «critica ideilor antropomorfe despre Dumnezeuy.
Cea de a doua parte, «Maase Beresit», constituie o analizd a Creatiei, fundamentata, in primul
rand, pe Fizica si pe Metafizica lui Aristotel. In sfarsit, a treia parte este «Maase Merchavay
(Tronul Divin) sau «imperiul transcendentei», care releva cititorului intentia divind. Maimuni
isi poarta cititorul in Tnaltimi inca niciodatd cunoscute ale gandirii filosofice (punct in privinta
caruia Heller are perfecti dreptate).”?

Obiectul cercetdrii mele consta, In primul rand, in raportarea lui Maimonide la
miracole, in privinta careia am subliniat urmatoarele aspecte:

- ,,Ingerii reprezintd forte spirituale, adica nu sunt fiinge
- profetul nu este un facator de miracole
- misiunea lor nu trebuie cautata in realizarea minunilor sau in fenomenele extraordinare, ci

in continutul profetiilor, in iluminarea spiritului lor si 1n realizarea lucrurilor pe care le-au

proorocit

20 Toma de Aquino: Summa Contra Gentiles, 11I. 101. 2-4

2l Tamas Staller, A zsidd filozéfia torténeti vazlata, Disertatie, pag. 91. http://www.or-
zse.hu/phd/staller_habil.pdf Ultima descarcare: 10.10.2016.

22 Op. cit. 91-92.
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- semnul dinstinctiv prin care Mesia se va face remarcat constd in smerenie, in infiintarea
unui nou imperiu pe pamantul sfant si in indemnarea tuturor popoarelor la slavirea lui
Dumnezeu

- El va atinge nemurirea sufletului ridicandu-se la indltimea ideilor marete si a puritatii
comportamentului moral.”??

Consider ca Maimonide ofera una din formuldrile intr-adevar definitive ale gandirii
evreiesti. ,,Dumnezeu a creat zece lucruri la venirea Sabatului, In amurg: gura pamantului
(Bemidbar 16:32), gura fantanii (Bemidbar 21: 16-18), gura magarului (Bemidbar 21:16-18),
curcubeul (Beresit 9:13), mana cereasca (Semoth 16:15), toiagul lui Moise (Semoth 4:17),
Samirul (Cartea intaia a Regilor 6:7,8), literele evreiesti, scrisul si cele zece porunci” — citeaza
autorul din Migna, capitolul Pirkei Awot (5,6), subliniind faptul cd natura miracolelor apare
deja in cadrul creatiei si cd acestea nu reprezinti, asadar, devieri de la legile firii.>* De
asemenea, trebuie remarcat si faptul ca ,.filosofii evrei sunt, in primul rand si indeosebi,
apologeti ai credintei, fiind in aceasti calitate si indivizi care isi apdri comunitatea”
Probabil ca aici se afld una din diferentele fundamentale intre conceptia referitoare la minuni
a filosofilor crestini si cea a filosofilor evrei.

In ceea ce priveste definitiile referitoare la miracole, pe filiera crestina, filosoful David
Hume a fost cel care a ajuns pand la constatarea potrivit céreia, ,,(...) 1n situatiile In care
atractia fata de miracole este Intarita de entuziasmul religios, bunul-simt este redus la tacere si
madrturia umana isi pierde orice credibilitate in asemenea conditii. Entuziastul devine prea
usor un fanatic si isi inchipuie ci vede lucruri care, de fapt, nici nu exista.”?®

Or, daca lucrurile stau asa, atunci, potrivit conceptiei lui Hume, se manifesta principiul
disjunctiv al lui ,,sau...sau”: avem de ales intre ,,entuziasmul religios” si ,,bunul-simt”. Cele
doud nu pot fi reconciliate, ci se exclud reciproc.

Ganditorul evreu din secolul al XVIII-lea, Moses Mendelssohn, care a subliniat, de
asemenea, importanta ratiunii, ajunge la concluzia ca ,,nu putem concepe Dumnezeu si lumea
creatd de El ca fiind identice, nici macar in situatia in care Il proiectim pe Dumnezeu insusi,

prin imaginatie, intr-o oarecare ordine a acestei lumi create. Motivul este cd, procedand astfel,

ne-am indoi de «atotputernicia» (desemnatd de unul dintre Numele divine care pot fi rostite,

2 Dr. Lajos Blau, Maimonides élete, miikddése és jelentdsége, in Magyar Zsido Szemle, 1905, 135.
http://kisebbsegkutato.tk.mta.hu/uploads/files/olvasoszoba/magyarzsidoszemle/Magyar-zsido_szemle 1905.pdf
24 Gébor Lengyel, Gondolatok néhany bibliai csodarél Maimonidész és Spinoza irdsain keresztiil, in
http://yerushaonline.com/content/?v=eq64aya06 Ultima descarcare: 21.01.2017.

25 Tamas Staller, Babits Antal 1j kdtetérdl, in http:/www.remeny.org/remeny/2010-3-szam/babits-antal-uj-
koteterol-judaizmus-egyetemistaknak-staller-tamas/ Ultima descarcare: 2017.02.20.

26 Hume, Tanulmany az emberi értelemrdl, https://www.scribd.com/document/237239070/Hume-Tanulmany-
Az-Emberi-Ertelemr%C5%911 Ultima descarcare: 11.10.2016., 43.
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«Semy») si de «eternitatea» Sa (celalalt Nume divin care poate fi pronuntat). Totodata,
pronuntarea Numelui, In interpretarea iudaista (!) a filosofilor evrei din Evul Mediu, sau —
punctul la care se referd «avertismentul» lui Mendelssohn — identificarea acestuia cu ideea
filosofica formatda despre Dumnezeu, adica substituirea sa cu atribute antropomorfe, ar
reprezenta o anumitd dominatie ideatica asupra numelui, o oarecare demonizare teoretica a lui
Dumnezeu.”?’

La Mendelssohn, eternitatea sufletului nu necesitd demonstratii. Referindu-se la
Socrate, autorul descrie o ,,supravietuire” miraculoasa, de care filosoful grec s-a bucurat
datorita fizicului sdu puternic si pe care, astfel, nu o include in categoria interventiilor divine.
,»Altil s-au imbracat bine impotriva frigului, el a rdmas 1nsd in hainele sale obisnuite si a
strabatut gheata cu picioarele goale. Tabara militara si intreaga Atena era lovitd de ciuma.
Pare apropape incredibil ceea ce ne demonstreaza atat Diogene Laertios cat si Aelian: Socrate
a fost singurul pe care boala l-a ocolit. Cauza ar putea fi si o simpla Intamplare, dar trimite cu
certitudine la faptul ca Socrate s-a bucurat de un fizic puternic si viguros, pe care l-a pastrat
datoritad cumpatarii sale si exercitiilor fizice, evitind moliciunea si fiind pregatit pentru orice
eventualitate si impotriva greutatilor vietii. Pe langa acestea, el si-a demonstrat taria sufletului
si in campaniile militare, depunand eforturi §i mai mari. Contemporanii sai l-au vazut uneori
stand 1n acelasi loc pentru o intreaga zi, adancit in ganduri si cu privirea nemiscata, ca si cum
spiritul 1 s-ar fi indepartat de trup, asa cum ne relateaza Gellius. Nu putem nega faptul ca aici
este vorba despre un oarecare extaz sau, cel putin, despre o anumitd tendin{d entuziasta,
pentru care avem numeroase semne de pe parcursul intregii sale vieti.”*3

In continuare, am completat punctele de vedere prezentate cu ideile formulate de citre
doi ganditori exceptionali ai secolului XX, Hans-Georg Gadamer, respectiv filosoful si
talmudistul Emmanuel Lévinas. Cei doi autori au in comun faptul cd se concentreaza, in
primul rand, asupra interpretarii textelor. La Gadamer, conceptul de miracol poate fi
descoperit Tn momentul intelegerii Celuilalt, iar Lévinas, care il urmeaza pe Maimonide si pe
Mendelssohn, surprinde miracolul in actul revelatiei divine. ,,In aceste momente exceptionale,
activitatea purd a stiintei iudaice, care reduce miracolele Revelatiei sau geniul national la o
anumita serie de efecte, 1si pierde Intreaga semnificatie spirituald. Influentei miracolului cu o
singurd sursd i1 se substituie stralucirea miraculoasd a confluentei. Acest factor din urma

trebuie conceput ca o voce care se face auzita din adancurile textelor convergente si rasuna in

27 Tamés,Staller A zsidé6 filozofia torténeti vazlata, Disertatie, http:/www.or-zse.hu/phd/staller _habil.pdf Ultima
descarcare 11.10.2016, 104.
28 Op. cit. (textul publicat pe site-ul ORZSE nu are pagini numerotate)
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cadrul unei sensibilitati si al unui mod de gandire care sunt prezente din cele mai vechi
timpuri. Ce spune insa vocea lui Israel si cum poate fi tradus acest mesaj sub forma catorva
afirmatii? Poate cd nici nu spune nimic mai mult decat afirmarea credintei intr-un singur
Dumnezeu, monoteismul pe care Biblia evreiasca 1-a adus omenirii. Ca prima reactie, suntem
socati de acest adevar ancestral si auzind aceasta afirmatie oarecum indoielnica. Cuvantul ne
releva Insd o serie de semnificatii prin care umbra divinului cade asupra tuturor lucrurilor,
dincolo de orice teologie si dogmatica... Trebuie sa-L urmam pe Dumnezeul Suprem si sa-I
ramanem credinciosi numai lui Dumnezeu. Totodata, trebuie sa fim precaufi in tratarea
miturilor care conduc la situatii de fait accompli, la fapte inalterabile, precum si in raportarea
noastra la limitarile obiceiurilor si la regulile impuse de anumite locatii... Noi il urmam pe
Dumnezeul Suprem atunci cand facem un pas spre semenii nostri, cand acordam atentie
«vaduvei si orfanului, strainului si cersetorului», pas pe care nu il putem face «cu mainile
goale». Astfel, aventura sufletului are loc aici, pe pdmant, in mijlocul oamenilor.

Experienta traumatica a sclaviei mele din Egipt este cea care imi conferd, de fapt,
umanitatea; elementul care ma leagd imediat de muncitorii §i de cei umiliti si oropsifi din
intreaga lume. Individualitatea mea constd in acea responsabilitate pe care o manifest fata de
Celalalt. Astfel, eu Tnsumi nu pot esua in niciuna dintre datoriile pe care le am fatd de semenii
mei, asa cum nimeni altcineva nu imi poate prelua nici moartea. Toate acestea ne conduc la
ideea unei fiinte care poate fi salvata fara sa se incarce cu orgoliul mandriei. Astfel, omul este
indispensabil pentru planul divin, sau — formulat mai precis — omul Insusi nu este altceva

decat planul divin din cadrul existentei.”*

in cadrul recapitularii principalelor concluzii ale primei parti din disertatie, am
subliniat urmatoarele idei, Tn baza cercetarii fundalului filosofic si teologic al conceptului de
miracol:

1. miracolul nu isi gaseste o explicatie complet rationala nici in cadrul filosofiei. Asa
cum se intdmpla si in cazul lui Gadamer, adeptii filosofiei grecesti ajung la
concluzia potrivit careia conceptul de miracol poate fi suprins in momentul
intelegerii Celuilalt. Totodata, la randul lor, filosofii si teologii evrei nu se rup de

Dumnezeul care se manifestd prin lumea creata.

2 Lévinas Emmanuel, On judaism, traducere de Csillag Gabor, http://pilpul.net/komoly/judaizmus-1963 Ultima
descdrcare: 12.10.2016.
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2. atat in cadrul literaturii biblice, cat si In cea extrabiblica, cu toate ca Biblia face
diferentd intre semn si miracol, miracolul il relevd pe Dumnezeu insusi, Cel care
ne elibereaza.

3. citand din literatura rabinica, am ilustrat prin mai multe narative acea conceptie a
rabinilor potrivit careia miracolele nu pot sa provina decat de la Dumnezeu, iar
daca accentul cade asupra unui personaj uman, atunci nu mai poate fi vorba despre
un miracol, ci avem de-a face cu vrajitorie.

In urmatorul capitol al disertatiei, am analizat modul in care miracolele biblice au fost

interpretate pe parcursul istoriei teologiei. In acest scop, m-am concentrat, in primul rand,
asupra rezultatelor cercetarilor istorice legate de figura lui Isus, precum si asupra metodelor

hermeneutice ale diferitelor scoli teologice si a analizei retorice.

In ceea ce priveste cercetarile istorice referitoare la Isus, am distins patru etape:
intrebarea ,,primara’ sau ,,problema cea veche” (de la Reimarus §i pana la Schweitzer,
1778-1906), etapa ,,fara intrebare” (incepdnd de la Schweitzer si pana la Kasemann, 1906-
1953), perioada ,,noii” sau ,,celei de-a doua” intrebari (1953-1970) si, in sfarsit, ,,cea de-a
treia” intrebare (incepdand din 1980 si pdna in zilele noastre).

Reimarus a fost primul care a facut diferenta intre discursurile rostite de Isus insusi si
cele atribuite lui Isus de catre biserica timpurie. Venturini urmeazd aceeasi metoda de
interpretare rationala. Potrivit lui, miracolele lui Isus nu reprezinta, de fapt, miracole, din
punctul de vedere al omului iluminat. In interpretarea sa, Isus nu a vindecat niciodata fara
medicamente si ar fi purtat mereu asupra sa cutia cu medicamente. Bundoard, in aceasta
ordine de idei, Isus ar fi vindecat fiica femeii siro-feniciene marcandu-i casa cu un semn, in
timp ce femeia si-a relatat povestea lui Isus, iar in timp ce Isus a tinut-o de vorba, discipolii
sai s-au dus la casa femeii si i-au calmat copilul, astfel incét, ajungand acasa, femeia si-a gasit
copilul vindecat.

In aceasta interpretare, reinvierea nu reprezinti altceva decat scoaterea din starea de
comad, dat fiind faptul ca Isus avea cunostinte medicale atat de avansate incat a stiut sa faca
diferenta intre moarte si starea de coma, respectiv cea de inconstienta.

Miracolele naturale s-au bazat mai degraba pe premonitiile corecte ale lui Isus decat pe
biruirea fortelor naturii. Intrucat Isus cunostea cu precizie functionarea elementelor naturale,
el a fost capabil sa prevada imediat ceea ce urma sa se intampla. Astfel, si transformarea apei
in vin la nunta din Cana se explica foarte usor. Isus a adus cateva butoaie de vin in dar pentru

miri §i le-a pus intr-o alta camera. Dupa ce s-a terminat vinul de la nunta si vasele din piatra
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au fost umplute cu apd, Isus s-a inteles cu slujitorii ca acestia sa le serveascd oaspetilor vinul
adus de el si, bineinteles, a rugat slujitorii sd nu spund nimanui de unde au adus vinul.
Deoarece evanghelistul loan a devenit discipol numai cu cateva zile mai Inainte, acesta nu a
indriznit sa ceard explicatii de la Isus in privinta miracolului.*

Autorul a elaborat o teorie interesanta si despre copilaria si cresterea lui Isus, care, in
urma descoperirii manuscriselor de la Marea Moartd, va incinge din nou imaginatia
cercetatorilor.

Potrivit teoriei, Isus a fost crescut de comunitatea esenienilor impreuna cu varul sau,
Toan Botezitorul, ambii fiind educati in asa fel incat sa devina eliberatorii poporului. Insi, in
timp ce poporul vede calea eliberarii 1n revolta, ei stiu ca eliberarea poate avea loc numai prin
reinnoire spirituald. La un moment dat, Isus si loan s-au si intalnit cu un grup revolutionar, pe
care Isus i-a convins cd intentiile lor sunt impure. Unul dintre membrii acestui grup a fost
chiar Simon, viitorul discipol al lui Isus.?!

Moartea lui Isus nu a fost decit o moarte aparentd, fiindca ,,fratii” esenieni l-au
resuscitat In mormant. Astfel, discipolii sai au vazut doi esenieni si nicidecum ingeri.

In modul de gandire al lui Venturini, ratiunea prevaleazi total asupra credintei.
Aceastd tensiune va acompania si in continuare cercetdrile istorice privind figura lui Isus.

in secolul al XIX-lea va apirea, ca un element nou, teoria lui Strauss despre mit.
Acesta distinge intre urmatoarele forme ale mitului:

- Mitul istoric, care nareaza evenimente istorice reale, insa amesteca elementele divine
si cele umane, respectiv elementele naturale si cele supranaturale.

- Mitul filosofic, care ascunde o conceptie sau o idee simpla in naratiunea istorica.

- Mitul poetic, in situatia in care elementul istoric si cel filosofic se amesteca reciproc si
sunt incluse intr-un cadru ornamental imaginativ, in care ideii originale i se suprapune o
imagine creata de fantezia poetului.

Valoarea cea mai importanta a activitatii autorului consta in faptul ca a reflectat asupra
tuturor solutiilor propuse Tnaintea sa si a scos din stagnare abordarea istorico-critica, care era
pe cale sa se Impotmoleasca. Venturini a considerat toate directiile precedente
nesatisfacatoare. Explicatia naturald nu este compatibild cu cea supranaturald. ,,Teoria

inselaciunii” a lui Reimarus interpreteaza gresit dinamica genezei Evangheliilor si natura reala

30 Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, The Macmillan Company, New York,1961, 44-45.
31 0O 3
p. cit. 46.
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a naratiunilor, astfel incat elimind mesajul real din punct de vedere istoric, fiind ménat tocmai
de intentia salvirii continutului istoric.”?

Asa cum am ardtat in disertatia mea, cercetarea istorica a secolului XX se sprijind pe
rezultatele precedente. Ludnd in considerare noile rezultate istorice, arheologice si
sociologice, cercetdtorii au urmarit sa schiteze diferite imagini despre Isus.

In cadrul lucririi mele, am evidentiat, in acest sens, opera lui Albert Schweitzer, care
afirma despre Isus cd ,,a venit la noi ca un tovards fard nume si fara varsta. El a venit la cei
care nu l-au cunoscut si ni se adreseazd si noud cu aceleasi cuvinte: Urmeaza-ma! —
pregatindu-ne pentru acele sarcini pe care El insusi le va indeplini in zilele noastre. Si El este
cel care porunceste. El li se manifesta celor care i se supun, fie cd sunt oameni simpli sau
intelepti, si li se aratd in durerile, eforturile si conflictele pe care le suporta in partdsie cu El
insusi. Este vorba despre un mister inefabil: ei 1l vor cunoaste pe Isus prin propria
experienta.”®® In acest fel, Schweitzer desfiinteazd de la riadicini problema referitoare la
figura istoricd a lui Isus si transpune cunoasterea sa pe un plac etic si experiential. De
asemenea, si demitizarea lui Bultmann atrage dupa sine numeroase intrebari in privinta
interpretarii faptelor, cuvintelor si minunilor lui Isus.

Un alt autor, despre care se vorbeste prea putin, dar care este cu atat mai important din
punctul de vedere al cercetarii mele, dat fiind faptul ca ideile sale despre miracole au devenit
foarte influente, este teologul romano-catolic si calugarul dominican Edward Schillebeeckx,
care asociaza explicatia producerii minunilor cu urméatoarele puncte de vedere:

- cunoastem locurile geografice unde Isus si-a faptuit cele mai multe minuni. Este vorba
despre Galileea, locuitorii careia au transmis povestirile despre Isus amestecandu-le
cu traditiile locale. Mai tarziu, aceste naratiuni si-au cdpatat forma finald in urma
intalnirii cu ideile teologice crestine.

- prin minunile sale, Isus li s-a adresat oamenilor simpli. In cadrul unei astfel de
societati, imaginea ,,binefacatorului”, definita in baza diferitelor legende, era foarte
vie. Acest lucru devine evident inclusiv In urma lecturii Evangheliei dupd Marcu, in
care Isus aproape ca joacd rolul unui ,,vindecator-minune rural” sau cel al unui

magician.

32 Czire Szabolcs, A tdrténeti Jézus. A kutatds multja és jelene, Presa Universitara Clujeana/Kolozsvari Egyetemi
Kiado, 2009, 43-44.
3 Op. cit. 42.
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- pentru ,,congregatia Q>

, importanta primara nu le revine minunilor faptuite, ci
categorisirii faptelor lui Isus in baza anumitor teme individuale. De exemplu: Isus
exorcizeazd demonii ,,cu degetul lui Dumnezeu” pentru ca, in mod evident, a venit
Imparitia lui Dumnezeu. Cultura care apare in fundal este demonologia iudaici
tarzie, din perspectiva careia putem recunoaste si motivul pentru care demonul
reprezintd cauza imbolndvirii, precum si motivul pentru care boala nu poate fi
vindecatd numai prin exorcizare. In urma exorcizarii demonului, bolnavul invata din
nou sa comunice §i incepe sa vorbeasca. Un alt aspect interesant al acestor povestiri
constd, potrivit lui Schillebeeckx, in faptul cd atestd nu atat gloria lui Isus, cat
domnia lui Dumnezeu. Dacd Regatul lui Dumnezeu este deja intre noi, atunci
Dumnezeu este cel care li se manifestd oamenilor si prin aceste fapte. Asadar, este

vorba despre o ,,eschatologie la timpul prezent”>?

, specificd congregatiei ancestrale.
Aceasti legatura intre exorcizare si venirea Imparatiei lui Dumnezeu presupune, cu
necesitate, un fundal crestin, in contextul caruia Isus apare ca un profet eschatologic
care se va Intoarce in curand.

- cealaltd categorie a vindecarilor, care provine din sursa Q, este ,,vindecarea de la
distantd”. Fiecare dintre aceste vindecari miraculoase are loc de la distanta, fapt care
se explica prin legile iudaice ale puritatii, care permit intrarea in casa unui pagan
numai in circumstante foarte bine motivate. Cu toate acestea, mesajul principal al
acestor povestiri este ca Isus dispune de o asemenea putere incat este suficient ca El
si spund un cuvant pentru ca bolnavul si se vindece. In acest caz, autorii
formuleazi, de fapt, nu o cristologie, ci, mai degrabd, o soteriologie:*® un mod de
eliberare in acord cu vointa divina, care reprezinta o cale deschisa tuturor.

- de asemenea, si 1n spatele reinvierii mortilor se ascunde o traditie profetica
veterotestamentard, ceea ce atestd Incd o datd faptul cd Evangheliile considera
manifestarea lui Isus drept aparitia unui profet eschatologic. Aceastd idee este
subliniata si de tematizarea minunilor infaptuite: Isus este Cel prin care a venit
Imparatia lui Dumnezeu si a cirui venire a fost proorocitad de profetii Vechiului
Testament. Raspunsul oferit de Isus la intrebarea lui Ioan Botezatorul este cat se
poate de clar: ,,Mergeti si spuneti lui loan cele ce ati vazut si cele ce ati auzit: Orbii

vad, schiopii umbla, leprosii se curatesc, surzii aud, mortii Tnviaza si saracilor li se

34 Edward Schillebeeckx, Jezus, het verhaal van een levende, H. Nelissen Bloemendaal, 1975, 151.

35 Edward Schillebeeckx, Jezus, het verhaal van een levende, H. Nelissen Bloemendaal, 1975, 152. , expresia in
limba originala olandeza este ,,praesentische eschatologie”

36 Edward Schillebeeckx, Jezus, het verhaal van een levende, H. Nelissen Bloemendaal, 1975, 152.
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binevesteste.” (Sfanta Evanghelie dupa Luca 7,22) Aceasta fraza este cea care
defineste asteptarile fatd de Isus si contine toate elementele care vor fi definitorii
pentru actiunile sale. Asadar, minunile infaptuite nu au la baza simpla intamplare,
ci au fost incluse in Evanghelii manifestand intentii teologice cat se poate de clare.

- in orice caz, vindecarile lui Isus au un fundal istoric concret, Intrucat Isus indica in

acest fel faptul ca Imparatia lui Dumnezeu este capabild sa infringd puterea raului.
Exista insa si minuni infaptuite de Isus numai ca ilustratii, adica folosite ca alegorii.
La intrebarea privind obligativitatea platii taxei pentru templu, Isus raspunde prin
infdptuirea unei minuni (care poate fi consideratd mai degraba o alegorie legendara)
a carei semnificatie este cd, in calitate de profet, El nu ar fi obligat sa plateasca, dar
pentru a evita smintirea, Dumnezeu are grija ca taxa sa poata fi platita.

Dintre cercetdtorii contemporani, Crossan afirma ca Isus a fost un personaj cinic, Géza
Vermes il considerd un profet carismatic, iar Borg face diferentd netd intre Isus cel de
dinaintea Pastelui si cel de dupa Paste.

Concluziile finale ale acestui capitol ar putea fi sintetizate cel mai bine prin ideile cu
care Adolf Harnack isi incheie una dintre prelegeri: ,,Domnilor! Religia, adica dragostea fata
de Dumnezeu si fata de aproapele este cea care da sens vietii noastre. Stiinta este incapabila sa
faca acest lucru. Credeti-ma ca va spun acest lucru in baza propriei mele experiente, eu, care
m-am ocupat de aceste probleme Tn modul cel mai serios, timp de treizeci de ani. Stiinta pura
este un lucru exceptional, si vai celui care o desconsiderd sau isi suprimd dorinta de
cunoastere! Stiinta este insa la fel de incapabild si astdzi s ne raspunda la intrebdrile privind
originea, scopul si intelesul final, cum a fost acum doua sau trei mii de ani. Ea ne prezinta
anumite fapte si ne dezvaluie anumite contradictii (...), insd nu ne spune nimic despre originea
arcului de dezvoltare al lumii si al propriei noastre vieti, nici despre modul in care acestea 1si

iau inceputul (...) sau despre punctul lor final.”?’

In urmatorul capitol al disertatiei, m-am ocupat de descrierea istorici a epocii, de
caracteristicile relevante ale cultului din epoca lui Isus, respectiv de materialul folcloristic
care si-a pus amprenta asupra gandirii religioase a oamenilor din epoca respectiva.
Antropologia si sociologia m-au ajutat sa reliefez diferentele dintre conceptia despre om,

respectiv viata comunitara si religioasa din prezent, pe de o parte, si cea din epoca lui Isus, pe

37 Op. cit. 136.
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de alta parte. Plasand 1n acest context figura lui Isus, am evidentiat modul de raportare al
contemporanilor lui Isus la infaptuirea minunilor.

Pe parcursul abordarii istorice, am considerat important si ma opresc asupra
conceptiei evreiesti, pentru prezentarea careia am folosit lucrarea monumentala a lui Heinrich
Graetz, tradusd in limba maghiard. In introducerea acestei opere, Miksa Szabolcsi face
urmatoarele constatari:

»Scriindu-si istoria, Graetz a trdit adanc toatd gloria si suferinta pe care o prezinta.
Autorul parca straluceste de bucurie ori de cate ori poporul sau ia o decizie inteleapta,
exclama de durere ori de cate ori evreii sufera lovituri din partea sortii si ii condamna sever
atunci cand se ratacesc. El se teme de fiecare datd pentru marile personalitati istorice, le
aplauda succesele si le jeleste caderea din toatd inima. Cititorul evreu simte ca autorul si-a
scris istoria cu o implicare profundd, din intreaga inimd, iar ceea ce provine din inima isi
giseste intotdeauna calea spre inima cititorilor. In timp ce ii citim lucrarea, parci ii preluim si
sentimentele §i retrdiim evenimentele relatate. Simtim si actiondm impreund cu personajele
prezentate. Am dori, parcd, sa 1i oprim pe unii dintre ei din drumul spre pierzanie, ne maniem
atunci cand actioneaza cu rautate, plangem aldturi de ei, dar ne si bucuram la fel de sincer
atunci cand eroii nostri 1si ating scopul. Nici nu ne dam seama si, dintr-o datd, ne vedem
transpusi Tn mijlocul actiunii. Devenim, din nou, fiii lui Israel, fiind purtati de spiritul lui
Graetz.”®
Graetz nu foloseste metodele stiintifice crestine atunci cand scrie istotia poporului sau,
ci, ,,in aceasta operd majora a lui Graetz, in spatele istoriei religioase si bisericesti aparente, se
ascunde, de fapt, o istorie nationald”. *°

In cadrul prezentirii istoriei epocii, am acordat o atentie deosebitd modului in care
religia si cultura poporului evreu au fost definite de intalnirea cu religia si cultura altor
popoare.

Aparitia ingerilor si demonilor in literatura evreiasca se datoreaza influentei culturii
persane. ,,Evreii numeau ingerii, la fel ca si persanii, «gardieni» sfinti (Irin kadisin). Ei au dat
insa si nume proprii ingerilor: Mihael a fost ingerul poporului lui Israel sau principele divin
care trebuie sa 1si protejeze poporul; Gabriel a fost cel puternic si Rafael vindecatorul bolilor;

iar printre ceilalti arhangheli il regasim pe Uriel (sau Suriel), pe Metatron si pe altii. Asa cum

3BA zsidok egyetemes torténete 6 kotetben, Graetz nagy miive alapjan és kiilonos tekintettel a magyar zsidok
torténetére, szerk. Szabolcsi Miksa, Phonix irodalmi részvénytarsasag, Bp., 1907.,
http://www.unitas.hu/sites/default/files/a_zsidok egyetemes_tortenete 1. kotet.pdf, VII.  Ultima descarcare:
27.11.2016.

¥ Kiss Ende, Roma, Jeruzsidlem, Moses Hess, http://www.or-zse.hu/hacofe/vol7/kisse-moseshess-
egyenloseg2013.htm Ultima descarcare: 27.11.2016.

17


http://www.unitas.hu/sites/default/files/a_zsidok_egyetemes_tortenete_1._kotet.pdf
http://www.or-zse.hu/hacofe/vol7/kisse-moseshess-egyenloseg2013.htm
http://www.or-zse.hu/hacofe/vol7/kisse-moseshess-egyenloseg2013.htm

imaginatia iudaica a transformat spiritele persane in ingeri, acordandu-le caracteristici $i nume
ebraice, tot astfel, evreii a preluat si devele si le-au incetitenit in lumea ideatici evreiasca.”*
Cultura elena a atras dupa sine ,,secularizarea”, profanizarea atat a vietii cotidiene, cat
si a celei religioase, punandu-si amprenta chiar si asupra limbii evreiesti. Acest fapt este
atestat inclusiv de cuvintele evreiesti care apar in diferitele domenii de viatd. ,,Atat in
domeniul vietii statale si militare, cat si in alte domenii de viata, evreii au avut nevoie de
cuvinte complet noi, pe care le-au imprumutat din lexicul elen. latd cateva exemple din
domeniul jurisdictiei: {cvnPomop = aparator, kannpomop = acuzator, Kfvlop = pedeapsa; 3.
termeni recurenti din domeniul militar: {nmonondp = luptator, general; 4. méAepop = razboi.
5. De asemenea, si jocurile distractive au fost desemnate prin termeni grecesti: kgoeio = joc de
noroc; 6. Evreii au fost nevoifi s impumute numeroase cuvinte din limba elena si pentru
desemnarea diferitelor categorii de cladiri: aaliikn = biserica, 7. {néowov. Termenii de
origine greaca se regasesc in numar mare §i printre cuvintele referitoare la viata comerciala.
Literatura traditionala a folosit, cel mai frecvent, cuvinte de origine elend pentru desemnarea
diferitelor ocupatii si a unitatilor monetare. La inceput, evreii au preluat numai cuvintele strict
necesare din limba elena. Insa, pe la mijlocul celui de-al Ill-lea secol 1. Hr., sursele noastre
mentioneaza deja evrei despre care Aristotel spune cd: «EALSVIKOp v o N daAéknv puovov
oAAG Ko komd MM tgon» — grec adevarat nu numai in privinta vorbelor, ci si al gandirii
sale.”!
Pe langa influenta lingvistica, Graetz mentioneazd faptul ca inclusiv ,,moralitatea si

imoralitatea”*?

evreimii s-a orientat dupd modelul grecesc. Personajul cel mai marcant al
acestei epoci este Simon cel Pios (sau cel Drept), care a ocupat functia de preot intre 300 si
270 1. Hr. El a fost cel despre care se spune ca ar fi fost ,,cel mai respectat dintre fratii sai si
coroana poporului evreu”.* El a fost si cel care a renovat Templul si zidurile din piatri si a
introdus apa in lerusalim. Isus Sirah il lauda in felul urmator:

,Cat de maret a fost el (Simon), iesind din sanctuar.

Ca luceafarul in mijlocul norului,

Ca Luna plina in zilele primaverii,

Ca Soarele, cand straluceste asupra bisericii

40 Op. cit. 135.

41 O :

p. cit. 6.
42 A zsidok egyetemes torténete 6 kotetben, Graetz nagy miive alapjan és kiilonds tekintettel a magyar zsidok
torténetére, szerk. Szabolcsi Miksa, Phonix irodalmi részvénytarsasag, Bp., 1907.,

http://www.unitas.hu/sites/default/files/a zsidok egyetemes_tortenete 2. kotet.pdf, 154. Ultima descarcare:
27.11.2016.
4 Op. cit. 159.
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Ca si curcubeul printre nori,
Ca un trandafir care infloreste in zori
Si ca un crin langa izvor,

Ca un arbust parfumat 1n zilele verii

Fiii lui Aron si-au Indltat vocile
Si cornurile au rasunat

In cinstea celui Preafnalt.

Tar cantiretii l-au slivit pe Cel Vesnic.”*

Spiritualitatea lui Simon ar putea fi descrisa cel mai bine prin doua vorbe memorabile
pe care le-a rostit. Prima dintre acestea este o lectie adresata discipolilor sii: ,,Intreaga lume
este asezatd pe trei piloni: legea, oficierea slujbei si practicarea iubirii aproapelui.”* Cealaltd
vorba de duh este motoul discipolului sdu, Antigones din Socho, despre care se considera ca
ar proveni tot de la Simon: ,,Voi sa nu fiti precum acele slugi care isi slujesc stapanul pentru
rasplati, ci fiti ca slugile care il slujesc firi si se astepte la recompensi.”*¢

in legaturd cu moartea sa, se spune ca ,,semnele vizibile ale gratiei divine, care s-au
aritat pani atunci in interiorul sanctuarului, au disparut complet in urma mortii sale”.*’

Asa cum am observat mai sus, influenta elend s-a facut simftitd inclusiv in cadrul
cultului. Desigur, este adevdrat si faptul ca s-au pastrat destul de putine informatii in privinta
cultului de la Templu, Talmudul contine insd o dezbatere foarte ampla si serioasa, desfasurata
intre rabini, Tn legatura cu aceastd tema. ,,Este firesc faptul ca cei care predau Misna si
Talmudul pun accentul principal pe traditiile si se ocupa mai intens de ritualurile bisericii din
lerusalim, care au fost fezabile inclusiv in epoca in care au trait. Totodata, acestia nu au aratat
prea mult interes pentru ritualurile asociate cu existenta Templului, in aparentd, mai putin
importante si s-au mulfumit cu o variantd laconica a tradifiei, fara sa o cerceteze sau sa incerce
si o expunid mai pe larg.”*® Lajos Venetianer*’ oferd o analizi exceptionald a ,,ceremoniei

scufundarii Tn apa”, despre detaliile caruia s-au pastrat destul de putine informatii in Talmud.

Ceea ce se stie sigur este ca ,,acest segment al Sarbatorii Tabernacolelor nu este contestat, caci

4 Op. cit. 159.

4 Op. cit. 160.

46 Op. cit. 160.

47 Op. cit. 161.

48 Dr. Venetianer Lajos, Az eleuziszi misztériumok a jeruzsalemi templomban, in Magyar Zsid6 Szemle, 1895,
214. http://kisebbsegkutato.tk.mta.hu/uploads/files/olvasoszoba/magyarzsidoszemle/Magyar-
zsido_szemle 1895.pdf Ultima descarcare: 23.11.2016.

4 Pentru biografia sa sumard, vezi pagina: http://www.or-zse.hu/hirdetes/venetianer2008.htm.
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diferentele de opinii se refera numai la anumite puncte inesentiale: 1. Denumirea festivitatii.
(...) 2. Cealaltd dezbatere mai putin importantd se referd la materialul vasului (argint sau
ipsos?) din care se turna apa pe altar. 3. In sférsit, un subiect de dezbatere mai serios se refera
la posibilitatea abaterii de la severitatea interdictiei asociate cu sabatul si cu sarbatorirea prin
intermediul ritualului acestei festivitagi care exprima bucurie, referitor la care participantii
dezbaterii vorbesc despre o «bucurie superflui» in legituri cu festivitatea”.>

Potrivit lui Venetianer, cultul scufundarii in apa ne duce inapoi pand la misterele
eleusine si la influenta exercitatd de acestea asupra vietii religioase ebraice. Mai concret,
,.cultul lui Demeter si cel al Persefonei a fost cele admise in templul din Ierusalim”.>!

La fel de firesc este si faptul ca rabinii s-au vazut nevoiti sd infrunte superstitiile si
vrajitoria, devenite din ce in ce mai frecvente in urma influentei diferitelor culturi. In Talmud,
citim urmatoarele despre superstitii: ,,Dacd se aude corbul si cineva striga: Vai de mine! — sau
dacd striga: Intoarce-te! — atunci persoana respectivi se face vinovati de superstitiile
emoritilor. Si dacd cineva spune: manancd mugurul acestei salate din gradina, ca sid te
gandesti la mine; sau daca spune: n-o manca, sa nu faci cataractd; sarutd sicriul mortului, ca
sa-ti apard noaptea; nu sdruta sicriul mortului, ca sa nu-ti apard noaptea; pune-ti camasa
invers, ca sa vezi vise; nu-ti pune cdmasa invers, ca s nu vezi vise; aseaza-te pe o creanga, ca
sd vezi vise; nu te aseza pe creangd, ca sa nu vezi vise — toate acestea sunt superstitiile
emoritilor. Tot asa, daca cineva strigd: nu te aseza pe plug, ca sa nu-ti ingreunezi munca, si
aceasta este o superstitie; dar daca spune acest lucru pentru ca plugul sd nu se rupa, atunci este
permis.”>?

Cea mai precisa definitie a vrajitoriei este cea a lui Lajos Blau: ,,Credem ca spunem
adevarul afirmand ca orice vrajd reprezintd o superstitie, insa nu orice superstitie este si vraja.
Riess se pronunti in felul urmitor despre relatia dintre cele doua concepte: «Insisi denumirea
tradeazd faptul cd superstitia reprezintad un lucru fix si medial, o anumitd credinta si nu o
practicd. Dar asa cum religia nu se poate multumi numai cu crezul in divinitati, ci se

transforma, practic, intr-un cult, tot astfel si superstitia devine o practicd prin vrajitorie, care

reprezinta cultul superstitiei. Prin vrajitorie, omul superstitios castiga de partea sa fortele care

30 Dr. Venetianer Lajos, Az eleuziszi misztériumok a jeruzsalemi templomban, in Magyar Zsid6 Szemle, 1895,

214-215. http://kisebbsegkutato.tk.mta.hu/uploads/files/olvasoszoba/magyarzsidoszemle/Magyar-
zsido_szemle 1895.pdf Ultima descarcare: 23.11.2016.
5L Op. cit. 222.

2 DR. Molnar Ernd, A hagyomany gydngyei, A Talmud kdényvei, Budapest 1921-1923, Korvin Testvérek
Koényvnyomdaja, 108-109.
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il amenintd si 1l controleazd — sau invoca fortele protectoare pentru a stavili influenta
acestora.»”>
Am subliniat toate acestea deoarece consider cd este important sa clarific modul in
care evreimea de dupd epoca lui Isus privea persoana sa si s trec 1n revistd relatarile
istoricilor contemporani si cele ale Talmudului despre Isus. In concluzie, se constati ca Philon
nu 1l mentioneaza in niciun fel, iar Josephus Flavius se rezuma la cateva fraze referitoare la
figura sa — si cercetdtorii contemporani nu 1i mai atribuie lui nici macar acele cateva fraze.

Ceea ce Talmudul spune despre Isus trimite la faptul ca rabinii nu cunosteau deloc
naratiunile despre persoana sa. Acestia constatd ca: ,,1. Tatal sau legal este Pappos ben Iuda,
numit Josephus in Evanghelii.

2. Numele adevarat al mamei sale este Maria Magdalena, numitd Maria in Evanghelii.

3. Seducatorul este losif ben Pandera, iar Evangheliile nu spun, desigur, nimic despre
acesta.

4. Numele stigmatizant al femeii seduse este Satda, corespondentul din Evanghelii
fiind Elisabeta.”>*

In consecinta celor de mai sus, explicatia pentru poreclele referitoare la Isus, care pot
fi citite in Talmud, se bazeaza pe numeroase erori si pe lipsa de informatii; la fel de sigur este
insa si faptul cd, ,,in aceste vremuri atit de sumbre pentru evrei, furia si disperarea au stors din
inimile lor sentimentul ca cea mai importanta doctrind a crestinismului nu este lipsit de nuante
sarcastice.””’

Talmudul nu ne spune mai multe nici despre moartea lui Isus: ,.Iatd, ce anume a fost
notat: «in ziua de dinaintea Pastelui, Isus (cel din Nazaret, dupa cum adaugd manuscrisul) a
fost agitat de un copac. Inainte de aceasta, un crainic a strigat pretutindeni, timp de patruzeci
de zile: Acesta trebuie lapidat, fiindca a practicat vrajitoria, a indus In eroare si a condus pe
cai gresite Israelul. Dacd cineva poate sd spund ceva in apdrarea sa, sd vind si sd depuna
marturie in favoarea sa. — Dar pentru cd nu s-a anuntat nimeni, a fost crucificat in ziua de
dinaintea Pastelui.» Din cauza intentiei apologetice a textului, cercetatorii au fost predispusi
sa se indoiasca de autenticitatea sa. Mentionarea crainicului este menitd sd sublinieze
vinovatia lui Isus si respectarea procedurii de pedeapsd. Toate acestea nu pot fi Insd valabile
din punct de vedere istoric. De asemenea, nici agatarea de copac a cadavrului Tn urma

lapidarii nu se sustine din perspectiva istorica. Mentionarea unei metode de executie evreiesti

33 Op. cit. 2.
34 Op. cit. 349.
33 Op. cit. 349.
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se explica prin faptul ca rabinii nu au putut sa accepte ca un necircumcis (Pilat) sa impuna

ristignirea intr-o problemi interni evreiascd.”

In urma prezentarii istorice a epocii si a celei realizate din perspectiva istoriei
religiilor, am analizat credintele specifice ale Israelului din epoca respectiva in baza lucrarilor
a doi teologi exceptionali. Prin aceastd analiza, am incercat sa gasesc un raspuns la intrebarea
referitoare la caracteristicile de baza ale evreimii din epoca lui Isus, sursele mele fiind Martin
Buber si Ephraim Urbach.

La Buber, potrivit operei sale intitulate 7wo Types of Faith, interpretarea credintei
poate avea loc In doua feluri. Ambele pot fi interpretate in baza propriei noastre vieti. Primul
tip de credintd se manifestd atunci cand am incredere 1n cineva fara sa fiu in stare sa definesc
motivele pentru care ma raportez in acest fel la persoana respectiva. De cealaltd forma a
credintei dau dovada atunci cand accept ceva ca fiind adevarat fara sa cunosc cauzele si fara
sd-mi pot motiva acest comportament. Faptul cad am incredere (cred) in cineva sau in ceva nu
se explica prin lipsurile gandirii mele, ci constituie un caracteristic al relatiei dintre mine
insumi si acel ceva in care cred sau in lucrul pe care il consider a fi adevarat. Este vorba
despre o relatie care, potrivit naturii sale, nu are la baza asa-numite ,,cauze”, fiindca, potrivit
lui Buber, cauzele nu sunt incd suficiente pentru credintd — sau, cu alte cuvinte, credinta
functioneaza chiar si fard cauze.”’

In una din operele sale strilucitoare, The Sages, Their concepts and beliefs, Urbach nu
se ocupa numai de credinta lui Israel, ci si de tezele cardinale ale credintei ,,inteleptilor”, care
se oglindesc, desigur, si in cadrul credintei populare.® In cadrul disertatiei mele, am supus
analizei urmatoarele dogme, precum si semnificatia acestora pentru evreime:

- credinta intr-un Dumnezeu unic
- prezenta lui Dumnezeu in cadrul lumii

- Dumnezeu este prezent pretutindeni — atat aproape, cat si departe

%6 Francois Bovon, Jézus utolsé napjai, Budapest, 2004, 8. http://docplayer.hu/4531366-Francois-bovon-jezus-
utolso-napjai-ford-miss-zoltan.html Ultima descarcare: 12.12.2016.

Tot aici, in nota de subsol nr. 9, autorul citeaza un alt pasaj cunoscut din Talmud, in care citim: ,,Rabinul Abbahu
zice in felul urmator: daca cineva iti spune: «Eu sunt Dumnezeu», atunci acela minte; iar daca iti spune: «Eu sunt
Fiul Omuluiy, atunci 1i va parea rau pana la urma. El spune: «Am sd ma urc in Ceruri», dar nu poate s-o si faca.”
(Talmud, Tratatul Taanit, II,1, sau conform unei structurari alternative a textului: II, 65b, 59). Insa, potrivit
constatarii autorului, ,,daca acest text vorbeste despre Isus Hristos, atunci face parte mai degraba din polemica
dintre sinagoga si biserica, si nu se referd la viata lui Isus. Textul oglindeste, probabil, resentimentele puternice
ale evreilor fata de pretentiile cristologice ale Bisericii.

57 Nu sunt capabil si definesc motivele pentru care cred. (Observatia mea.)

58 Ephraim E. Urbach, The Sages, Their Concepts and beliefs, Trans. by Israel Abrahams, The Magnes Press,
The Hebrew University, Jerusalem, 1975.
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- puterea lui Dumnezeu

- despre miracole

- curtea din Ceruri a lui Dumnezeu

- Dumnezeu a creat lumea prin Cuvant
- despre statutul omului

Potrivit concluziei formulate in urma analizei mele, ambii ganditori sustin faptul ca
inteleptii au incercat sa reinterpreteze credinta care trebuie reasezatd mereu in cadre noi,
potrivit vremurilor aflate in vesnicd schimbare, raméanand intotdeauna pe bazele reprezentate
de Scriptura. In abordarea lui Urbach, inteleptii’® fundamenteazi credinta poporului evreu®
pe increderea in Dumnezeul unic, aceasta fiind si sursa luptei acerbe a inteleptilor impotriva
idolatriei, magiei si vrajitoriei.

In ultima parte a lucrarii mele, am realizat o analizd comparativa a catorva minuni din
Vechiul si din Noul Testament. Din cadrul Vechiului Testament, am evidentiat acele miracole
care, din punctele de vedere ale cercetarii mele, corespund fundalului minunilor infaptuite de
Isus, intrucat relatia dintre cele doua categorii de miracole poate fi stabilita cu certitudine.

In aceste pagini ale disertatiei, am analizat naratiunile referitoare la trei facitori de
minuni din Vechiul Testament: ciclul legat de Ilie, cel al lui Elisei si miracolele lui Moise.
Firul comun, care ne conduce la intelegerea miracolelor lui Isus din Noul Testament, poate fi
surprins in Evangheliile lui Matei, Luca si Marcu. La Matei, observam o paraleld intre
persoana lui Ilie si figura lui Ioan Botezitorul, iar in Evanghelia lui Luca, intre Ilie si Isus. In
sfarsit, In Evanghelia lui Ioan, se impune asemanarea intre Isus si Moise.

Ca o concluzie finala, as dori sa trimit la titlul disertatiei mele. Mai precis, la faptul ca,
in fundalul miracolelor lui Isus sta, de fapt, acel surplus de credinta al discipolilor prin care
acestia cred cu tarie ca Isus nu este doar un rabin facator de minuni sau numai unul dintre
carismaticii epocii sale, ci Tnsusi Mantuitorul sau Mesia in care s-au Tmplinit promisiunile
profetilor. Acesti discipoli au fost convinsi ca Isus a murit si a reinviat, si ca se va intoarce
sa-1 judece pe cei vii si pe cei morti. Isus nu poate fi separat de ceilalti profeti, mesajul lor este
asociat intr-un mod intim, iar faptele lor trimit la Sechina lui Dumnezeu. Cu toate acestea
insa, profetiile lui Isaia s-au Implinit in Isus: ,,Si lisus, raspunzand, le-a zis: Mergeti si spuneti
lui Toan cele ce auziti si vedeti: Orbii 1si capatd vederea si schiopii umbla, leprosii se curatesc
si surzii aud, mortii inviaza si saracilor li se binevesteste. Si fericit este acela care nu se va

sminti intru Mine.” (Sfanta Evanghelie dupa Matei 11,4-6)

% Am incercat si evidentiez opiniile inteleptilor contemporani cu Isus.
0 Nu formuleazi dogme.
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In ceea ce ma priveste, sunt convins inclusiv in privinta faptului cd, desi nu il privim
pe Isus intr-un mod asemanator, dorinta comuna a evreimii si a crestinilor este sd vina ziua in
care vom putea fi impreuna cu cel care ,,ieri si azi si in veci, este acelasi” (Epistola catre Evrei

a Sfantului Apostol Pavel 13,8), la banchetul pe care Mesia ni 1-a pregatit.
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