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. 7. Apropierea de divinitate prin descrierea naturii timpului si a spatiului (30-36)



4

2
2
3
3
3
3
3
4
4
4
4
4
4
4
4,
4
4
4
4
4
4
4
4
4
4
4
4
4
4

. 2. 8. Praxisul teurgiei depinde de pietatea religioasa

. 2. 9. Fatumul si ordinea divina atotcuprinzdtoare
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Giordano Bruno — probabil, cel mai important filozof al Renasterii — a fost considerat, Tn mod

traditional, un precursor al revolutiei stiintelor naturii si al gandirii luminate. In anii *60, Frances Yates
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a schitat o interpretare diferita de aceasta, care a definit pentru mai multe decenii receptia lui Bruno: a
sustinut ca Bruno este un Tnvatator religios mistic si un mag, care nu are nimic de-a face nici cu stiinta,
nici cu filozofia, inchizitia nu I-a condamnat pentru punctele lui de vedere noi stiintifice si filozofice,
ci din cauza Invatiturilor lui eretice, astfel nu poate fi considerat drept un martir al gandirii libere. In
prima parte a lucrarii, examinez acest punct de vedere, ca de aici sa ajung la Intelegerea artei poetice a
lui Giordano Bruno, adica a pozitiei lui legata de cultivarea intelegerii, a magiei si a practicii.
Interpretarea yates-iand a lui Bruno se incorporeaza in teoria magica renascentistd a cercetitoarei. In
centrul acesteia se gasesc asa numitele texte ermetice, aceste texte legate de imortalitatea sufletului,
cuprinzand invataturi platoniste si stoiciste, dar pe care le prezinta ca pe niste intelepciuni de origine
egipteand, texte pline de elemente oculte si magice; ele au aparut in secolul al doilea sau al treilea dupa
era noastrd, Insd, In mod eronat, parintii Bisericii le-au datat la Tnceputul istoriei, si le-au atribuit lui
Hermes Trismegistus, inteleptul mitic egiptean, mai mult de atat, au considerat ca in ele exploreaza
idei care anticipeaza invatatura crestina si prevestesc venirea lui Hristos. Nu este de mirare deci ca Tn
ochii ganditorilor renascentisti, care cautau intelepciunea antica a Epocii de Aur si pe Hermes il
considerau drept un profet pagan, - incepand cu Ficino care a tradus 1n limba latina tractatele mult timp
considerate drept pierdute, prestigiul textelor a fost foarte mare. Dupa Yates, asa de mare, incat
neoplatonistii florentini si discipolii acestora au cdutat sa unifice ermetismul, respectiv religia
egipteand anticd cu crestinismul. In ochii lor, paragrafele despre practicile magice in textele profetice,
legitimeaza practicarea magiei pentru omul crestin. Yates deduce din aceasta — aproape asemanator
teoriei conspiratiei, toate evenimentele importante ale epocii: 1) Punerea in centru a magiei si
ocultismului 2) Eliminarea de catre Reforma a sacramentelor, a tablourilor si a sculpturilor — deoarece
pentru oamenii epocii, magia se Tmpleteste Intru totul cu ritualurile religioase, in manualul de magie a
lui Cornelius Agrippa liturghia catolica se defineste ca un soi de magie, este drept cel mai eficient, nu
este deci de mirare, considera Yates, ca, pentru a pastra puritatea crestinismului, Calvin a dorit sa scape
de toate obiectele de cult si de ceremoniile mai complicate. 3) Modelul de lume centrat pe Soare,
intrucat In textele ermetice Soarele primeste un statut central ca mediatorul dintre lumea inteligibila si
cea fizica. 4) Dorinta de pace religioasa, irenismul, care se afla in legatura cu sincronismul mai Tnainte
creionat, si este central si Tn gandirea religioasa respectiv politica a lui Bruno

In aceastd perspectiva, lui Bruno ii revine un rol special. Fatd de predecesorii sdi — spune Yates
— , nu a urmdrit pur si simpli o sinteza a crestinismului cu ermetismul, ci a dorit sa inlocuiasca
crestinismul cu religia egipteana. Modelul lui Copernic nu l-a interesat din punct de vedere stiintific,
ci a vazut in el, un semn prevestitor al renasterii idolatrizarii egiptene a Soarelui, si, odata cu ea, a
renasterii Epocii de Aur. Conceptia lui epocala despre univers, de spatiu infinit, cuprinzand nenumarate

sisteme solare, nu a fost o teorie stiintifica, ci o viziune religioasa mitico-panteistica, proclamand
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maretia naturii. Interpretarea lui Yates despre Renasterea si despre Bruno a primit, desigur, o multime
de critici, si, aproximativ pana la anii 2000, se poate spune cd a devenit caduca. Eugenio Garrin si
Michele Ciliberto, de exemplu, atrage atentia asupra faptului ca principiul de baza al lui Yates, dupa
care Bruno nu este filozof ci mag, este eronat pentru cd pe vremea aceea cele doua domenii erau
interconectate: prin filozofie se intelegea cercetarea naturii, iar prin magie, aplicarea practica a
cunostintelor astfel dobandite. Yates insa are dreptate, fara echivoc, in ceea ce priveste faptul cd, desi
inca de pe atunci au existat ganditori care au cercetat metodic si empiric fenomenele, adica savanti n
sensul de azi, la Bruno nu exista nicio urma de aceasta, ba chiar, nici operele lui nu sunt tractate
filozofice in sens traditional, ci texte ambigue, continand parti care se contrazic, cu dese trimiteri la
motive oculte, cum ar fi de exemplu, forta magica a cristalelor. Astfel, consider si In prezent valabila
reflectia asupra problemei-Yates. In lucrarea mea, in concordanti cu receptia contemporani a lui
Bruno, spun ca, desi gandirii lui Bruno 1i apartin organic motivele oculte, magice, pe acestea el le
reformeaza, anticipand astfel, marile reverimente ale istoriei gandirii, nu atat ale epocii moderne, ci ale
secolului al XX-lea, de exemplu conceptul legat de eligibilitatea teoriei, pozitionarea centrala a rolului
teoriei Tn privinta cunoasterii, finitudinea existentiala. Pe toate acestea le cercetez prin analiza a trei
notiuni legate de ocultism, prima este viziunea lumii ierarhica, a doua este exaltarea, a treia este magia.
Sa privim viziunea lumii ierarhica. Potrivit conceptiei premoderne, intre fiinte, spatial, respectiv n
privinta desavarsirii, exista o tranzitie treptata de la divinitatea inteligibila, prin inteligentele angelice
constand din pneuma find, prin stelele apostrofate ca fiinte eterne, prin oamenii, animalele, prin
plantele si pand la materia purd, pand la substratul cel mai primar. Intre diferitele niveluri existd
o legatura erotica: fiintele inferioare aspira la cele superioare, fiintele superioare transmit armonia
divind ca frumusete celor inferioare lor, respectiv au grija de ei. Exaltarea: intrezdrirea acestei
frumuseti 1l face pe sufletul uman ca, urcand pe nivelurile ierarhiei ca pe treptele unei scari, sa se
uneasca cu Dumnezeu privit ca izvorul frumusetii, ceea ce se si face posibil prin statutul lui distins in
structurd. Baza magiei, presupunerea ca universul este intrepdtruns de corespondente oculte, care in
timpul Renagterii s-a legat de viziunea lumii ierarhicd, respectiv, de astrologie: forta unui corp ceresc
specificat era in legatura cu un mineral, o plantd, respectiv, cu un anumit organ al corpului uman, pe
baza acesteia se putea confectiona, de exemplu, o amuleta, in scopuri terapeutice, in ea fiind invocata
forta corpului ceresc. Yates 1i atribuie Renasterii o forma speciald de magie, mnemotehnica magica.
Aceasta leaga de o anumita stea, respectiv de un zodiac, o anumitd reprezentare de origine antica — de
exemplu, o fata cu fata frumoasa, zburand pe un zmeu, avand pe cap corn de cerb, cu serpi in jurul
corpului ei, simbolizeaza Luna — prin vizualizarea acestora cu imaginatie, ori prin pictarea acestora pe
pereti, se poate dobandi forta stelei respective. Considera ca descopera nenumarate asemenea motive

in arta epocii, de exemplu, taurul Apis, pe peretele apartamentului familiei Borgia — ceea ce este, in
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acelasi timp, simbolul Borgiilor — afiseaza Soarele -Dumnezeul. Si pe aceasta o leaga de ermetism.
Potrivit credintei medievale, Hermes a fondat un oras utopic, unde, prin figurile magice pictate pe
cladiri, a realizat ca oamenii si triiasca fird pacat. In operele lui Bruno se gisesc nenumarate imagini
sugestive, spre exemplu, reuniunea zeilor olimpieni in alungarea Fiarei Triumfatoare, diferitele
embleme, in jurul carora se cladesc dialogurile Avanturilor eroice — de exemplu, sarpele zvarcolindu-se
in zapada, fluturele zburand spre foc, bdiatul zbdtandu-se in fldcari, stand fata in fatd cu pasdrea
Phoenix. Dupa Yates, scopul imaginilor adeseori complicate, baroce este ca, prin imaginatia lor,
autorul sa dobandeasca forta stelelor, si prin aceasta sa devind un lider religios puternic. Reforma
viziunii lumii, a exaltarii si a magiei provine din confruntarea radicala intre finit si infinit. Infinitul —
daca concepem In mod corect notiunea — trebuie sa-1 definim ca pe ceva intangibil pentru fiinta finita.
Acest lucru perturba conceptia lumii ierarhice, respectiv, o transforma intr-un sistem de relatii
relativistice, Tn care perfectiunea absoluta a lui Dumnezeu este reprezentata Tn naturd de catre de un
numar infinit de fiinte, individual fiecare de o perfectiune finita, si care reprezinta eternitatea lui
Dumnezeu prin permanenta lor miscare in timp. Deoarece pentru oglindirea absolutului este nevoie
de fiecare dintre ele, sunt egale — cel putin, privite din perspectiva Absolutului, — nu este vreo existenta
prioritard, asa, cum nici spatiul infinit al lui Bruno nu are un centru, exista doar puncte de referinta si
sisteme de relatii relative. In consecintd, in locul Absolutului — deci al lui Dumnezeul, si al naturii, prin
infinitatea sa imposibil de cunoscut pentru omul finit —, Tn prim-plan ajunge cercetarea fiintelor
individuale. Exaltarea nu va Insemna atingerea varfului ierarhiei, respectiv comuniunea cu Dumnezeu,
ci dezvoltarea perfectiunii partiale ce se ascunde Tn om, iar premisa acesteia nu este statutul central al
omului — cum a fost In gandirea premoderna —, ci faptul ca este o parte activa a Intregului, a retelei de
legdturi insemnand universul.

Toate acestea devin mai clare prin prezentarea pe scurt a catorva metafore ale Eroicelor avanturi.
Povestea lui Actaion — pe care Bruno a adaptat-o de la Ovidiu — da chintesenta operei. Povestea care
prezinta iubirea eroica prin simbolica vanatorii, acum primeste un nou strat de sens, metaforic.
Vanadtoarea, respectiv iubirea inseamna cautarea adevarului de catre omul eroic, ceea ce se leaga de
libertate, si ca atare — dupa cum formuleaza Ersnst Cassirer —, este singura posibilitate pentru
surprinderea infinitului. Actaion este Insotit de cdinii lui, care reprezinta partile sufletului subiectului:
ogarii mai rapizi, mintea, dulaii mai puternici, emotiile, respectiv, vehementa, caci, cu toate ca
avanturile eroice despre care vorbeste Bruno sunt Intru totul rationale — ogarii alergand inainte — adica
este condusd de ratiune, isi ia forta din pdrtile mai puternice, mai irationale ale sufletului. Astfel,
avantatul isi poate armoniza fortele centrifuge ale sufletului pret de doar cateva clipe exceptionale,
ceea ce 1i antepronuntd cdderea inevitabild. Cu toate acestea, Actaion o zdreste pe Diana, cea mai

stralucitoare reflectie Tn natura a divinitdtii, si ca urmare, se transforma In cerb, ca apoi, nu peste mult
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timp, sa moara. Transformarea, In opozitie cu povestea lui Ovidiu, aici nu apare ca o pedeapsa, ci — in
interpretarea mea — ca o reintegrare 1n natura simbolizatd de tinutul salbatic, folosindu-ne de un
anacronism, ca 0 acceptare a existentei in lume. Acest lucru este sustinut de urmatorul moment,
intrucat pe Actaion transformat in cerb il devoreaza proprii lui caini, din vanator se transforma n
prada, adica In sine insusi a gasit ceea ce a cautat, si anume, Tn acel context al propriei sale fiinte ca, in
interactiune cu alti agenti activi, este partea marii retele de legdturi care alcdtuieste universul, si Tsi
poate implini acest aspect al existentei lui. Acest lucru este exprimat de emblema centrala a dialogului
al doilea a partii a doua, ,,jugul 1n flacari Imprejmuit de legaturi”. Actaion isi trdieste sfartecarea la fel,
benevol si fericit, caci astfel, eliberat din trupu-i, nu prin ochi ca printr-un mediu de transfer, ci o poate
privi pe Diana lui fata-n fatd. De fapt Insd, nici aceasta nu inseamna Intrezdrirea divinitatii, caci Bruno
accentueazd ca Apollo ar simboliza Absolutul, Diana este doar o reflectie a lui, si sa nu uitam faptul ca
locul evenimentelor ramane tot timpul, chiar si dupa moartea lui Actaion, tinutul salbatic simbolizand
natura.

Miscarea fara sfarsit, ciclica — pe rand descendenta si apoi ascendentd — descrisa Tn povestea lui
Actaion si Tn alte parti ale Avanturilor eroice, motivul arhicunoscut al textelor platoniste si oculte, in
urmatoarea operad, in cea intitulata De vinculis in genere, primeste un aspect specific, care se poate lega
de teoria stiintei. Ideea centrala a textului, si anume ca lumea este o retea infinita a legaturilor erotice,
in care fiecare fiintd creeaza relatii erotice, si le sufera, in raport cu alti agenti. (Aici Eros este
principiul de organizare patrunzand cosmosul, principiu care se refera la tot ce leaga lucrurile Intre ele,
adici la relatiile, fie ele intelectuale, fie emotionale.) In aceastd opers, locul lui Actaion, vanatorul
divinitatii este preluat de vanatorul relatiilor. Pentru aceasta, are nevoie, pe de o parte, de o teorie
generald despre functionarea naturii si despre crearea de relatii, pe de alta parte, de cunostinte concrete
despre fiinta dorita actual sa fie legatd. Toate acestea nu garanteaza succesul sigur, deoarece in lumea
heracleitica nu numai indivizii sunt infinit de diferiti, dar si acelasi individ trece prin transformari
permanente, astfel, degeaba s-a dovedit eficient modul de influentare dat, nimic nu garanteaza ca data
urmdtoare va functiona la aceeasi fiinta. Astfel, cel care creeaza relatii, In mod ciclic trebuie sa se
teoriei, ca apoi, intorcandu-se la existentele concrete, sa-si continue activitatea si mai eficient, unde
experientele noi 1l trimit din nou la gandirea abstracta, si asa mai departe. Asa cum Lampas triginta
statuarum, obiectul, din acest punct de vedere este asemdnator nimfei Thetis, care, ca sa scape din
mainile lui Peleus, sotul desemnat pentru ea de catre Zeus, a trecut prin cele mai diferite transformari,
creatorul de relatii la insusi Peleus, care trebuie sa urmadreasca aceste transformari, ca sa-si ajunga din
urmd mireasa. Insd cunoasterea lui rimane intotdeauna partiald si discutabild, si datoritd faptului ca

depinde de ipotezele lui preliminare. In ultima lui operd, in trilogia frankfurtiana, explicd aceasta in
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detaliu: cel care cautd adevarul, a priori dispune de o imagine data despre acesta, si pe parcursul
cercetdrii ajunge doar ca sd se creioneze mai ascutit, mai amdnuntit contururile acestuia. De fapt,
aceste idei Bruno si-le-a transpus in practica mai devreme, In Dialog despre Infinit, depre lumi si
despre univers: Teofilo, personajul principal, respectiv purtatorul de cuvant al lui Bruno, le-ar permite
sa-si formeze o parere despre noua cosmologie doar acelora care 1i cunosc toate detaliile, asa cum si la
pitagoricieni, discipolii trebuiau sa asculte in tdcere intreaga invataturd, si numai dupa aceea puteau
vorbi. Este vorba despre faptul ca adeptii cosmologiei geocentrice doar printr-un act — aproape in sens
religios — de convertire/conversiune, pot accepta conceptia noud a lui Bruno, dupa ce au cunoscut-o,
drept o alternativa construita complex a conceptiei traditionale. Deci, Bruno, pe parcursul descrierii
modului Tn care mintea construieste o imagine definitd despre legile naturii, anticipeaza opiniile lui
Popper, Kuhn si Feyerabend.

Aceastd imagine are un alt scop la fel de pragmatic. Magul, de fapt, cand cauta sa-si manipuleze
mediul, involuntar se leaga si pe sine, prin diverse fiinte si imagini. De obicei, omul este legat de
mediul sdu, prin diverse relatii, este supus mai multor emotii, impresii. Insi, o imagine sau un gand
deosebit de intensiv, este capabil sa prevaleze pe deplin asupra mintii, excluzand orice alte relatii, in
astfel de masura incat subiectul sa devina insensibil chiar si la durerile cele mai grave. Aceasta rezulta
un fanatism specific, astfel cum s-a intamplat, de exemplu, cu presbiterul Sfantul Laurentiu prdjit pe
gratar, sau In cazul lui Anaxagora care si-a mugcat propria-i limba. Bruno condamna aceasta indarjire
totald, fiind bazata pe viziuni false, dar este de acord cu o alta modalitate de stingere a pasiunilor, la fel
de eficientd, caracteristica lui Epicur si Diogene, care, armonizandu-si gandirea cu legile naturii —
corect cunoscute —, au ajuns in starea insensibilitatii depline fata de durere.

In Eroici furori si in De vinculis, apare deci, principiul renascentist al autoreprezentarii — descris
de Batkin —, caci Bruno a fost un om intr-adevar vehement si indardtnic, care, uneori pentru a-si atinge
scopurile, si-a riscat viata; el se considera o personalitate deosebita, aleasa de divinitati pentru
reformarea gandirii si a societatii, si pe care oamenii 1l persecutd, din cauza profetiilor lui incomode
pentru ei — cel putin, o asemenea imagine contureaza prin prezentarea lui Actaion si a Vandtorului
Legaturilor. Pe de alta parte, cele doua opere le putem considera si ca o unealta a pregatirii pentru
moarte si pentru martiriul.

Acum sa rezumam cele descrise pana acum, precum si concluziile. Dupa Frances Yates, Bruno a
fost un ganditor ezoteric, care nu are nimic de-a face cu stiinta si cu filozofia. Am cercetat acest punct de
vedere prin analiza conceptiei lui Bruno despre exaltare si despre magie. Exaltarea Tnseamna inaltarea
sufletului cAtre lumea inteligibild, care este urmatd ciclic de intoarcerea in regiunea inferioard. In
gandirea lui Bruno, sufletul, prin aceste miscari, participa in activitatea neincetatd a naturii, astfel este

capabil sa se recunoasca ca parte activa a retelei de relatii — a universului ca sistem relativistic de relatii
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—, ceea ce 1i orienteaza atentia de la cunoasterea Absolutului, la practica si la fiintele particulare. In acest
context, magia, practica In general, devine teorie stiintifica descriptiva — asemenea teorie nu a existat
subiectului. Totul are Tnsa o laturd, care poate parea ciudata si oculta pentru noi: dupa Bruno, practicarea
exaltarii si a magiei — ceea ce Inseamna deci interactiunea continua a teoriei cu practica, este capabila ca
mintea — cel putin pana la un moment exceptional — sa devina insensibila chiar si la durerile cele mai

grave.
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