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Cuvinte cheie

Celalalt, lleitate, fata-catre-fata, Chip, verset, unul-pentru-Altul, diacronie, diaconie,
substitutie, marturie, revelatie, Tora, Numele Tatalui, fantasma, simbolic, imaginar, real,
obiect a, deschidere originara, apel, etica, supraeu, privire, voce, strdin, aproapele, angoasa,

il y a, responsabilitate, dorinta, Zicere, Zis, Septuaginta, enigmd, Infinit, pasaj.

Rezumat

In contextul fenomenologiei secolului XX si al rdspunsului pe care fiinta umani il are
de dat in fata interpeldrii pe care o face Celdlalt, Emmanuel Lévinas, pe terenul mostenirii
fenomenologice si al lecturilor talmudice, propune o responsabilitate orizontald, infinita,
asignata si asumata la intrarea in istoria subiectiva, ca raspuns la un apel vertical. Perspectiva
interpretativa pe care o conturam este de a vedea in ce masura textul Iévinasian aduce o asumare
sau rezolvare a angoaseli, iar pentru aceasta propunem conceptul lacanian de Nume al Tatalui,
intr-o lectura a corpus-ului lévinasian cu ajutorul dezvoltarilor teoretice ale psihanalizei, In
special cea freudiana si lacaniand. Daca Lévinas construieste o intreagd ,,ethique comme
philosophie premiere”, pentru Lacan, problema etica se articuleaza in raport cu orientarea
subiectului fata de real. Fara a incerca doar o corespondenta sau simple analogii conceptuale,
am analizat raportul cu Chipul, ca si conditie a survenirii Celuilalt n transcendenta sa, din
Iniltimea sa, precum si interdictia de a nu ucide. Chipul lévinasian este in acelasi timp privire
si voce. Astfel, ceea ce propunem ca ipoteza este interpretarea responsabilitati 1évinasiene in
fata Chipului ca rezolvare in registrul simbolic a angoasei radicale in fata chipului lui A Elohim,
intr-o relatie fata-catre-fata care poate fi fata-catre-fata cu textul Torei, urma in scriitura a
Infinitului.

Am configurat lucrarea in trei capitole, Fenomenologie si Talmud, Fantasma si
catapeteasma si Timp si lleitate, pe parcursul carora expunem, pe de o parte, conceptele
lévinasiene si, pe de alta parte, oferim o lectura a acestor concepte din perspectiva discursului
psihanalitic de sorginte freudiana si lacaniand, pentru a extrage, poate, din textele lui Lévinas
ceea ce textul spune mai mult decat poate cuprinde n liniaritatea discursului.

Explorand corpus-ul lévinasian pentru a explicita notiunea de chip, in delimitarile

conceptuale a ceea ce presupune chipul in raport cu lleitatea si cu responsabilitatea infinitad a



oricarei fiinte umane pornite in aventura avraamica a propriei istorii subiective ca raspuns la un
apel originar, vedem cum anume privirea si vocea sunt in registrul obiectului, asa cum le
conceptualizeazd Lacan, in sensul in care dorinta enigmatica a subiectului releva de un dincolo
de ordinul simbolicului. In relatia dintre dorinta si obiect exista o lipsd fundamentala care se
afld la originea dorintei, si, in aceastd linie de lecturd, chipul este privire, nefiind doar atasat
registrului vederii, la fel cum este si voce, sau expresie care vorbeste in tacere, nefiind legat de
nicio dimensiune acustici. In acest fel, chipul 1évinasian devine conjunctia privirii si vocii ca
loc gol, ca limita a ceea ce ar putea fi gandit sau exprimat in discurs.

Chipul celuilalt, al aproapelui, devine, la Lévinas, un punct de obiect care intilneste
subiectul si 1l leaga de propria sa dorinta, dar in acelasi timp, chipul este intalnirea imposibila
cu privirea, este privirea incadratd, asa cum apare fereastra fantasmei Sau asa cum un voal
ascunde lipsa, adica ceea ce nu este acolo spre a fi vazut, este distanta dintre ochii fara aparare
ai celuilalt si privirea sa care poate constitui un punct de angoasa. Raportul subiectului cu chipul
Celuilalt ca privire este mediat de voalul care ascunde realul, deoarece campul vizual este prins
in trei registre, si anume In imaginarul oglinzii, in simbolicul perspectivei si in realul topologiei.
In acest sens, cAmpul scopic are mereu o structura de cross-cap, o suprafata topologici ce arata
realul structurii subiective in care subiectul se afld intr-o excluziune internd cu obiectul sau.

Chipul este, in plus, cel care apeleaza, insa acest apel, survenit dintr-un trecut imemorial
care cheama la responsabilitate, produce un tip de experienta in care spunem ca subiectul insusi,
pe cand inca nu era subiect, este apelat sa raspunda, deci sa intre in registrul umanului. Acest
apel se produce intr-o deschidere originara — Bejahung care il contine pe ja, ,,da, asum!”, in fata
unei conditii de posibilitate care depaseste subiectul, cu mentiunea ca deschiderea este o donatie
—1n care subiectul este ales (elu), dar, in acelasi timp are de facut o alegere cu privire la structura
sa subiectiva — caci structura psihica apare in postura pe care o ia subiectul in raport cu originea,
locul pe care subiectul si-1 asuma. Pentru Lévinas subiectul intrd pe drumul avraamic fara
Intoarcere raspunzand afirmativ cu ,iata-ma!” la acest apel, intr-un raport fata-catre-fata
primordial cu Limbajul, chiar daca prin raspunsul sau si, deci, pentru a se putea constitui ca eu
dupa ce a fost apelat ca un tu, este necesar ca Celalalt sa se retraga, sa devina el, de unde si
conceptul siu de Ileitate, sau de urmi a Infinitului care, din Indltimea sa atotputernici
porunceste, nu fara a fi, in acelasi timp, slab si neputincios in chipul sarmanului, al vdduvei sau
al orfanului.

Functia relatiei fata-catre-fatd este de a face voal, de a ascunde privirea si de a sustine o
presupusa existentd si consistentd a Celuilalt ca sd poata rdmane garant al subiectului. Caci,

spune Lacan, este o lipsa in Celalalt, existd un vid al lipsei sale de garantie, or lipsa in Celalalt



este o fereastra catre realul de nenumit, semnificantul lipsei Celuilalt, pe care il gasim in lectiile
talmudice ale lui Lévinas cu numele de Yahve, impronuntabil fiindca i lipsesc vocalele, care
au fost refulate. Dar acest nume are un nume, Adonai, la fel cum nominatie face si simbolicul
si oferd, in admirabilele pagini din Autrement qu’étre ou au-dela de I’essence sau Ethique et
infini o rezolvare a angoasei radicale prin responsabilitatea ca si culpabilitate asumata unic in
urma unui apel la fel de unic.

Aventura subiectivitatii lui Acelasi, despre care Lévinas spune ca porneste spre Celalalt
pe un drum fara intoarcere — la fel ca si aventura traducerii Torei din ebraica in greacd —, este
asemenea probei lui Avraam care, si el, se ridica si pleaca ,,din casa sa” ca raspuns la un apel.
Tot ca raspuns la apel este si proba sacrificiului lui Isaac, Insa in aceastd probd Avraam il
intalneste pe Dumnezeu in real, iar acest Dumnezeu este semnalat prin singurul afect care nu
insald, si anume angoasa. Vocea Celuilalt care cere sacrificiul lui Isaac rezoneaza in vidul lipsei
sale de garantie. Dar, pentru Avraam, simbolicul céastigd asupra realului, determinand un rest
care ramane de neasimilat, o urma a Infinitului, cum o numeste Lévinas, dar in acest sens precis
al angoasei radicale, urma care este Chipul celuilalt. Aici vedem si In ce mésura conceptul
lévinasian timpuriu de il y a releva de real si cum poate fi intdlnit, intotdeauna voalat, la nivelul
chipului.

Pentru Lévinas, Chipul este conjunctia imposibila dintre subiect si acel ceva care este
cauza dorintei sale, dar care s-a retras fiindca releva de un trecut care nu a fost niciodata prezent.
Chipul voaleaza ceva ce dorim sa vedem, dar este imposibil de vazut. Precum acoperamantul
ispasirii sau catapeteasma templului. Prezenta Chipului releva de Zicerea ce survine de dinainte
de orice Zis caci este vorba despre ceva ce nu a fost trdit, trauma fundamentala — care este
intrarea subiectului Tn limbaj — este o experienta fara subiect, dar care revine ca retur. Freud
spunea, deja, ca trauma tine de un timp preistoric, cd releva de structura, iar ceea ce vine ca
retur este restul traumei, care nu a fost niciodata prins In discurs si in interpretare.

Divizarea subiectului, in forma paulina, releva de ,,ca si cum nu”, iar subiectul vorbitor
are o temporalitate indeterminata ce subintinde orice temporalitate determinatd. Proba ultima a
alteritatii Celuilalt, ca pulsatie a Celuilalt in Acelasi, releva de structura acestei temporalitéti ca
lacuna in continuitatea cronologiei si conduce subiectul la unicitatea sa care constd intr-0
responsabilitate infinitd pentru aproapele sau, pe care o spune atat staretul Zosima, cat si rabinul
Amos. Dar si culpabilitate universala, fata de toti ceilalti si fata de greselile lor, a cérei sursa se
afla la nivelul de constituire al fantasmei si a relatiei subiectului cu dorinta. Aceastd

responsabilitate subiectiva survine intr-un timp logic ulterior constituirii structurii subiective ca



raspuns la apelul originar pe care Celdlalt radical il adreseaza subiectului si la care acesta din
urma raspunde cu ,,latd-ma”.

Daca propriul revelatiei, ca donatie a Torei, este evenimentul subiectului de a accepta
inainte de a cunoaste — sau ,,vom face si vom asculta” —, act etic asumat n urma unei donatii,
atunci pentru Lévinas aceasta este miza adevarului ca si cauza, in sensul in care Dumnezeu este
pus ca si cauza a dorintei subiectului, dar daca acestuia din urma 1i este imposibil sa refuze
donatia, In acest camp al eticii anterioard cunoasterii se poate instala culpabilitatea fiindca fiinta
umana este, deja, in raport cu aproapele sau, aceasta fiind singura modalitate de a-1 cunoaste pe
Dumnezeu, revelatia fiind ilustratd prin practicarea poruncilor. Dimensiunea revelatiei
presupune, astfel, cuvantul purtitor de adevar, ea este deja discurs, iar a accepta inainte de a
cunoaste releva de citirea liturgica a sulului Esterei. Dimensiunea pe care o vom introduce in
acest punct va fi cea a supraeului freudian. Marea inventie a lui Freud din cea de-a doua topica
este supraeul, modul in care pune, de fapt, in prim-plan originea in raport cu constituirea
subiectului. Imperativul supraeului, insd, este o porunca imposibil de satisfacut daca suntem in
limbaj, dar este, ca atare, la originea a tot ceea ce spunem in notiunea de constiintd morala.

Conceptualizarea Chipului Iévinasian ca das Ding, pe fondul subiectivitatii lui Altul in
Acelasi este in analogie cu momentul amenintarii despre care vorbeste Freud, paradoxale si
arhaice, moment normativ care pentru Freud este coerent cu raportul oedipian. Ceea ce, din
real, patimeste de semnificant, patimeste de raportul originar care inscrie omul pe caile
semnificantului, se inscrie in Chip care se prezinti ca un nihil. Tn spatele voalului fantasmatic
std semnificantul dorintei, ceva ce nu trebuie aratat, caci dezvaluirea a ceea ce nu este decat
nimicul, adica absenta a ceea ce este invaluit, este numita de Freud cap al Meduzei sau ,,oroare”
care raspunde absentei revelate.

Lévinas face apel, conceptualizand responsabilitatea, la cuvintele Torei in care
supraabundentei binecuvantarii lui Dumnezeu 11 corespunde o permanenta a unei datorii de
neplatit, caci cu cat platesti datoria mai mult, cu atat esti mai indatorat. Cu cat subiectul este
mai aproape de celalalt, cu atat responsabilitatea sa pentru acesta este mai mare. Interioritatea
specifica subiectului lévinasian, intr-o responsabilitate pentru toti ceilalti in care el este de
neinlocuit, releva de o lipsa de odihna in sine si, deci, de o strdindtate si stranietate a oricarui
loc. Strain siesi si locului sau, nici un om nu este acasa si in aceasta inconditie de strain omul il
cautd pe celalalt, pe aproapele caruia ii este fagaduit, caci fiecare om este ,,pazitor al fratelui
sau”. Pentru Lévinas, paradigma subiectului sta in figura lui Avraam care porneste intr-0
aventura fara intoarcere, aventura unui popor si a unei subiectivitati. Poporul fagaduit lui

Avraam a primit Tora pe Sinai, iar subiectul stie ca Infinitul se reveleaza celor care se tin In



urma celuilalt, asa cum Rut stie ca il va gasi pe Dumnezeul tacut daca va merge in urma
Noeminei. Dacad suferinta aproapelui este o chemare la responsabilitate, atunci Rut este in
fiecare subiect a carui electiune a avut loc intr-un trecut imemorial care nu a fost nicicand
prezent.

Una dintre ipotezele pe care le propunem este ca vocea si privirea se intalnesc in Chip,
drept pentru care analizdm obiectul ebraic ritualic numit sofar care prezintd vocea intr-o forma
separatd. Porunca ,,sa nu ucizi”, ca expresie a chipului celuilalt, se inscrie abia dupa ce dorinta
angoasantd a Celuilalt a fost imblanzita, iar sofarul poate clama culpabilitatea, adicd poate
modela locul angoasei. Sofarul si moartea tatalui sunt, in fapt, la inceputul economiei dorintei.
Culpabilitatea acopera angoasa suscitatd de reziduul inasimilabil in care vocea apare in
deschiderea subiectului si a Celuilalt ca obiect cazut din subiect si din Celalalt.

Vocea rezoneaza in vidul Celuilalt, iar sofarul are rolul de a modela acest vid, de a pune
bard juisdrii Celuilalt si, deci, de a modela locul angoasei. Instaurarea unui Celalalt completat
de voce nu este altceva decat proiectul supraeului, cici, situata in vidul Celuilalt, vocea este
ane aduce aminte de figura unui Celalalt care cere sacrificiul, imposibil de satisfacut, al juisarii.
Vocea ramane un rest ireductibil la semnificant, rest care sustine pasajul, fiind, deci, esentiala
articuldrii semnificantului. Tablele legii sunt esentiale in structura umanului, céci altfel vocea
de pe Sinai nu ar produce subiectul divizat.

In proba avraamica a sacrificiului lui Isaac, chipul este privire, privire a lui Isaac fata-
catre-fatd cu Avraam, in interpretarea lui Lévinas, privire care opreste mana care deja
consimtise la sacrificiu, cdci privire si voce divind se conjugd in acel moment eminent. Dar,
daca in cazul lui Avraam, simbolicul castigd asupra realului si determina un rest de neasimilat,
privirea lui Isaac este, totodata, fata-catre-fatd cu realul chipului lui Dumnezeu. Atat in
sacrificiul lui Isaac, cat si in frangerea painii, este vorba despre crearea unui spatiu pentru
survenirea registrului simbolic, in locul gol. Vocea se incorporeaza, nu se asimileaza, ceea ce
inseamna ca ea poate prelua functia de a modela vidul, iar limbajul capata, pentru Lévinas,
functie de expresie. Prima zicere este ,,Dumnezeu”, iar in structura fata-catre-fata a credintei,
subiectul, expus Celuilalt, raspunde deja printr-un ,,Iatd-ma”. Numele Tatélui este Dumnezeu,
iar Zisul este modul in care fiinta umana se apdra de acel fata-catre-fata originar in care Numele
este cel care apeleaza fiinta umana la a vorbi, la Zis in raport cu originea. Umanul este apatrid,
iar plecarea lui Avraam este in doua registre, pe de o parte spre ,,pamantul pe care ti-1 voi arata”,

iar pe de alta parte ,,spre tine insuti”.



Drumul fara intoarcere releva de constituirea fiintei de fantasma care are in dorinta rol
de semnificatie a adevarului. Permanenta studiului Torei fiind o binecuvantare in care
profunzimile se dau mereu in surplus, ca un ,mult in putin” care relevd de Numele lui
Dumnezeu, impronuntabil, care conduce subiectul spre a se deschide catre transcendenta
niciodata de cunoscut in mod adecvat fiindca il depaseste n mod infinit. Numele lui Dumnezeu
permite omului sa fie in raport cu semenii sai in urma infinitului, cdci omul poate fi martor al
numelui, ddnd marturie de acesta si, prin aceasta, fiind martir in responsabilitatea sa infinita.
Acesta este raspunsul prin excelenta la apelul Numelui. Orice cuvant devine profetic fiindca
releva de participarea subiectului — care primeste revelatia — la lucrarea Dumnezeului fara
promisiune, cel care ,,devie idee” si care, strdin, survine doar daca este primit, care se reveleaza
in profetie, iar raportul exceptional care il leaga pe Israel de Tora. In aceasta sti in interesul fata
de etica biblica.

Experienta celuilalt, ca strdin, este si o experientd a straniului. Subiectul nu a fost
niciodata prezent, in calitate de subiect, la actul electiunii sale, deci transcendenta infinitului,
asa cum 0 conceptualizeaza Lévinas, releva de un trecut irecuperabil care nu a fost niciodata
prezent. De aceea electiunea poate fi ganditd doar in termeni de urma. Numai ca urma ca si
straniu perturbd ordinea lumii, siguranta pe care o dadea cadrul fantasmei, este un exces care
clatind voalul ce ascunde de-nevazutul. Agalma semnificantului este contrabalansata de
semnificantul lipsa in Celalalt si aceasta deoarece agalma este sustinutd intotdeauna de o lipsa.
Obiectele cauza a dorintei aveau mereu o strilucire agalmatica, oroarea realului lor fiind
acoperita cu un voal.

Lipsa in Celalalt sau vidul, fereastra a realului, gaurd a raportului scopic al subiectului
cu lumea, este acoperit de voalul fantasmei care ascunde gaura in Celalalt si ii ofera o presupusa
consistentd ca garant al subiectului. Vidul de garantie al Celuilalt releva de golul de memorie
al Dumnezeului care ar putea uita de legamant, de aceea este necesara reiterarea sunetului
sofarului si posibilitatea acestuia de a-si juca functia de a modela locul angoasei ca si
culpabilitate.

Primul cuvant este Zicerea, dar, pentru Lévinas, acest cuvant este ,,Numele prin care
Dumnezeu se semnifica”. Dar Zicerea este cea care traduce Zicerea in Zis, deci intraductibilul
isi face loc in inima traducerii, ,,vocea linistita” pe care 0 aude llie pe Horeb, cuvant originar,
ramane indicibild, iar traducerea trebuie sa fie neintreruptd, precum studiul. Proto-traducerea
tacerii este Chip, ca urma a trecerii lui Dumnezeu al carui Chip nu este de vazut si al carui
Nume nu este de pronuntat. ,,Eu sunt Ceea ce sunt” din rugul aprins poate da un indiciu in

aceasta privinta.



Pentru Lévinas chip si verset este totuna fiindca fata-cétre-fatd al lui Moise cu
Dumnezeu nu inseamnd altceva decat ca discipolul si Maestrul s-au aplecat impreuna asupra
aceleiasi lectii talmudice, ceea ce inseamna cd proximitatea Creatorului necesitd un studiu
infinit. Versetele biblice trebuie privite in fata, iar spatiul discutiilor talmudice incepe de la
retragerea lui Dumnezeu care lasa un loc gol ce devine locul de origine al oricarei interogatii.
Voalul care sustine abisul dintre sfintenie si alteritate, care separa Sfanta Sfintelor de naos, este
analogon al textului care ascunde fara a ascunde, caci sub cuvant traieste invizibilul. Adevarata
fata-catre-fata cu Dumnezeu se inscrie in studiul neintrerupt al Torei scrise si orale.

Celalalt, in electiune, este Zicerea anterioard si constitutivd Zisului, iar in adresarea
originard a Celuilalt, intalnirea cu Celélalt nu este un fapt al subiectului, ci este suscitatd de
apel. Zicerea s-a retras deja, ramanandu-i doar urma in Zis, dar aceasta este, deja, o tradare, iar
problema lui altfel zis se plaseaza in trecerea de la ebraica la greaca. Daca ebraica poarta marca
de nesters a unei revelatii, Infinitul care se reveleaza in Chipul celuilalt std tocmai in acest
cuvant originar, ebraic, pe care Acelasi nu il va putea traduce niciodatd in termenii proprii.
Ebraica — sulului Torei — este, in acest sens, proto-traducerea tacerii. Traducerea este
ireversibila si fiindca aduce cu sine un rest care este tocmai Numele impronuntabil.

Chipul se reveleaza in acelasi timp ca persoand si ca nimic. In nimicul din ochii care
vorbesc ai chipului transpare Nimicul infinitului, strlucirea transcendentei se reveleaza in
abisul intunecat al ochilor, adica intunericul cel mai adanc care produce orbire datorita
stralucirii Chipului. In sprijinul tezei noastre, vom argumenta ci prin nimic, dorinta mascheaza
angoasa a ceea ce lipseste, in mod esential, din dorinta. Imaginea chipului se converteste Tn
neantul pe care il privim in ochii sdi, de unde si caracterul sau de pasaj, caci cu cat chipul este
mai luminos, cu atat adancul este mai mare.

Pentru Lévinas, chipul vorbeste din nimicul ochilor sdi chemand subiectul la
responsabilitate, intr-un drum fara intoarcere. Tot fard intoarcere este si oprirea mainii lui
Avraam deasupra altarului de sacrificiu, oprire prin legea dorintei, care separa dorinta de
juisare, si pune legamant, reiterat de sunetul de sofar. Legdmant care reinnoieste lucrarea de
inceput, deci aplecarea asupra fragilelor versete, intalnirea chipului vulnerabil al aproapelui,
practicarea poruncilor, ritul si liturghia se conjuga in asumarea simbolicului care castiga si pune
voal — la genul feminin — asupra realului.

Daca numele Tetragramei este Adonai, dacd numele are un nume, cum spune Lévinas,
si daca contextul in care situdm subiectul etic 1évinasian este cel al nodului borromean lacanian,
atunci, mai mult decat atat, existd un Nume al Numelui Numelui — vizavi de cele trei registre

lacaniene — caci Numele Tatalui preia functia de a numi altfel.



Electiunea lévinasiana relevda de Numele Tatéalui, adica de un Dumnezeu de a carui slava
subiectul da marturie in mereu innoita clipa a darului. Substituirea lui Isaac, Tn sensul metaforei
Numelui Tatalui, realizeazda metafora primordiala ce separa dorinta si juisarea. Ceea ce
presupune ca in cazul lui Avraam si al subiectului 1évinasian simbolicul castigd asupra realului,
determinand un rest neasimilabil. Tetragrama este, de fapt, cea in numele careia Isaac este
crutat, Tetragrama da binecuvantarea lui Avraam pentru ascultarea vocii sale, Tetragrama 1i
apare lui Moise in rugul aprins. ,,Eu sunt ceea ce sunt” este o gaurd, semnificant al lipsei
Celuilalt care este, ca atare, impronuntabil. Moise pune Numele lui Dumnezeu in locul acestei
gauri care este, de fapt, in locul in care Celalalt este chemat sa garanteze pe Celalalt simbolic.
Numele lui Dumnezeu este refularea, iar consoanele tetragramei fac bordul ,,adevaratei gauri”
a structurii. Acolo unde subiectul asteapta garantia divina ca exista un Celalalt al Celuilalt al
simbolicului, nu este decat o gaura.

Dar, in lipsa tematizarii originii Zicerii, subiectul are nevoie de un analogon pe care 1-
am numit fantasma. Traversarea voalului fantasmei nu mai releva de Numele Tatilui, ci de
Tatdl care numeste, ceea ce pune problema unui alt tip de experientd, care nu face obiectul
lucrarii de fata. Desi nu credem ca etica lévinasiand merge pana la a propune un tip de subiect
a carui dorintd ar putea oferi o garantie reala conceptului de angoasd, cercetarea ramane
deschisa tocmai fiindcd aceasta directie releva de fenomenologia de dupa Emmanuel Lévinas

si de experienta psihanalitica.
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