UNIVERSITATEA BABES-BOLYAI CLUJ NAPOCA
Facultatea de Studii Europene

RITUALURILE TRADITIONALE DE FAMILIE iN ZONA
CODRU
- MONOGRAFIE ETNOLOGICA -

Teza de doctorat

(rezumat)

COORDONATOR
Prof. Dr. lon Cuceu
DOCTORAND
Rares Olosuteanu



CUPRINS

| STUDIU MONOGRAFIC

Argument
Capitolul 1 — Prezentarea generala a zonei etnologice Codru ............ pag.6
1. Arealul geografic si delimitarea Zonei ..........ccccceevveeveseereeeeeennnne. pag. 6
2. REPEIE ISTONICE ..viivvieciie ettt eree s pag.21
3. Organizarea administrativ-teritoriala si structura sociala ............. pag.33
A, GOSPOUATIA .evvveeiirieeiieiesieee et ste ettt et e ettt e e e steeesbee s pag.36
5. POMTUL .o pag.50
6. Dansul $1 MUZICA .....covviiiiiiiiieiiiie e pag.53
7. Religia s1 credingele ..........ocoeeiiiiiiiiiiiii e pag.56
Capitolul 2 — Riturile de nastere 1n arealul etnografic Codru ........... pag.65
1. Rituri si credinte privind conceptia $1 Sarcina .........ccceeeeevveeernnenen. pag.67
2. Nasterea — mama $1 COPIIUL ....ccvvvviiiiiiiiiiiie e pag.70
3. Lauzia si riturile postliminale si de agregare ale noului ndscut si a mamei
........................................................................................... pag.74
Capitolul 3 — Casatoria si ritualul nuptial la codreni ...............c....... pag.85
1. Practici premaritale .........cccccooviieeiiiiii e pag.85
2. Desfagurarea propriu-zisa @ NUNEIT ..o.eevveereeeseeniieniesee e pag.106
3. Noua familie si stabilirea relatiilor cu mediul social ................. pag.137
4. Cantecele rituale de nuNta ...........ccoeeiiiiiiniiiiie e pag.140
5. Oratiile de NUNLA ......ccvvviiiiiiii e pag.144
6. Strigatura ceremoniald de nunta .............c.cocoeeveiiiiiieciieee, pag.159
Capitolul 4 — Ritualurile de inmormantare si credintele circumscrise mortii
TN ,,C0AIU” i pag.161
1. Credinte privind prevestirea mortii si practici pregatitoare ...... pag.162
2. Moartea si mortul — priveghiul ..........cccoovvviieiiiiie e, pag.167
3. Comandarea si cultul mortilor ..........ccocoeiviiiiiiiiie e, pag.174
4, BOCELEIE ..o pag.183

- Tematica si tipologia lor
- Motivele bocetelor din Codru
5. Versurile funebre ..., pagl86



Capitolul 5 — Concluzii privind dinamica si tendintele evolutive ale
ritualurilor traditionale din zona etno-folclorica ,,Codru™............... pag.189

II CORPUSUL DE TEXTE, INTERVIURI, NARATIUNI DE VIATA

Capitolul 6 — Credinte, reprezentari mitice si naratiuni legate de sarcina,
nastere, botez, CUMELIIC ......vcvivvviiiiiiie it pag.206

Capitolul 7 — Folclorul nuptial in zona Codru .........ccccceevvevvveannnenn, pag.208
- Oratiile de nunta
- Cantecele rituale
- Strigaturile ceremoniale

Capitolul 8 — Folclorul funerar al zonei Codru .........c.ccevvvvivvennnnnn pag.301
- Repertoriul de bocete
- Versurile funebre

111 ZONA CODRULUI IN IMAGINI

Capitolul 9 — Satul COAreNESC ......ccvevveeiiieiie e pag.385
(OF: To] | (o] (U] IO NP 1] < T RS R pag.403
Capitolul 11 — NUNTA ..o pag.405
Capitolul 12 — TNMOIMANTAIEE .........ceeveeeeeeeeieeeeeeeee s pag.416

IV APARATUL CRITIC AL MONOGRAFIEI

Glosar dialectal si de arhaisSme ..........ccccoveiiiiiiiiiinice e, pag.419
Indicele de localitati CErcetate ........ccoocverrivieiiieiiiie e pag.426
Lista iNformatorilor ..........ccoeivveiii i pag.430
Lista cule@atorilor .......cccveiie i pag.435
BiblIOgrafie ........ccoveoiiie e pag.436
CUVINTE CHEIE

codru, etnologie, nunta, nasterea, inmorméantarea, ceremonial, ritual

Am conceput lucrarea de fata in patru parti, dintre care cele mai importante sunt primele

trei, ultima parte fiind constituita din aparatul critic, si el important mai ales din perspectiva



prezentarii sumare a elementelor relevante pentru cercetdtorii care vor dori sd continue si sa
dezvolte tema abordata.

Astfel, prima parte este si cea mai importanta, fapt relevat din insasi proportia pe care o
ocupd in ansamblul temei, si asta nu intdmplator intrucat, aceasta se vrea a fi o abordare analitica
si cat se poate de detaliatd a principalelor evenimente de familie, prin care individul codrean
trece in decursul vietii.

La randul sau, prima parte este structurati pe cinci capitole, incepand cu o prezentare
generald a zonei, aferentd primului capitol.

Abordarea prezentdrii a fost realizatd atat din perspectiva arealului geografic si a
potentialului pe care acesta il confera zonei, cat si din punct de vedere al unor elemente de
culturd definitorii pentru arealul etno-cultural numit Codru, precum reperele istorice in care s-a
dezvoltat etosul local, cadrul familial — gospodaria, portul, indeletnicirile si preocuparile
spirituale ale colectivitatii si sarbatorile de peste an care au o mare intrepatrundere cu ritalurile,
practicile si credintele circumscrise momentelor pe care le-am ales ca tema de studiu.

Amplasate pe versantii Culmii Codrului, situata la limita dintre judetele Satu Mare, Salaj
si Maramures, comunitatile codrenesti se caracterizeaza printr-o cultura unitara, clar definita prin
elemente unice si productii materiale si spirituale care definesc in ultima instanta si un specific
psiho-social. Comunitatile codrenesti, in mod paradoxal, au reusit si comunice si sa creeze o
unitate culturald bine definita, cu trasdturi caracteristice specifice, fara insa a se manifesta
autarhic, ba chiar aratandu-se deschisa la preludrile aculturalizante, fapt ce o pozitioneaza ferm
in ansamblul etnologic national roménesc. Am in vedere aici un fapt oarecum atipic, in care
limitele naturale date de relief, precum o culme cu o inéltime medie de 700 m, bogat impadurita,
in loc sa separe, cum se intdmpla in numeroase alte cazuri, a unit comunitétile ce o locuiesc. Mai
mult, de-a lungul timpului, functie de administratia sub care s-a aflat macro-regiunea din care
face parte (Transilvania), Culmea Codrului a constituit dincolo de o granita naturald si una
administrativa, fapt pentru care, cred ca nu gresesc daca spun, niciodata, cel putin in ultimele
sute de ani, locuitorii de pe versantii culmii nu s-au aflat in aceeasi unitate administrativ
teritoriala. Dar nici acest fapt nu a Tmpiedicat constituirea acestei unitati culturale ce se
constituie ca o amprenta specifica in traditia romaneasca.

Asa cum apare la o prima vedere, arealul cultural codrenesc este dificil de Tncadrat

geografic, avand un epicentru si o raza de difuziune relativa fata de zonele etnologice invecinate,



acestea fiind Tara Oasului - la nord, Tara Chioarului si Valea Salajului la est, cdmpia Satmarului
si a lerului la Vest, iar la sud-vest zona Bihorului. Tocmai aceasta caracteristica de tip difuzionist
ne permite sa tratim zona atat ca o entitate de sine statatoare, cu particularitati si specific unice,
dar si cu o doza destul de accentuatd de interconectare la marea culturd romaneasca si universala.
Am cautat in studiul nostru sa subliniem in principal liniile definitorii ale zonei, caracteristicile
particulare ale acesteia Insa, in demersul nostru, am observat cd In foarte multe situatii
particularitatea consta mai mult in forma de manifestare si nu in principiul functional al unui
ritual sau obicei, acesta avand o arie de raspandire regionala sau, cum am mai Spus, universala
(cel putin 1n arealul crestin european).

Trebuie remarcat aici ca cele mai puternice interferente pe care le-am constatat vin
dinspre Valea Chioarului si arealul Vaii Salajului, cu acesta din urma existand discutii privind
chiar apartenenta la acelasi areal etnografic. Tara Oasului, datd fiind pozitionarea geografica si
limitele geologice impuse de relief si rdul Somes, este mai putin vizibild in manifestarile
culturale si cultuale ale codrenilor. De altfel acest aspect se evidentiaza si este cauzat de nsasi
schimburile economice. Majoritatea relatiilor comerciale ale codrenilor au ca zona de contact
orasul Cehu Silvaniei, Somcuta Mare, Baia Mare, Zalaul, Tasnadul, Ardudul si Satmarul.
Schimburile economice au constituit un vehicul de raspandire si de acumulare a unor elemente
de cultura traditionald regionala si nationald. Un alt factor important 1-a constituit destinatia de
studii a tinerilor spre principalele centre urbane.

In altid ordine de idei satele din Campia Satmarului si a Ierului au fost eminamente sate
populate de maghiari, fapt ce a facilitat accesul codrenilor la cultura occidentald de facturad
catolica si reformatd. Un rol important in aceastd deschidere a codrenilor spre Occindent a fost si
contactul acestora cu populatia svabeasca stabilita in satele de la poalele Codrului, ce a avut o
influentd foarte puternica atat la nivelul adoptarii unui stil arhitectural ce ulterior a dat specificul
zoneli, cat si In ceea ce priveste portul, in special al femeilor, in care piese precum sortul, vesta
femeilor si cdmasa, au capatat colorit viu, nuante de bordo, albastru si verde cu inflorituri
multicolore (vezi foto costumul popular din Solduba) semnificativ diferite de cele din zonele
etnografice Tnvecinate.

Revenind la valoarea nationala a ritualurilor de trecere practicate n arealul codrenesc, se
impune a se remarca faptul ca acestea urmeaza un prototip valabil pentru intregul areal

romanesc, de aceea unele momente pot fi regdsite aproape identice in zone diametral opuse



geografic, fara insa a le slabi unora sau altora in vreun fel autenticitatea. Acest fenomen a fost de
altfel surprins cu mult inaintea noastra de catre profesorul Ion Seuleanu, care intr-o0 lucrare a sa
dedicata nuntii, remarca:

, Urmarit de la o zona folclorica la alta, pe toata intinderea teritoriului romanesc,
ceremonialul nuptial popular prezinta similitudini de-a dreptul surprinzatoare, mai ales pentru
cercetatorul neavizat. Obiceiul se manifesta unitar ca desfasurare scenicd, spectaculara,
practici §i obiecte implicate, dar, si acest lucru este indeobste semnificativ, si ca sensuri
implicite. Oricum structurile ramdn aceleasi . Faptul este explicabil si este ilustrat cu tarie si de
alte obiceiuri romdnesti. La temelia apropierilor structurale amintite stau desigur etapele unei
experiente istorice, comund in datele ei fundamentale, elementele aceluiasi fond vital originar.
Toate acestea S-au rasfrdant intr-o mentalitate si o viziune asupra lumii unice, general-
romaneasca, semn al unitatii atdt din perspectiva genetic-ontologica, cat si spiritual-culturala a
tuturor romanilor.

Unitatea nu exclude, e de-nteles, diversificarile, posibilitatea ca, pe fondul general-
comun, sa apara particularitati nu numai zonale, ci uneori chiar locale. Fenomenul acesta al

varietatii in unitate, remarcat de specialisti, este o caracteristica a intregii noastre creatii
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univers, a capacitatii de a recepta diferentiat viata.’

Vom sublinia in primul rand principiile identificate de Arnold Van Gennep si structura
propusd de acesta in ceea ce priveste etapele principale ale riturilor de separare, de prag si de
agregare.

Am vazut aceste etape aproape explicite In toate momentele vietii individului codrean, de
la nastere, la casatorie si moarte, tratate in capitolele 2,3 si 4.

Bundoara, nasterea este prefiguratd de o serie de pregatiri prin care atdt mama cat si fatul
sunt "asigurati” impotriva unor interventii maligne din lumea profand a comunitdtii, printr-0
serie de rituri de separare manifeste in principal prin interdictii care i pozitioneaza intr-0 stare
diferita de a grupului. Tot ca ritual de separare trebuie amintit primul scaldat si taierea motului,
dar care, asa cum vom arata in cele ce urmeaza, este si un ritual sacrificial.

Separarea este insa si mai evidentd in cadrul ritualurilor de casatorie, cei doi tineri

indeplinind o serie de activitati prin care se separd de fosta categorie sociald din care provin.

! Seuleanu Ion, Poezia populard de nuntd, ed. Minerva 1985, pag.61



Mentionam aici un important moment in ce priveste separarea, si anume sirataul, moment prin
definitie de separare, asa cum o arata si denumirea sa, cum am vazut la capitolul dedicat. De
altfel intreg ceremonialul si repertoriul premergdtor casatoriei propriuzise, incepand cu
momentul credintdrii, circumscris petitului si cererii in casdtorie este definitoriu pentru separarea
celor doi, marcat prin acordarea reciproca de insemne specifice care ii pozitioneaza intr-0 stare
aparte de grupul social de origine si Incheiat la biserica odata cu cununia propriuzisd, Insumeaza
practici specifice de separare. Productiile literare orale abunda de motive semnificative Tn acest
sens, bundoard motivul vanatorii, care presupune o retragere a tanarului mire si a cetei sale in
cautarea miresei, apoi vom sublinia tot aici iertaciunile rostite de staroste In numele mirelui si a
miresei care sunt eminamente versificatii ale despartirii de fostul statut si grup social - familie, ca
de altfel si strigaturile performate pe traseul spre biserica.

Si ceremonialul funerar este marcat prin ritualuri de separare evidente, avand intre altele
ca scop separarea definitiva a defunctului de spatiul mundan si asigurarea astfel a deplinei ralieri
la noua lume, la lumea de dincolo. Pentru asta, camera in care std mortul are geamurile si
oglinzile acoperite, este scos din casa cu picioarele Tnainte, i se preleveaza suvite de par care sunt
puse in pod la grinda si este privegheat in fiecare seara.

Apoi ritualurile de prag sunt prezente in toate evenimentele pe care le-am prezentat, de la
nastere si pand la moarte, fiind cele mai prielnice momente de manipulare a sacrului, caci
initiatul se afld intr-un status neutru, suspendat intre lumea anterioard de care tocmai s-a despartit
si careia nu-i mai apartine si lumea pe care urmeaza sa o acceada, fata de care inca nu si-a definit
statusul.

Astfel, trecerea de la stadiul de foetus la cel de om nascut este prin excelenta una magica,
dar fiind marcata de o intimitate aparte, la limita tabu-ului, acest moment nu este evidentiat in
mod spectacular, el se petrece in prezenta a doud personaje mama $i moasa, aceasta din urma
avand prerogative de vraci in deplinul sens al termenului si nu doar cel medical. Cum spuneam,
momentul fiind Incdrcat cu maxima semnificatie sacrd, fiind un gest arhetipal, moasa trebuie sa
opereze cu acesta pentru a facilita atat nasterea cat si destinul copilului. De aceea ea este cea care
analizeaza pentru prima datd copilul, stabilind daca acesta este sandtos atat din punct de vedere
anatomic cat si magic, altfel spus daca copilul este uman sau apartine unei alte lumi, cea a
strigoilor. Ea este cea care taie cordonul ombilical, care face trecerea propriuzisa a fatului la

stadiul de copil, cordon incarcat de semnificatii complexe si utilizat in scopuri augurale si de



manipulare a destinului. Tot ea este, uneori, cea care face prima Imbdiere a nou nascutului, la fel
un moment prielnic pentru manipularea destinului si cea care se preocupa de protejarea acestuia
prin asigurarea locutului, a placentei prin ingroparea ei intr-un loc ferit. Semnificativ este aici
cum am mai aratat, obiceiul datului copilului prin geam, ritual eminamente de prag, asupra
caruia nu cred ca se impune a mai face aprecieri, gestul fiind suficient de evident.

In ceea ce priveste ceremonialul nuptial, acesta este mult mai generos cu noi, fiind prin
excelentd unul public, de-a dreptul teatral, care releva cu precizie momentele de trecere
propriuzisd. Spun momentele de trecere, Intrucat trecerea de la statutul de fatd la cel de nevasta
este reiterat pe parcursul ceremonialului in cel putin doud episoade ale acestuia. Primul si cel mai
important, ce tine de relatia om-divinitate este cel desfasurat la biserica, odata cu punerea
cununiilor. Trebuie subliniat ca momentul este subsumat ritualului crestin si insumeaza toate
semnificatiile biblice canonice, dar contine si momente care eludeaza acest cadru oficial
bisericesc. Ma refer aici la practicile uzitate la intrarea si la iesirea din biserica. Un al doilea
moment liminal este cel ce se desfasoara acasa si constd in descalcitu miresei - desfacerea
coafurii miresei si imbrobodirea ei cu zadie-n-cap. Acesta are in pricipal valente sociale si releva
schimbarea statutului acesteia din punct de vedere a relatiilor cu grupul, marcatd prin semne
evidente de port si vestimentatie. Astfel mireasa devenitd femeie nu va mai avea voie sa poarte
plantici si struturi in par, tinuta ei devenind de aici 1nainte una sobrd care sd evidentieze
responsabilitatile familiale cu care este incdrcata.

Trecerea propriuzisd este evidentiata si in ritualurile funerare insa, intr-o formuld mai
difuza fiind reiteratd in mai multe momente ale ceremonialului propriuzis, dispuse pe mai multe
niveluri existentiale.

Prima trecere a defunctului consta in iesirea din microgrupul social céaruia 11 apartine —
despartirea de familie. Momentul se desfasoard in casa, locatie dedicata locuirii familiale si a
individului ca membru al acesteia. Remarcadm aici cd nu doar din considerente de spatiu, la
activitatile rituale ce au loc in casd, inaintea scoaterii sicriului in curte, unde se oficiazd slujba
extinsd, participa familia si cei apropiati mortului (rude apropiate cu care nu a locuit) sau prieteni
apropiati. Aici au fost identificate o serie de manifestari particulare, rituale legate de trecerea
propriuzisd precum obiceiul scoaterii mortului cu picioarele inainte, spargerea vaselor de sub

catafalc, trantitul usii si, mai ales, executarea unei cruci simbolice pe prag cu sicriul, care,



dincolo de valentele apotropaice, au o semnificatie de separare definitivd si irevocabild de
familie, simbolizata aici de casa, ca loc al existentei acesteia.

Un alt nivel de manifestare a ritualului liminal este cel ce vizeaza planul existentei
sociale, ca membru al comunitatii satesti. El se desfasoara in spatiul locuirii extinse, simbolizata
aici de curte si surd, locul 1n care se socializeaza prin excelentd, spatiul dedicat dantului, sugestiv
numit in aceste locuri dantul la surd, al habelor si al clacilor. Trecerea din starea de membru al
grupului social circumscris obstii, este marcat in primul rand de ritualul religios crestin, dar in
plan secundar este pigmentat de o serie de practici arhaice de trecere, de despartire, cum ar fi
bundoara obiceiul datului peste sicriu a pupezelor, care cel mai probabil este o manifestare
stilizatd, simbolicd a obiceiului utilizarii In acelasi scop a unei pasari, vehicul psihopomp prin
excelenta, simbolizand zborul prin ceruri. Separea de grupul social se face si la vrajnita, spatiu
eminamente liminal, locul unde se separa cele doua lumi. De altfel intregul traseu, pana la cimitir
este o trecere, fiecare intersectie, loc in care lumile se intalnesc aidoma drumurilor, este punctata
printr-un moment de rugaciune.

Nu in ultimul rénd, mentiondm despartirea ca trecere de factura individuala si ontologica,
o despartire a omului de sine, a trupului de suflet, marcata de regula la locul ingropaciunii. Este
daca vreti, revenirea la matrice, a individului, a corporalitatii acestuia, a existentei sale mundane
marcatd prin aruncarea in groapa, peste sicriu, a unor bulgari de pamant.

Urmarind schema propusa de Arnold Van Gennep, devenitd o formula universald in
evaluarea ritualurilor, simetricd cu formularea teoriei evolutioniste in domeniul biologiei, vom
aminti ca si agregarea la noul statut este evidentiata in ritualurile codrenesti de familie.

In ceea ce priveste nou niscutul, aceastd categorie de ritualuri este mai evidenti dect
celelalte, avand oarecum o caracteristica publica si deci mai vizibild, cu atat mai mult cu cat in
aceasta din urma situatie sunt angrenate si alte personaje ale vietii comunitare. Majoritatea
ritualurilor de agregare, in fapt, in mare parte reminiscente ale acestuia, intrand mai degraba in
categoria practicilor de tip ritual decat in cea a ritualurilor propriuzise, au si un puternic caracter
augural si potentator, exceptie facand ritualul botezului pastrat ca atare datorita bisericii. Unul
dintre acestea este cel in care copilul in varsta de 7 ani — nu mai punem aici in discutie
simbolistica cifrei 7 — este dus 1n targ pentru a desface buricul si a-1 arunca in tarana, ca formula

de agregare sociala, caci targul, alaturi de sura si curtea casei, dar mai ales targul, este asimilat ca



locul social major, agora satului. Am vazut ca si practicile legate de ,, ascunderea” copilului sub
alt nume, pentru a fi protejat de boli fatale, are in substrat un rit de agregare.

La fel ca si in cazul ritualurilor preliminare si liminare, casatoria cunoaste o foarte ampla
si variatd gama de ritualuri de agregare, ce privesc cuplul sau fiecare personaj in parte (mirele si
mireasa), atdt ca membru al microgrupului familial cat si ca membri al comunitatii sdtesti. Ea
incepe de la simplele elemente vestimentare definitorii fiecarei varste si continud cu o serie de
obligatii si interdictii care definesc noul statut. Astfel barbatii vor purta dupa nunta clop, iar
femeile zadie-n-cap (broboada), nu vor mai putea participa la activitatile ocazionale, cum ar fi
dantul la surd, haba, mersul la colindat etc., specifice tinerilor, sau nu in calitatea anterioara ci cu
un alt statut si intr-o altd formula.

Apoi vin o serie de Indatoriri rituale de agregare fata de nasi si parinti, Incepute incd in
timpul ceremonialului nuptial, dar care urmeaza a fi periodic improspatate, marcate in special
prin acordarea rituald de daruri, aspect pe care il vom relua ceva mai in jos.

Nu in ultimul rdnd se remarca gesturile cu valoare rituala de agregare la grupul social
extins. As aminti aici in primul rand dantul miresii, in cadrul careia aceasta era jucatd de fiecare
participant la manifestare, semnificativ ca rit de agregare tocmai prin faptul ca nu era impusa o
delimitare sexuala a celor ce o jucau, fiind deopotriva dansata de catre barbati si femei, mai tineri
sau mai varstnici.

Nici ceremonialul funerar nu este mai sarac in practici rituale de agregare, ba mai mult in
acest caz ele sunt continuate si dupa epuizarea momentului prin diferitele momente asa zis
comemorative, cum ar fi parastasele si celelalte practici legate de cultul mortilor circumscrise
ciclului sdrbatorilor de peste an.

Un moment important in economia ceremonialului funerar este cu sigurantd pomana
mortului, masa ritualica servita in cinstea sau, mai degraba, in numele defunctului, de intreaga
comunitate participantd care, nu Intdmplator si nu doar din ratiuni igienice se consumd dupa
acoperirea cu pimant a mortului. In fapt aceasta este prima masa serviti de mort in mod simbolic
din noua postura in care se afla. De altfel si Arnold van Gennep remarca:

wAsa dupa cum masa luata impreuna cu un oaspete creeaza o legatura speciald de

apartenenta la familia sa, la fel, a accepta orice hrand in lumea de dincolo de mormant
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inseamna agregarea la lumea mortilor si a uita de lumea celor vii spre care [...] nu va mai putea
ulterior sa revina decdt prin procedee speciale de separare. 2

Am vazut asadar, cd in formule de exprimare specifice, in unele puncte chiar unice,
ritualurile de familie, nastere, casatorie si moarte, din zona etnografica Codru, se subscriu
structurii cu valoare universald propusa de antropologul francez Arnold Van Gennep, pe care am
adoptat-o in lucrarea noastra ca schema de lucru considerata de noi cea mai eficienta si
edificatoare in prezentarea temei. Asta nu inseamna nici pe departe cd aceasta cheie este singura
posibila in demersul analitic.

In capitolul 5 am cautat atat si formulim o serie de concluzii privind momentul de
evolutie al ritualurilor studiate cat si sa aratam posibile alte maniere de investigare stiintifica a
acestora.

Astfel, 0 alta perspectiva ce se poate dezvolta este cea a ritualurilor de initiere, de altfel
insusi Van Gennep considerdndu-le ca facdnd parte din aceastd categorie, in care nu
schema/structura de derulare evenimentiala a fenomenului primeaza ci personajele insasi. Ceea
ce vreau sa spun aici nu este faptul ca intr-o abordare din perspectiva a riturilor de initiere
schema gennepiana nu mai conteaza, ba dimpotriva ea devine cu atat mai evidenta si necesara in
cadrul investigatiei stiintifice, ci ca din aceastad perspectiva devin mai evidente personajele ca
principali beneficiari ai ritualului. Putem sa identificim asadar o anumita teleologie a ritualului,
care nu se desfasoard dupa structura formulata de Gennep doar pentru a ne da noua satisfactie
sau din stiu eu ce ratiuni estetice.

Din aceastd perspectiva ritualurile tratate in lucrare se definesc ca fiind prin excelentd
ritualuri de trecere initiaticdi. Am vizut ce inseamni ritual de trecere. In ceea ce priveste
componenta initiatica a acestora este evidenta, schimbarea survenitd in starea personajului este
una calitativa ontologic si nu una cumulativ cantitativd cum ar fi bundoara cazul sarbatoririi laice
a unor varste, spre ex. majoratul. Vazute din aceasta perspectiva riturile de trecere capata valente
existentiale, iar socialul devine el Tnsusi personaj al acestui proces. Astfel, nasterea, casatoria si
moartea nu sunt decat repere ale traseului individului dinspre starea de haos a nendscutului, catre
fiinta si existentd deplina intr-o dimensiune transcendenta, ritualurile avand menirea de a-i indica

neofitului calea de urmat.

2 Arnold van Gennep, Formarea legendelor, ed. Polirom, Iasi 1997, pag.89
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De altfel, in fiecare dintre etape regasim personajele specifice ritualurilor de initiere —
neofitul si maestrul bundoara, dar si personaje adiacente, precum si instrumentarul necesar.
Asadar putem concepe raporturile nou-nascut/moasd, 1duza/moasd, miri/taroste, miri/nanasi,
mort/bocitoare, mort/preot, etc. ca fiind structurate pe modelul maestru/discipol. De altfel
intdlnim pe parcursul ritualurilor numeroase situatii de substituire a discipolului de catre maestru
(ex. rostitul iertaciunilor si oratiilor de nuntd, in unele performerul folosind explicit sintagma
,,zdce-ase prin gura me”, iertaciunile si versurile la mort etc.), prin care acesta din urma cauta
sa-i acorde sprijin in Indeplinirea ritualului initiatic.

Mergand pe aceasta logica a cheilor multipe de interpretare si considerand ritualurile de
trecere drept ritualuri initiatice, putem propune chiar o interpretare mai indrazneata, aceea a
ritului de trecere ca rit sacrificial sau de consacrare n sensul ritual al termenului.

Din acest punct de vedere ritualurile trebuie tratate ca demers ce are ca scop facerea de
sacru, de sacralizare. In acest caz ne raportim la personaje, uzitand terminologia formulati de
Mauss si Hubert® ca fiind: sacrificant — ,, subiectul care primeste astfel beneficiile sacrificiului
sau Ti suportd efectele”; sacrificator sau intermediar, care prin calititile sale de manipulator al
sacrului poate executa sacrificiul fara riscuri majore; si instrumentarul.

Ar mai fi un element foarte important, fard de care sacrificiul nu exista si care aparent
lipseste din economia interpretdrii noastre — victima, sacrificatul, elementul care face legatura
intre zeu si sacrificant, vehicolul sacrului daci vreti. Intr-adevir, la o privire superficiala victima
de sacrificat lipseste cu desavarsire, dar la o mai atentd aplecare asupra simbolisticii utilizate
regasim elemente suficiente care sa ne arate substituentii victimei. E adevdrat ca, in procesul de
disolutie a riturilor de familie, unele elemente definitorii s-au pierdut, altele s-au transfigurat n
simboluri, ceea ce nu inseamna ca aceste ritualuri erau incomplete la origine sau cd am gresit
paradigma.

In alta ordine de idei trebuie remarcat ca victima sacrificiului nu este absolut necesar si
fie un animal, ea putand fi si un obiect sau un produs vegetal. Vedem asadar victima sacrificiului
ascunsd in complexul de daruri si ofrande, o mare parte a acesteia fiind simbolica si fragmentata

sau i s-a uitat functia.

¥ Marcel Mauss; Henri Hubert, Eseu despre natura si functia sacrificiului, ed. Polirom, Iasi 1997
* Marcel Mauss; Henri Hubert, op.cit. pag.51
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La momentul Tn care am discutat despre obiceiul de a se oferi peste sicriul mortului
pupeze din aluat, am aratat ca acestea, este foarte posibil sa substituie o pasare, gestul fiind unul
de sacrificiu. Intreg ansamblul de mese comune constituie reminiscente ale unor ritualuri
sacrificiale prin excelenta, fiind intalnite in toate cele trei momente ale vietii studiate.

Nu mai putin adevarat este si faptul ca nu toate darurile sunt sacrificii, asa cum arata si
Marcel Mauss in studiul sdu dedicat darului®, darul presupune o oarecare reciprocitate, Tnsa
atunci cand partenerul de schimb este divinitatea, schimbul devine sacrificiu. Trebuie spus aici
cd in gandirea traditionald, nu existd sacrificiu gratuit, termenul insusi, asa cum am aratat
sugerand un scop, e adevarat ca unul care transcende cotidianul profan si anume obtinerea unui
statut preferential, de sacru.

Viata individului in satul traditional din zona Codru, ca de altfel de oriunde altundeva, nu
este o curgere constantd si liniara. In fapt insisi perceptia timpului, asa cum o arati si Mircea
Eliade®, in constiinta arhaica este aceea de neomogenitate, de pendulare a individului intre timpul
profan si cel mitic, viata Tnsasi fiind o permanenta recreare a originilor primordiale prin gesturi
arhetipale. In fapt, omul arhaic triieste viata ca pe un ciclu, o secventd temporala si, dacd vreti,
temporara a eternitatii, fiind regeneratd intr-o paradigma dialectica in diferite sub-cicluri
intermediare, ocazionate, fie de sarbatorile de peste an, fie de o serie de ritualuri cu valoare
initiatica legate de propria existentd (nastere, cdsatorie si moarte), acestea din urma facand
obiectul studiului nostru. Consideram ca, pentru a avea o imagine corectd si profunda a ceea ce
inseamna riturile de familie in zona Codru, este necesar sa le tratam ca elemente tehnice ale unor
demersuri initiatice, in cadrul carora ,,Marele An” este insasi viata umana, vazuta ca un ciclu
cosmic. In fapt, codreanul este o fiintd bine ancorati in fluxul universal al timpului, care, spre
deosebire de omul modern, cuprins de angoasa existentiald a nimicniciei, nu vine de nicaieri, iar
cand moare nu se dezintegreaza pur si simplu, ci pleaca intr-o altd dimensiune existentiala.

Mentalitatea pe care am prezentat-o mai sus este reliefatd in practicile si credintele
oamenilor din zona Codrului cu privire la nastere, cdsatorie si moarte si ne arata totodatd ca omul
din Codru este puternic ancorat in valorile universale pe care le exprima intr-o maniera

particularizata.

> Marcel Mauss, Eseu despre dar, ed. Polirom, lasi 1997

® A se vedea Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, in Eseuri, Editura Stiintifica, Bucuresti 1991 si de acelasi
autor Tratat de istorie a religiilor, Editura Humanitas, Bucuresti 1992, cap. ,,Timpul sacru i mitul vesnicului
reinceput”
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Revenind insd la problema timpului in cultura tradifionald codreneasca, trebuie sa
remarcam ca, desi este perceput ca o ciclicitate, in cadrul fiecarui ciclu regasim o serie de
asperitati care dau imaginea unui timp neomogen, fiecare etapa fiind marcata de diferite oprelisti
si rituri cu valoare magica si diferite functii (de reguld augurale sau apotropaice).

Dincolo de aceasta raportare la cosmos a individului codrean, la fel ca in orice societate
traditionala, pentru ca evenimentele mentionate nu sunt oarecare §i pentru ca acestea sa fie cu
adevarat incarcate de valoarea trans-cotidiana, ele sunt transpuse intr-un registru mitico magic,
atemporar daca vreti, prin diferite mijloace manipulatorii cu valoare sacrala, denumite indeobste
rituri. Nu ne-am propus aici sa definim sau sa redefinim ritualul, insa trebuie sa precizam ca ne
raliem opiniilor potrivit carora, ritualul este o manipulare a sacrului sau facerea de sacru si
totodata este o repetare a unui gest originar paradigmatic cu rol de a transpune individul intr-0
altd dimensiune, sacra atat din punct de vedere spatial cét si temporal’.

Avand in vedere ca vorbim, cand ne referim la nastere, nunta si Tnmormantare, de un
pachet de rituri, sustinute de credinte izvorate din universul mitic local sau regional, ce reitereaza
gesturi originare paradigmatice, nu putem sid nu remarcam ca actantii, participantii la ele au
fiecare de realizat roluri, iar manipularea sacrului, aga cum am spus mai sus, presupune utilizarea
unui adevarat instrumentar si reguli dominate de ,,tabu-uri”.

Am incercat sd prezint in teza de fatd aceste ritualuri in evolutia lor, caci contrar unor
precepte comune, cultura populara este una dinamica si nu, asa cum ar dori-0 unii, un muzeu viu.
Asadar taranul roman, si prin asimilare si cel codrean, nu este incremenit intr-o culturd
traditionala de acum cateva mii sau sute de ani, ci dimpotriva, credintele, ritualurile, practicile
magice etc. sunt rezultatul unei evolutii culturale supusa unor procese specifice de aculturatie sau
sincretism cultural. De aceea cred ca satul codrenesc trebuie vazut ca fiind dinamic, in evolutie.
Dar aceasta dinamica culturald are si unele dezavantaje din perspectiva celor care ar dori sa vada
in continuare taranul incremenit intr-o imagine idilica, a carei tuse au ramas cu coloritul
interbelic, perioadd prolificd dealtfel in cercetarea de specialitate, dar si datoritd faptului ca
principalii informatori ai culegdtorilor de folclor de dupa Al Doilea Razboi Mondial erau
persoane care au asimilat cunostintele in aceasta perioadd. Acest dezavantaj deriva tocmai din

capacitatea codrenilor de a se adapta si a asimila noi elemente de cultura exogena.

" Aurel Codoban — Sacru si ontofanie, ed. Polirom, Iasi 1998, pag.105
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Tmi pare a fi foarte elocventi in acest sens, lisand la o parte traumele noastre moderne
legate de comunisti, urmatoarea asertiune: ,,De cand sunt comunistii la putere, nu sunt strigoi.”8

Vreau sd ne imagindm comunistii ca orice alt element cultural de noutate, care interpus si
asimilat in cultura locald a adus cu sine mutatii majore in raportarea la elemente componente din
registrul vechi, fie prin renuntarea la ele, fie prin uitarea sensului si semnificatiei lor. Altfel spus
intr-o cultura noua, in acest caz una rationalista, acceptatd ca atare de catre codreni, unul din
elementele importante din ansamblul lor de credinte, cea in strigoi bundoara, a trebuit sa dispara.
Strigoii au disparut asadar odata cu functia lor si anume ca forma de explicare a unor fenomene
care au fost redefinite de noua stiinta. Tin sa mai adaug expresiei de mai sus un alt exemplu
edificator pentru ceea ce am aréatat aici: unul dintre informatori, relatindu-ne despre semnele de
moarte si descriindu-ne ca semn cantatul cilioaei (cucuvelei) afirma ,, da asta era mai demult, da
amu poate canta [ca nu mai are aceeasi semnificatie — n.n.] »9,

Aici trebuie sd aduc un tribut functionalismului si sd constat, prin analogie cu un
principiu biologic, anume acela ca ,,functia genereaza si mentine organul”, ca in cazul culturii
tradifionale riturile subzista atita timp cat au functionalitate, altfel spus ,,functia genereaza si
mentine ritualul”. Nu cred ca este necesara o argumentatie vasta in acest sens, cateva exemple
putand fi edificatoare. Bundoara obiceiul de a iui, ca parte a unui ansamblu ritualic, asa cum am
aratat la momentul potrivit, tinde sd nu mai fie practicat in contextul modern in care deplasarea
alaiului nuptial se face cu automobilul sau, obiceiul opririi la intersectii pe traseul alaiului
funerar spre cimitir, tinde sa dispara odata cu introducerea capelelor in cimitirele satesti i cu asta
un intreg ansamblu de practici rituale legate de prezenta mortului acasd, si exemplele ar putea sa
curga pentru orice moment al ritualurilor prezentate mai sus, aceste exemple fiind alese absolut
aleator.

Este de subliniat totodatd faptul ca, in procesul de disolutie, primele care sunt afectate
sunt elementele de ritual, care progresiv trec n alte registre (bunaoara jocuri de copii — In acest
sens edificator fiind jocul de-a baza, practicat in trecut in cadrul ritualului de priveghi si care in
prezent a devenit un joc de copii), de cele mai multe ori imbracand forme spectaculare, la care un

aport important il au formele de ,,cultivare” a traditiilor (festivaluri, concerte, centre de creatie

populard etc.) pe acelasi principiu prin care arta populara a devenit ,,artizanat”.

8 Informator Nechila Andrei, 83 ani, Oarta de Sus, in 1986
% Informator lonian Ioan 68 ani, legheriste, culegitor Olosuteanu Rares, in 2012
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Plasarea inca de la momentul conceptiei, daca nu din momentul incoltirii ideii de aducere
pe lume a unui copil, a ntregului proces de procreere intr-un cadru controlat medical, ne mai
vorbind de nasterea propriuzisa a unui copil deja cunoscut sub aspectul corporalitatii si inclusiv
al sexualitatii prin mijloacele tehnologice moderne, a scos nasterea totalmente 1n afara oricarui
mister de factura sacrd (singurul mister ramas fiind probabil doar cel ce tine de microbiologie,
genetica si stiinte conexe). Situatia nu difera deloc nici In ceea ce priveste obiceiurile de
casatorie si moarte. Renuntarea la staroste bundoara, cel mai important manipulator al sacrului in
ceremonialul nuptial si asumarea ,,regizarii” de catre miri si familiile organizatoare, a adus cu
sine pierderea oricaror resorturi rituale ale ceremonialului simplificat pana la stadiul unei banale
petreceri si sedinte fashion. Nu mai vorbim aici despre consecintele ce decurg din aparitia
capelelor mortuare din cimitirele satesti, apreciate de altfel de localnici. Prin plasarea mortului n
aceste capele imediat dupa deces (care de multe ori survine in cadru spitalicesc) si aparitia unor
firme specializate in pregatirea mortului (in tot ce tine de aceasta — Imbalsdmare, imbracare,
asezare 1n sicriu si pregatirea sicriului etc.) au fost eliminate definitiv o serie de rituri practicate
acasd 1n ceea ce priveste pregatirea si privegherea mortului, dar si in ce priveste organizarea
inmormantarii, cu toate etapele ei pana la cimitir.

Cu toate acestea, cred ca nu trebuie sa bocim disparifia unor traditii, credinte, obiceiuri si
creatii populare, acesta fiind un fenomen natural. De altfel nimeni, mai ales taranul insusi, nu
doreste sa ramana incremenit ca intr-un muzeu, traditiile nsele fiind la vremea lor elemente de
noutate §i avangarda.

Vremurile noi curg dupd alte reguli, izvorate din necesitdfi de eficientizare a
productivitatii muncii, care nu consoneazd cu timpul sinusoidal (sdltdret), ciclic, plin de
interdictii si dezlegari, al tdranului traditional. Aceasta a atras dupd sine imposibilitatea
respectarii cu strictete a vechilor reguli, in principal in ceea ce priveste respectarea interdictiilor
stabilite prin sarbatori. Sarbatoarea insasi este redusa la un moment de odihna si distractie, ca
rasplatda pentru munca depusd si nu moment de regdsire ca fiintd racordatd la cosmos si
divinitate, odihna survenind in cinstea si ca recunostintd fatd de Dumnezeu. Altfel spus
sarbatoarea a devenit a omului, care, in consecintd, dispune de ea cum doreste i nu mai apartine
divinitatii care impune regulile aniversarii ei, prin interdictii si dezlegari.

Chiar si timpul personal, sa-i zicem asa, cel ce priveste etapele vietii, a primit un alt ritm,

strans legat de viata social-profesionald si mai putin de cea individuald. Daca in trecut viata
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omului era impartitd intre etapele dezvoltarii personalitatii individului, de la nastere, apoi
perioada pubertatii si initierea in viata de adult, ce incepe cu prinderea in hora, satisfacerea
stagiului militar la barbati, considerat ca moment cu valoare de initiere, ce poate fi asimilat unor
ritualuri similare practicate de triburile primitive (se spune frecvent in zona ca ,,ala nu-i barbat
care n-o facut armata”) si culmineaza cu casatoria, pana la moarte si pregatirea pentru ultimul
drum, viata codreanului modern este marcatd de evenimente suplimentare cu valoare similara
dar, de factura profesionald, precum inceperea scolii, absolvirea acesteia, obtinerea primului loc
de munca si pensionarea.

Cea de-a doua parte a lucrdrii de fata este formata din repertoriul de folclor cules din
arealul studiat si structurat pe logica internd gennepiand adoptatd in prima parte dedicata
studiului analitic.

Remarcam ca, in ceea ce priveste productiile literare specifice nasterii, ne confruntam cu
un fenomen oarecum bizar, dar explicabil si anume faptul ca inventarul este destul de suplu, ca
sd nu spunem ca este aproape inexistent. Astfel principalele creatii populare, aferente nasterii, se
rezuma la cantecele de leagan si daca vreti o gama restransd de elemente probabil rituale
initiatice trecute de mult in repertoriul jocurilor de copii, pe care din considerente legate de
incertitudinea utilizarii lor in scop ritualic nu le-am luat in considerare. Cand ziceam ca
fenomenul este explicabil, aveam in vedere faptul ca, prin nivelul ridicat de intimitate, actul
nasterii nu este unul incarcat de elemente spectaculare, fapt pentru care, chiar daca au existat
incantatii sau versuri rituale care sa faciliteze nasterea, acestea au fost primele care au disparut
din repertoriu odata cu procesul de modernizare a vietii codreanului. Pe de alta parte, este foarte
posibil ca aceste elemente sa nici nu fi existat, dat fiind ca nasterea presupunea un efort deosebit
din partea participantilor, asistenta medicald, in sensul modern al cuvantului, fiind practic
iexistentd, atdt mama, cat si moasa, nu aveau o stare favorabild unor manifestari artistice. Nici
perioada de dupa nastere, In conditiile unei rate a mortalitatii infantile ridicate insotite uneori si
de decesele mamelor la nastere, datoritd gradului mare de incertitudine a sanselor de
supravietuire nu favorizau manifestarile ,,efervescente”.

In ceea ce priveste celelalte momente ale vietii individului, remarcim ci au un inventar
bogat si diversificat de specii literare, unele imbracand chiar formule specifice literaturii culte,
cum ar fi versurile. Folclorul nuptial si cel funerar constituie un vast izvor de simboluri da si de

trairi din cele mai diverse, de la comicul buf, la tragic.
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Partea a treia este dedicata prezentarii riturilor de familie in imagini.

La fel ca si In cazul productiilor literare, si imaginile sunt sarace in ceea ce priveste
nasterea, motivele fiind cel mai probabil aceleasi. De altfel, asa cum era de asteptat, nunta este
cel mai bine reprezentatd in special datorita faptului ca fotografii diferitelor epoci au dezvoltat
aceasta laturd. Cum spuneam pentru ca nasterea are un grad mare de intimitate, iar
Tnmormantarea nu este tocmai un moment fericit, fapt pentru care, in cadru multelor familii,
imortalizarea sa a fost consideratd inoportuna, aproape impudicd. Interesant este ca, in cazul
inmormantarilor nu a fost gasit un motiv ritualic sau magic pentru care nu se admite prelevarea
de imagini, fapt datorat probabil vitezei mari de propagare a acestei tehnologii, Tn raport cu
capacitatea de raspuns a gandirii magice.

Un alt fenomen, ce se remarca si are o justificare data de nivelul de tehnologizare, este
faptul ca, nunta, fiind un ceremonial complex si fastuos, a fost exploatatd din ce in ce mai mult,
si daca initial fotografii realizau instantanee ale unor grupuri familiale (in special in perioada
interbelicd), odata cu modernizarea satului, in special prin anii '70 ai secolului trecut, acestia s-au
axat tot mai mult pe nunta, care era si mai profitabild (mai multe cadre, mai multi participanti,
deci mai multe fotografii).

Trebuie spus aici ca, data fiind maniera de prezentare a tezei, nu am putut expune si
formule mai moderne ale tehnologiei utilizatd in fixarea momentelor de familie precum
realizarea filmelor video, inital la nunti si mai nou la botezuri si inmormantari. Aceastd
tehnologie, desi nu ar aduce un plus de cunoastere temei de studiu, dat fiind cd a inceput a fi
utilizatd in special in ultimele doua decenii ale mileniului trecut si pand in zilele noastre, cand
ritualurile studiate au intrat in disolutie, ar fi fost utile evaluarilor privind dinamica acestora.

Ultima parte a lucrarii, asa cum am spus Incd de la inceput este dedicata aparatului
critic, util Tn special prin facilitarea accesului prin indicarea surselor de informatie utilizate,
fncepénd cu informatorii si continuand cu culegatorii si indicele localitatilor studiate si terminand
cu bibliografia accesata.

Consideram ca glosarul de termeni, desi nu unul exhaustiv, va aduce un plus de

cunoastere a termenilor regionali, unii inclusiv din perspectiva etimologica.
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