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Cuvinte Cheie
Emaus, drum, aparitie, recunoastere, Strainul, ucenicii, ,,frAngerea piinii .
Sinteza partilor principale

In exegeza modernd, se considerd ci dimensiunea care caracterizeaza aparitia
relatatda in Lc 24, 13-35 este experienta ,,recunoasterii” lui lisus Tnviat in drum spre
Emaus. Localizarea primei aparitii a lui lisus Inviat la Emaus, ,,60 de stadii” distanta de
lerusalim, reflectd intentia teologica primordiala care 1-a ghidat pe Luca Tn redactarea
textului sdu, creatie proprie. Incrustat cu fraze si expresii care-si gisesc ecoul perfect in
literatura veterotestamentra, tocmai de aceea de o Incarcatura simbolica extraordinara,
textul Emaus reflectd o intreagd mentalitate veterotestamentard recognoscibila in
conexiune cu textul profetic asupra caruia Luca si-a fundamentat istoria.

Din perspectiva lucanica, primii beneficiari ai acestei experiente, respectiv primii
ucenici carora le-a fost revelat planul de mantuire a lui Dumnezeu sunt Cleopa si ucenicul
anonim, doud figuri conceptuale a cdror identitate reala se descoperd concomitent cu
recunoasterea lui lisus inviat in ,,Strainul” care le intinde mana la ,,fringerea painii”.
Dificultatea interpretarii gestului ,,Strdinului” nu rezidd in problematica legata de
»frAngerea painii” ca simbol al euharistiei, chiar dacd nu include ,,vinul” ca element
liturgic (cf. Le 22, 18), de altfel, principala cauza a polemicii dintre exegeti legat de
euharistia de la Emaus, ci in comuniunea cu ,,Strainul” aflat in capul mesei. In alt3d ordine
de idei, se chestioneaza asupra intentiei teologice a autorului lucanic, care apartine celei
de-a treia generatii pauline, de a-L identifica pe lisus inviat la Emaus cu ,,strainul”,
respectiv cu o figurd conceptuala care nu reprezinta identitatea poporului lui Israel (cf. 1z.
44,9), de aceea contestata in spatiul iudaic traditional in timpul lui lisus. Cu schematismul
geogafic lerusalim —Emaus — ,,60 de stadii” distanta de Ierusalim, Luca reliefeaza cu un
nalt grad de autenticitate si complexa precizie nu doar metodele exegetice iudaice, cat
mai ales gandirea sa teologica.

Teza de fata este structurata in cinci parti, precedate de o introducere si finalizate
cu o suma de concluzii.

Introducerea va cuprinde o scurta referinta cu privire la aparitii, tocmai pentru a
clarifica de la inceput si din perspectiva investigatiei biblice moderne unele posibile
confuzii, mai ales cele legate de interpretarea eronatd a aparitiilor in ordinea in care au
fost incluse in evanghelii sau interpretarea lor ca evenimente istorice, in sensul tehnic pe
care termenul il are astazi; scopul central al redactarii aparitiilor sau explicatia exegetilor
cu privire la discrepantele care existd intre evanghelisti, dar si motivele teologice
caracteristice aparitiilor. Totodata, se vor indica obiectivele tezei, metodologia aplicata,
stadiul actual al investigatiei, ipotezele de cercetare propuse si principalele surse
consultate.

Tn prima parte (capitolul 2), se va expune viziunea globala a operei lucanice cu
scopul de a identifica intentia primordiala care 1-a ghidat pe Luca in redactarea aparitiei
lui Tisus inviat la Emaus, un text creatie proprie. Prin coincidenta a doua indicii, literare
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si de continut, se observa ca textul Emaus in contextul Evangheliei, care impreuna cu
Faptele Apostolilor formeaza ,,opera lucanica”, este cheia de bolta a intregii reflectii
lucanice. In altd ordine de idei, pericopa Emaus este un compendiu al primei carti si
perspectiva a celei de-a doua, tocmai de aceea se reveleaza numai in contextul intregii
opere lucanice. Tn acest sens, se vor avea in vedere aspectele fundamentale care pun in
lumind contextul real al textului Emaus: ,,Fenomenul literar al operei lucanice”
evidentiaza unitatea pe care o reflecta cele doud volume, stilul narativ al Evangheliei si
perspectiva istorico-teologica a Faptelor, ceea ce face ca Evanghelia sa se desprinda de
modelul unei naratiuni autonome (Mc), completandu-se cu Faptele Apostolilor. Aceste
aspecte vor ilumina in parte premizele care il descopera pe Luca evanghelistul ca autorul
»operei lucanice”, urmatoarea problematica abordata. Ea va fi completata cu o identificare
a autorului ca ucenic al lui Pavel prin expresii familiare celor doi, tehnica scrupuloasa in
reproducerea cu fidelitate a unor fraze primite, bogatia lexicului, caracterul catehetic
sobru si concis, toate insumate revelandu-l pe Luca intelectualul.

Proiectarea sfarsitului timpurilor si a parusiei intr-un viitor indepartat, tocmai
pentru a se focaliza pe continuarea istoriei mantuirii, il distinge pe teologul Luca de
viziunea celorlal{i evanghelisti; totodata si prin invocarea Duhului Sfant pentru a
solutiona preocuparea contemporanilor sdi vizavi de intarzierea parusiei. Stabilirea
limitelor istoriei mantuirii si configurarea lui lisus ca ,,centrul timpului”, reelaborarea
motivului teologic al ,,drumului”, schematismul geografic precis, Galileia-lerusalim, sunt
elemente teologice care se reflectd in teologia pericopei Emaus. Analiza structurii
generale a Evangheliei a treia reliefeaza efortul literar depus de Luca in urma imbinarii
rezultatelor efortului literar al autorului pre-lucanic si al altor evanghelii (Mc.) pana la
redactarea actuald, motivat fiind de responsabilitatea de a anunta Evanghelia
contemporanilor sdi, dar si de a conduce spre experienta intalnirii cu lisus Hristos.
Aprofundarea contextului social-religios Tn care scrie Luca, unul marcat de tensiuni,
diviziuni si tergiversari eretice, reliefeaza intentia primordiala care 1-a ghidat pe teologul
Luca in redactarea operei sale si implicit a pericopei Emaus.

In partea a doua (capitolul trei) se va analiza problema pe care o ridica istoricitatea
»Emausului”, in conditiile in care critica textuald nu a reusit pana in prezent sd rezolve
asa-numita ,,problema lucanica”, respectiv localizarea Emausului. Discursul teoric pe
aceastd tema, neschimbat Tn ultimii cincizeci de ani, s-a concentrat asupra clarificarii
distantei de ,,60 de stadii” sau ,,160 de stadii” intre Ierusalim si Emaus, pe baza
informatiilor pe care le ofera diverse manuscrise. Din perspectiva criticii textuale,
localizarea Emausului ramane o problema deschisa. Un alt recurs la care au apelat
specialistii este arheologia, in spatiul careia s-a incercat localizarea Emausului prin
excavarile arheologice sau interpretarea unor simboluri literare. Avand in vedere ca
aprecierile ipotetice rezultate din aceste douad procedee nu clarifica prin ele insele
chestiunea semnificatului Emaus, majoritatea exegetilor recomanda orientarea spre alte
metode de solutionare a ,,problemei lucanice”.

Ca atare, s-a Tncercat identificarea Emausului pornind de la etimologia termenului
Emaus, care deriva din ebraicul onn sau nnr, hammat, si semnifica ,,fantdna” sau
,fantana fierbinte”, coincid specialistii. Tn fapt, s-a urmirit conceptualizarea termenului
»Emaus” 1n contextul literar al epocii. In acest sens, s-a identificat termenul ,,fantdnd” in
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textul Epistolei dupa lacob, evaluata recent de exegeza moderna ca fiind una din scrierile
cele mai timpurii ale Noului Testament (44-48 d.H). Din punct de vedere literar, expresia
a fost identificata si in tratatul ,,De ebrietate” a lui Filon din Alexandria, reprezentantul
cel mai de seama al iudaismului din diaspord, in sec. I. In ambele cazuri, termenul
»fantdnd” apare in corespondentd cu ,,gura” si este analogie cu ,limba”, respectiv cu
modul de exprimare ca manifestare externa a realitafii credintei. Adjectivul ,,fierbinte”
este asociat in mod simbolic ,,vinului”, care conduce la ,,betie” (delir), adica la rebeliune,
la pierderea discerndmantului, la ignoranta. In context veterotestamentar trimite la Ies 32,
18 respectiv la caderea poporului lui Israel in idolatrie sau in sclavia pacatului sau la
pierderea harului, un eveniment cu consecinte dramatice si eshatologice pentru Israel. O
ultima abordare a Emausului lucanic vine din perspectiva Emausului istoric, respectiv in
contextul bataliei victorioase de la Emaus (168 1.H.), ca urmare a rebeliunii macabeilor
Tmpotriva penetrarii culturii elenistice in iudaism desfasurata in cadrul primului val de
miscari de renovare (sec. II 1.H.). Perspectiva istorica are in vedere identificarea unor
posibile conexiuni intre Emausul lucanic si Emausul istoric, avand Tn vedere
corespondentele lingvistic care exista intre 1Mac. 4, 10-11 si Lc 24, 21, singulare in Noul
Testament, coincid specialistii. Pe aceastd linie, contextul istorico-teologic reveleaza
textul profetic asupra caruia Luca si-a fundamentat textul, creatie proprie.

Aproximarea de textul Emaus se va face in a treia parte a lucrdrii (capitolul al
patrulea), prin intermediul unor metode de interpretare care s-au afirmat in sec. XX si
continud sa fie actuale. Este vorba despre metoda sincronica, axatd pe forta retorica a
textului, prin aplicarea céreia se va observa conexiunea textului cu destinatarii sai, urmata
de analiza diacronica, axata pe clarificarea istoriei textuale, respectiv pe solutionarea
incongnitelor din text. Acestor doud metode, sincronia si diacronia, care se completeaza
reciproc, li se adaugd asa numita lecturd pragmaticd a textului, analiza narativa, care
actioneaza sub influenta metodei sincronice. Ea este axatd pe evidentierea strategiei
narative care influenteaza in lector si are ca finalitate evidentierea teologiei naratorului.

Mai intai se va analiza capitolul 24 care integreaza trei texte matrice, in sensul cd
existd o matrita structurald (lingvistica) si una functionald (comunicativa). Ambele
conformeazd baza sinopticd pentru comparatiile textuale care conduc la clasificarile
textuale. Tn acest context se va semnala varietatea de propuneri si argumente ale
exegetilor cu privire la demarcarea cap. 24, urmate de o analiza structurald a fiecaruia
dintre cele trei texte matrite (24, 1-12; 24, 13-35; 24, 36-49). Se remarcd analiza
structurala exceptionala oferita de Louis Dussaut, care permite identificarea multitudinii
de ,,simetrii concentrice” din textul Emaus, structurd concentrica ce pune in evidenta
intreg capitolul 24; totodatd analiza lui Antoine Delzant prin metoda semiotica. Analiza
capitolului 24 are ca finalitate analiza textului Emaus in contextul sau imediat, succedand
analizei textului Emaus in contextul global al operei lucanice prezentata in cadrul celui
de-al doilea capitol. In continuare se va chestiona asupra originii istoriei Emaus, a traditiei
anterioare de care a dispus Luca la redactarea textului, semnalata prin identificarea unor
expresii care nu-i apartin autorului si a unor termeni care nu reflecta stilul lucanic;
afinitatea structuarald cu alte texte, In definitiv, interpretarea vechii traditii din
perspectiva teologiei redactarii evangheliei sale. De asemenea, se va reflexiona asupra
originii traditiei prelucanice, cel mai probabil o traditie ierosolimitana, anterioara si
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contemporana cu Pavel, cunoscuta de Luca, ceea ce demonstreaza similitudinile dintre
Lc. 24, 34 si 1Cor. 15, 3. Tot in acest context se va incerca identificarea lui Cleopa si se
vor expune variantele de identitate atribuite ucenicului ,,anonim”.

Analiza exegetica a textului va fi cuprinsa in partea a patra a lucrarii (capitolul cinci)
si se va aplica tuturor versetelor in parte. Motivul teologic cheie care se desprinde din
analiza exegetica a textului Emaus este ,,recunoasterea” spre care converge dialogul
»Strainului” cu ucenicii si in contextul caruia va fi revelat motivul incredulitatii, respectiv
al pierderii credintei care adus la abandonul Ierusalimului de cei doi ucenici; expectativele
mesianice ale acestora cu privire la Restauraea lui Israel, necunoasterea Scripturilor ca
principald cauza a orbirii spirituale a celor doi ucenici manifestatda prin deziluzia si
incredulitatea lor fata de mesajul pascal. De asemenea, se va insista asupra recursului la
Scriptura a lui lisus Inviat sub identitatea ,,Strainului” ca motiv teologic lucanic focalizat
pe implinirea profetiilor; asupra dialogului cristologic care pune in lumina tipologia
mesianica a lui lisus, din perspectiva profetica: ,,profet puternic in fapte si in cuvant” (v.
19). In acest context, expectativele depozitate in lisus ca profet, care trebuia nu doar si
anunte un viitor mai bun pentru Israel, ci si sa-l si realizeze (v. 21), vor fi analizate in
conexiune cu expectativele politice ale macabeilor intr-un profet mesianic (1Mac 4, 46)
care sa-i elibereze de sub stipanirea straind (1Mac 4, 10-11). Asa cum se va observa,
contextul Emausului macabeic 1i permite lui Luca sd marcheze opozitia intre lisus si
paradigmele mesianice, traditionale si nationaliste, ale Macabeilor, evocate de cei doi
ucenici in drum spre Emaus. Luca va sprijini rationamentul lui lisus in Scripturi reliefand,
astfel, identitatea si misiunea Sa mesianica (cf. FA 21, 28).

Tot in cadrul acestui capitol vor fi prezentate cateva pozitii exegetico-critice si se
va continua cu recunoasterea Domnului inviat la cina. Cele doua versete, 30 si 35, care
semnaleaza ,,frangerea pdinii”, constituie punctul culminant al recunoasterii lui lisus
nviat, de altfel, motivul cheie Tn sacramentul euharistic si in credinta pascala a ucenicilor
(Lc 24, 36-49).Totodata, se va evidentia intentia lucanica exprimata prin ,,fringerea
painii”, si anume, de a stabili fundamentele relatiei dintre Euharistie, Patimi si Pasti. Tn
altd ordine de idei, de a marturisi ca lisus care ,,frange painea”, adica se face prezent in
cina comunitatii este lisus crucificat si inviat. Se vor face observatii, de asemenea, asupra
reiterarii motivului teologic al ,,deschiderii ochilor/recunoasterii in textul lucanic (Lc 24,
13-49). Capitolul se va incheia cu evocarea relatiei dintre recunoastere si metanoia
(punctul de inflexiune) in conceptia lucanica. Va fi analizat motivul teologic al ,,revenirii”
(intoarcerii) la Ierusalim, atdt in sensul unei schimbari de directie, cat si in sensul
schimbirii destinului celor doi ucenici. In special, datorita intoarcerii lor in Ierusalim si
participarii alaturi de cei ,,Unsprezece si cei care erau impreuna cu ei” (Lc 24, 3) la
aparitia oficiala a lui lisus nviat (Lc 24, 36-49), eveniment care aratd cum s-a nascut
comunitatea martorilor lui lisus inviat in lerusalim. Asa se justificd schematismul
geografic lerusalim — Emaus — lerusalim, care are rolul de a semnala comunitatea
ierosolimitand ca singura comunitate de la originea miscarii crestine. Ea reprezintd
comunitatea ,,mama” pentru toate celelalte comunitati crestine si locul de unde va incepe
misiunea intre straini. Astfel explica unii exegeti localizarea tuturor aparitiilor lui lisus
inviat exclusiv in limitele lerusalimului si structura convergenta a celor trei aparitii. Se
va semnala, totodatd, cd de acum inainte, mesajul pascal este Intemeiat nu pe o aparitie
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de ingeri (Lc 24, 4), particulara (Lc 24, 13-35), ci pe corpul constituit al martorilor (cf. Is
43, 10-12). In fata natiunilor, comunitatea apostolilor, ca mostenitoare a lui Israel, are
misiunea de a marturisi cd Dumnezeu este singurul Mantuitor si ca lisus este Hristos
inviat (Lc 24, 46).

Tn contextul capitolului al saselea (partea a cincea) se vor propune unele piste de
investigatie pornind de la analiza distantei de ,,60 de stadii” din perspectiva motivului
teologic al ,,restului lui Israel”, concept cu implicatii veterotestamentare (cf. Ez 4, 1-3,
termenul Yahad: ,,doar noi”; ,,noi suntem un grup diferit””); motiv teologic specific paulin
(Rom 11, 1-10) si cu rezonante remarcabile in textul Emaus (v.13). Se va face o
incursiune Tn cadrul fenomenului sectar, unul din fenomenele sociale si religioase cele
mai reprezentative ale iudaismului antic. Contextualizarea acestui fenomen va aduce in
discutie fenomenul pre-sectar, semnalat in Dt 6, 1-6, timp in care se configureaza
conceptul de etnocentrism religios (sec. V 1.H.), se va continua cu etapa propriu-zisa a
fenomenului sectar conturata in epoca macabeilor (sec. 11 1.H.) si simbolizata prin batalia
victorioasa de la Emaus (168 1.H). Se va incheia cu prezentarea marilor curente teologice
ale primelor biserici crestine care au ramas reflectate in scrierile Noului Testament. Se va
analiza impactul pe care fenomenul sectar I-a avut asupra originii miscarii crestine, in
conditiile Tn care controversa care a dezbinat iudaismul inca din epoca persa se transfera
in crestinism (cf. FA 6, 1-6). Acesta controversa vizeaza relatia poporului lui Israel cu
strainii, adica cei care nu definesc identitatea poporului lui Israel (Iz 44, 9). In alti ordine
de idei, controversa se naste din intebarea: In fata unei lumi globale, ce atitudine si adopte
iudaismul pentru a-si prezerva identitatea: sa se separe de lumea inconjuratoare ori sa se
deschidd fata de aceasta? Luca expune optiunea profetica Th Lc 24, 13-35, text
fundamentat pe 1Mac.7, 13-18. Prin recursul la textul profetic, Luca reflexioneaza asupra
raportului iudaismului cu strdinii inainte si dupd venirea lui lisus. Avand in vedere ca
tematica acestui capitol se extinde pe aproximativ cinci secole din istoria universala si
istoria lui Israel, s-a considerat oportun prezentarea unor tabele cronologice care
completeaza datele istorice oferite in analiza.

Lucrarea se va incheia cu capitolul al saptelea, care este o lectura reflexionata a
capitolului 24 in contextul caruia Luca ajutd la identificarea pedagogiei divine. Analizand
acest drum, aceasta pedagogie, se vor evidentia elementele fundamentale ale drumului
care orienteaza omul de astazi catre credinta in Iisus Hristos, Mantuitorul. Totodata, se
va indica rolul Revelatiei in pedagogia pe care Dumnezeu a urmat-0 cu credinciosul
pentru a pasi de la intuneric la lumind, de la sclavie la libertate, din Egipt in Canaan, din
Emaus Tn lerusalim. Mai apoi, se va avea in vedere rolul Sfintei Scripturi care este sursa
adevarului care trebuie si determine continuturile credintei. In acelasi timp, rolul
Scripturii ca ghid pedagogic al procesului credintei. Se va sugera urgenta evanghelizarii
preferetiale pentru cei indepartati sau instrainati. Ne intrebam cum sa evanghelizam astfel
incat sa oferim vestea buna strainilor cu care interactionam mai mult ca oricand.

Concluzii

In teza de fatd, s-a explicat pe parcursul analizei pericopei Emaus ci motivul
includerii acestei aparitii in Lc 24 ca o cheie de bolta raspunde intereselor speciale ale
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autorului lucanic de a solutiona problematica teologica dintre iudei si strdini prin
eliminarea distinctiei ,,cultice” intre iudei si strdini, pentru ca toti impreuna sa poata face
parte din Biserica ,,mama” din lerusalim, pe care o prezinta lisus in cadrul aparitiei Sale
oficiale (24, 36-43), in contextul imediat posterior aparitiei din Emaus. In acest sens, Luca
anticipeaza apertura misiunii crestinismului elenist intre straini, inaugurata de Stefan,
imediat dupa Pogorarea Duhului Sfant.

Totodata s-a argumentat ca aparitia lui lisus inviat la Emaus are rolul de canal de
tranzitie spre ceea ce este esential pentru Luca, si anume aparitia oficiala a lui lisus inviat
(Lc 24, 36-49).

Finalitatea acestei aparitii oficiale a lui lisus Inviat este recrearea proiectului lui
Dumnezeu care nu s-a implinit in Vechiul Testament, respectiv crearea unui popor al lui
Dumnezeu, a unei Biserici in care nu existd sdraci si marginalizati (strdini) fiindca
impartasesc totul, trdiesc in unitate. Acest obiectiv este reliefat prin schematismul
geografic (lerusalim — Emaus-lerusalim —,,60 de stadii”), a carui intentie este de afirmare
a unitatii miscarii crestine prin negarea oricarui grup crestin la marginea misiunii lineale,
fixe si uniforme, inaugurate de lisus insusi Tn lerusalim si continuata ulterior de miscarea
crestina de la origine. Aceasta epoca initiala a miscarii crestine, de unitate compacta, fara
fisuri, bazata pe invatitura apostolilor, legati de comunitatea din lerusalim, centru cheie
de unitate a crestinismului, de unde va porni misiunea intre strdini (pagani), este
contrapusd epocii (avansate) din timpul actual al autorului lucanic, confruntatd cu
dezbinari si tergiversari eretice survenite din partea unor preoti sau supraveghetori ai
Bisericii, numiti ,,lupi inversunati” datoriti comportamentului lor (FA 20, 29). in acest
mod, Luca se pozitioneaza in favoarea bisericii ortodoxe din timpul sau actual, in
polemica indreptatd impotriva grupurilor eretice, declardndu-le in afara vechii traditii
unitare fundatoare ale miscirii crestine. In concluzie, Luca face o apologie eclesiala.

Concluziile punctuale, pe capitole, ale tezei de fata sunt rezumate astfel:

Prima parte a tezei a evidentiat necesitatea analizei textului Emaus in contextul
global al operei lucanice, avand in vedere unitatea pe care o reflecta cele doud volume,
Evanghelie si Faptele Apostolilor. S-au invocat unitatea limbajului, structura retorica a
celor doud volume si prologul ca indicii ale unui obiectiv comun al celor doud volume.
Totodatd, s-a semnalat ca Luca este un interpret al traditiei, nu un inovator; ca si-a ordonat
si clasificat materialul potrivit intereselor sale teologice; ca se distinge prin universalitatea
evangheliei sale (ex: deschiderea imparatiei cerurilor samaritenilor, preocuparea fatd de
saracii si marginalizatii societatii sau apertura fatd de strdinii poporului lui Israel,
eliminarea distinctiei ,,cultice”, etc.); de asemenea, prin etica crestind fundamentata pe
invataturile evangheliei si nu pe legea lui Moise; prin indemnul iubirii de vrajmasi asezat
pe buzele lui lisus (Lc 6, 26), de aceea singular prin formulare in Noul Testament si
inexistent in Vechiul Testament, Tn scrierile rabinice primitive sau in literatura
intertestamentara. Legat de Limba si stilul autorului lucanic,

s-a indicat fidelitatea autorului fatd de scrierea marcana; stilul sacru al Septuagintei pe
care il reflectda Evanghelia. Teologia lucanica este focalizatd pe preocuparea fata de
intarzierea parusiei, proiectatd de Luca intr-un viitor indepartat. S-a subliniat ca, spre
deosebire de Mt si In, Luca nu prezintd o Biserica constituita in ziua de Pasti, ci 0
comunitate Tn asteptarea a ceea ce se va intampla in ziua Pogorarii Duhului Sfant. Tn acest
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mod se articuleaza si se unifica opera lucanica, din perspectiva investigatiei actuale. Cat
priveste timpul redactarii operei lucanice si contextul social in care scrie Luca, s-a indicat
FA 20, 18-35, respectiv discursul de despartire, ca text cheie care indica timpul actual al
autorului lucanic si starea interna a comunitatii careia i se adreseaza acesta. Diviziunile
si tergiversdrile eretice, ostilitatile lumii inconjuratoare constituie principalele probleme
cu care se confrunta Luca si destinatarii scrierii sale.

A doua parte a tezei (capitolul 3) a semnalat schimbarea de orientare care s-a produs
in studiul Evangheliei dupa Luca, o datda cu introducerea  metodei
redaktionsgeschichtlich. Luca istoricul a cedat pasul teologului Luca. S-a indicat
preocuparea exegetilor de a capta intentia teologului Luca la momentul redactarii operei
sale; a caracterului personal pe care I-a imprimat in documentele preexistente si noua
dimensiune pe care au cdpatat-o acestea prin interventia marcanta a autorului lucanic;
accentele sale teologice; fidelitatea pe care a manifestat-o Luca fata de imaginea lui lisus
inviat, care se articuleaza cu analiza teologica cea mai elaborata despre inviere intalnita
in traditiile teologice si ale cdror prim exponent este Pavel. In continuare, s-a analizat
problema istoricitatii ,,Emausului” semnalandu-se ca localizarea aparitiei lui lisus inviat
la Emaus, in proximitatea lerusalimului, nu se datoreaza inadvertentei sau deformarii
documentelor de care a dispus autorul, ci interpretarii acestora din perspectiva redactarii
evangheliei sale. Dupa o expunere a stadiului actual al investigatiei cu privire la
identificarea Emausului, din perspectiva arheologica asociat in prezent cu Nicopolis-
Anwas, chiar daca numai ipotetic, fiindca nici un exeget nu a reusit sa ofere informatii
certe care sa sustind acesta ipoteza; din perspectiva criticii textuale, asa numita ,,problema
lucanicad” pe care o reprezinta identificarea corecta a distantei dintre Ierusalim si Emaus,
60 de stadii sau 160 de stadii, s-a concluzionat ca stadiul actual al investigatiei istorico-
critice nu s-a schimbat Tn ultimii cincizeci de ani.

In fata noilor tendinte de interpretare a Emausului din perspectiva unor simboluri
literare sau alte elemente arheologice, s-a semnalat scepticismul exegetilor si
recomadarea acestora de a identifica alte metode de interpretare a semnificatului
termenului Emaus in contextul schematismului geografic Ierusalim, Emaus, ,,60 de
stadii”. Ca atare, in teza de fata s-a propus identificarea semnificatului termenului Emaus
din perspectiva etimologiei termenului, interpretat ca ,,fantdna” sau ,,fantana fierbinte” in
investigatia actuald. Dupa o analizd a termenului ,,fantdnd” in contextul Epistolei
Sfantului Ap. lacob (3, 10-11), prin care s-a urmdrit conceptualizarea termenului in
scrierile Noului Testament, s-a concluzionat ca termenul indica preocupari comune ale
celor doi autori crestini si transmit un mesaj comun, foarte critic la adresa celor care
dezbind Biserica prin tergiversari eretice si pervertirea traditiei. Mesajul este adresat cu
predilectie iudeo-crestinilor care impun respectarea normelor cultice crestinilor proveniti
dintre pagani, dezinteresati fatd de respectarea normelor cultice, esentiale pentru credinta
iudaica traditionala. Prin folosirea termenului ,,fAntana” sunt sanctionate, asadar, greselile
si comportamentele abuzive ale iudeo-crestinilor in raport cu comportamentul eliberat de
povara Legii cultice adoptat de crestinii proveniti din randul paganilor, respectiv a celor
care nu defineau identitatea poporului lui Israel (Iz 44, 9). Trasaturi de comportamet
precum ipocrizia, falsa credinta, orgoliul religios bazat pe mimarea credintei fara roade,
spiritul partidist, egoismul ca act de adulteriu, adicade infidelitate fatd de Dumnezeu, sunt
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cateva dintre trasaturile negative combatute de ambii autori crestini prin interpretarea
alegorica a termenului ,,fantana”.

Un alt aspect asupra caruia s-a insistat in contextul analizei etimologice a
termenului Emaus este valoarea acordatd etimologiei ca metoda a alegoriei in epoca
redactarii scrierilor crestine. S-a semnalat existenta tratatelor si listelor de etimologii ai
termenilor biblici folosite de autorii greci si iudeii elenisti ca material asupra carora isi
fundamentau scrierile. Tn acest sens, s-a concluzionat c¢i etimologia era un argument
exterior cunoscut si acceptat intre scriitori ca autorizat. Avand in vedere ca Filon din
Alexandria a fost cel care a introdus in bibliotecile epocii sale etimologia ca metoda a
alegoriei in interpretarea Scripturii, s-a cautat identificarea expresiei ,,fantana fierbinte”
in opera acestuia, fiind identificata in tratatul De ebrietate. Expresia ,,fantana fierbinte”
in De ebrietate ilustreaza a patra si cea mai grava acuzatie adusd omului, ignoranta. Ea
apare in analogie cu delirul betiei, adica a inconstientei din cauza vinului (,,a se infierbanta
din cauza vinului”), de aceea este interpretata ca lipsa (voitd) a cunoasterii. Ignoranta
este ilustratda simbolic prin lipsa vederii, garbovirea trupului si angoasa. Totodata,
ignoranta este in contrast cu vederea, trezvia si cunoasterea. Intr-un context istoric dificil,
cand se pregatea revolta iudeilor din Alexandria impotriva lui Caligula (38 d.H.), Filon
interpreteaza alegoric expresia ,,fantana fierbinte” ca rebeliune, simbol al indepartarii lui
Israel de Dumnezeu. Explicd prin aceasta cd persecutia iudeilor este consecinfa
indepartarii lui Israel de planul lui Dumnezeu si a dezobedientei fatd de porunca divina
(Dt. 21, 21). In concluzie, interpretarea alegorici a expresiei ,,fantdna fierbinte” a
demonstrat ca expresia are o structurd conceptuald bine definitd in gandirea autorilor
crestini si a iudeului Filon din Alexandria in secolul 1. d.H. Ea este folositd pentru a
semnala comportamentul inadecvat al credinciosului in relatie cu Dumnezeu si cu
aproapele. Ultima abordare a Emausului lucanic s-a realizat in conexiune cu Emausul
istoric. Pornind de la corespondentele lingvistice care exista intre 1Mac 7, 13-18 si Lc 24,
13-35, surprinzatoare si fara paralel in Noul Testament, respectiv a unor expresii comune
precum ,,in aceeasi zi”; ,,saizeci’; ,,pace; alte elemente literare, s-a concluzionat ca
Emausul lucanic se refera la Emausul istoric (LMac 4), care este simbolul miscarii de
rezistenta a tudaismului legalist Tmpotriva ocupatiei straine (elenismul). Se refera in mod
concret la victoria batéliei de la Emaus (168 1.H.) care simbolizeaza idealul unui iudaism
pur si sfant (Legea cultica si Templul). Totodata este un simbol al luptei pentru apararea
identitatii nationale. Concuzia principala care se desprinde este ca Emausul istoric indica
perspectiva teologica pe care Luca a avut-0 in prim plan. Textul cheie este 1Mac 4, 10-
11.

Concluziile celei de-a treia parti a lucrarii de fata reflectd analiza critica a textului
Emaus in contextul capitolului 24, de tranzitie catre cel de-al doilea volum al operei
lucanice (Faptele Apostolilor) si care prezinta principiile Bisericii, concluzioneaza
exegetii. In fata multitudinii de variante de demarcare a capitolului 24, pornind de la
varianta propusa de Geza Vermes, care imparte capitolul in cinci parti folosind ca
argument principal amplitudinea relatarii despre inviere ( Lc 24, 1-12; 2) Lc 13-35; 3)
Lc 36- 43; 4) Lc 44-49; 5) Lc 24, 50-53), sau de la propunerea lui Bovon care Tmparte
textul n trei parti (Lc 24, 1-12; Lc 24, 13-35; Lc 24 36-39) urmate de inﬁl‘;are, s-a optat
pentru aceastd ultima varianta de demarcare a capitolului 24 datorita argumentelor aduse
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de Bovon. Conluzionand asupra demarcarii oferite de Frangois Bovon, rezulta ca aceasta
diferd de schema oferitd de G. Vermes, atat in ceea ce priveste focalizarea actiunii in
limitele unor segmente de text diferite, respectiv, Lc 24, 1-12; 24, 13-35; 24, 36-39, cat
si Tn ceea ce priveste interpretarea acestora prin conexiunile cu capitolele anterioare 22-
23. Adeptii analizei structurale (Dussaut, Meyne) concluzioneaza prin demarcarea
capitolului 24 in trei micro-structuri de text: 1) Lc 24, 1-12; 2) 24, 13-33; 3) 24, 33b-53.
Din structura lui Dussaut, rezulta ca episodul Emaus se incheie cu v. 33a, fiindca vs. 33b
si 35 introduc ultima parte a cap. 24 (36-39), tocmai de aceea servesc drept contrapartida
la introducere. Lc 24, 13-33 cuprinde, totodatd, doua din cele patru kerigme biografice
identificate de Dussaut in capitolul 24 (24, 6b-8; 24, 19b -21; 24, 25-27; 24, 44-48). O
alta concluzie care se desprinde din demarcarea capitolului 24 este ca textul Emaus ofera
cele mai cunoscute ,,simetrii concentrice” din Biblie, potrivit lui Dussaut, precedat in
analiza de Jeanne d’Arc si de Roland Meyne.

Concluzia care se desprinde din analiza teologului francez Antoine Delzant,
orientata pe aceeasi linie cu Todorov, ca urmare a aplicarii metodei semiotice, este ca
textul Emaus este centrat strict pe justificarea evenimentelor petrecute cu lisus. Functia
globala a textului este de expunere rituald, nu narativa, concluzioneaza Delzant. In acest
sens, scena recunoasterii in fractiunea painii urmata imediat de disparitia lui lisus inviat
recunoscut constituie punctul culminant al naratiunii. Ca o concluzie principala cu privire
la analiza critica a textului Emaus, este ca daca in prezent sunt admise ambele lecturi ale
textului (narativa si dramatica sau structurald) se datoreaza faptului ca textul Emaus se
incadreaza intre doi poli: al cuvantului si al gestului. Cu privire la aspectele formale ale
textului s-a concluzionat ca Luca a redactat textul Emaus facand uz de regulile retorice
din antichitate si avand ca obiectiv imediat recapitularea completa a Evangheliei sale.
Constituie o particularitatea a textului, caracterul privat al aparitiei lui lisus inviat celor
doi uceinici Tn drum spe Emaus si inserarea textului inaintea aparitiei oficiale a lui lisus
nviat apostolilor si celorlalti membrii ai comunitatii din Ierusalim (Lc 24, 36-49). Din
acest motiv, discutiile exegetilor au conchis prin considerarea textului Eaus ca un canal
de tranzitie spre a treia aparitie a lui [isus inviat, in care se reveleaza identitatea reala a
lui Iisus: ,,cel dintai care a invins moartea”.

Tn urma analizei exegetice a textului Emaus si a motivului ,,restului lui Israel”, doui
capitole aflate in strdnsad conexiune, s-a concluzionat ca textul profetic asupra caruia Luca
si-a fundamentat istoria este 1Mac 7, 13-18, text care scoate la lumina intentia teologica
a autorului lucanic si problematica teologica cu care trebuie sa se fi confruntat Luca si
destinatarii scrierii sale. S-a concluzionat, totodata, ca sensul acordat de Luca ,,strainului”
este religios, nu sociologic. De assemenea, ca problematica teologica specifica pe care o
sesizeaza Luca este relatia religioasa tensionata dintre iudeo-crestini si strainii convertiti
la crestinism. Ca o concluzie generala, s-a indicat ca prin aparitia lui Iisus inviat sub
identitatea ,,Strainului” la Emaus, Luca anticipeaza apertura misiunii crestine intre
,»strdini”, adica cei care nu defineau identitatea poporului lui Israel (cf. 1z 44, 9). Acest
lucru se va realiza immediat dupa Pogorarea Duhului Sfant si este inaugurata de diaconul
Stefan. Pornind de la etimologia termenului, Cleopa a fost identificat cu lacob, fratele
Domnului, ,,instanta competenta” de care a depins deschiderea misiunii crestine intre
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straini si acceptarea acestora ca membrii ai poporului iudeu ca popor ales de Dumnezeu,
fara circumcizie (cf. FA 15).
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