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A aborda un subiect ce fine de istoria Bisericii reprezintd o reald provocare, intrucat
asistdm 1n permanenta la ciocnirea a doud viziuni, asupra carora trebuie sa reflectdim: una
teologica, respectiv una laica, asupra evenimentelor in cauza. Provocarea devine tot mai mare
atunci cand subiectul ales ilustreaza un moment de cotitura pentru Biserica, prin amploarea si
consecintele sale, asa cum se dovedeste problematica Bisericii catolice in perioada de dupa
Conciliul din Trento (1545-1563), cunoscuta si sub denumirea generica de ,,varsta Reformelor”
sau ,.epoca confesionalizarii”, cand batranul continent era traversat de mari prefaceri
institutionale si cultural-religioase.

Exista doua ratiuni fundamentale care ne-au determinat sd ne focusam cercetarea pe
activitatea ordinelor catolice (in particular, activitatea ordinului franciscan) in Transilvania
secolului al XVlI-lea: o motivatie de naturd istorica, respectiv o motivatiec de sorginte
istoriograficd. Sub aspect istoric, Crestinatatea (Christianitas) a suferit o transformare
ireversibila Tn secolul al XVI-lea, odata cu aparitia si raspandirea ideilor Reformei protestante.
Reforma lui Luther a adus o perspectiva diferitd de intelegere a crestinismului, asigurand o noua
posibilitate de obtinere a salvarii sufletului-gratia divinad-si exprimand potentialitatea noii
misciri de a propune solutii doctrinare distincte de cele ale Romei. In decursul unui singur
secol, Respublica christiana se dizolva, renuntand sa mai constituie liantul societatii europene
si dand nastere unei pluralitati de noi ,,ortodoxii” (in sensul de adevaruri de credinta). Tn acest
context, lansarea misiunilor catolice sub ochiul atent al Romei si, ulterior, al Congregatiei de
Propaganda Fide, precum si trimiterea de misionari bine pregatiti erau gandite ca mijloace de
contracarare a succesului ideilor reformatoare, dar si de restaurare si consolidare a pozitiilor
detinute de catolicism in urma cu un secol. Aparitia noilor obiective relative la misiunea catolica
in secolul al XVIll-lea a determinat o transformare fundamentala la nivelul teritoriilor de
misionariat, misionarii catolici devenind ,,campionii” unei ofensive orientate ad intram
Christianitatis.

Din punct de vedere istoriografic, reactia Bisericii catolice la adresa Reformei
protestante si procesul de contracarare a succesului ideilor inovatoare popularizate de
reformatorii secolului al XV1-lea au constituit subiecte regasite in cAmpul dezbaterilor teologice
si istorice. Contributiile majore ale epocii contemporane au incercat sa fixeze o serie de
concepte-cheie, menite sa surprinda transformarile majore inregistrate de catolicismul post-

tridentin; drept consecintd, istoriografia europeand si cea extra-europeand privind



Contrareforma/Reforma catolicd/catolicismul modern timpuriu in Europa Centrald si
Rasariteana constd in numeroase lucrdri cu caracter general, articole si studii de specialitate
care acoperd o mare diversitate tematicd. In ciuda dezbaterilor intalnite la nivel global si a
abundentei materialelor scrise, cercetarile din spatiul romanesc focusate pe elementele
particulare ale reconquistei catolice in Transilvania pot fi divizate in doud categorii: istorii
narative, factuale, evenimentiale, cronologice (politica religioasa a autoritatii centrale pe
parcursul secolului al XVIl-lea, inventarul bisericilor catolice si al asezarilor ordinelor catolice,
reconstituirea evenimentelor ce vizeaza conflictul dintre nobilimea protestanta si sustinatorii
catolici ai Habsburgilor); la polul opus se plaseaza putinele istorii tematice, axate indeosebi pe
specificitatea Contrareformei in Transilvania in a doua jumatate a secolului al XVI-lea,
literatura transilvaneana cu caracter devotional, iconografia religioasa ca expresie a exigentelor
spirituale ale laicilor transilvaneni si generate de tendintele firave de modernizare a scrisului
istoric roméanesc prin alinierea la standardele europene.

Prezentul demers intentioneaza sa aduca in dezbaterea istoriograficd contemporana
problematica activitatii misionare catolice (in particular, activitatea ordinului franciscan) in
Transilvania calvind a secolului al XVII-lea, sub aspectul unei activititi defensive a unui
catolicism puternic afectat de Reforma protestantd. Plecand de la cliseul istoriografic romanesc
potrivit cdruia activitatea ordinelor mendicante (franciscani, dominicani) a cunoscut un punct
final dupd anul 1556 ca urmare a impactului ideilor Reformei protestante si a pierderii pozitiilor
ocupate in urma cu un secol de Biserica catolica, prezentul demers isi propune sa exploreze
particularitatile situatiei confesionale in Transilvania calvina, demonstrand o continuitate la
nivelul prezentelor franciscane pe tot parcursul secolului al XVII-lea. Analiza de fata isi
propune sa sublinieze modul in care tehnicile utilizate de misionarii franciscani au servit
contracardrii popularitdtii Reformei protestante la nivelul Principatului transilvan; in acelasi
timp, modul 1n care ele au fost gindite sa restaureze pozitiile detinute de Biserica romana in
acest teritoriu la finalul Evului Mediu mai degraba decat sd determine noi convertiri la
confesiunea catolicd. Aceste aspecte ne indica faptul ca in Principatul calvin al secolului al
XVIl-lea putem vorbi despre o ,,Contrareforma” si nu despre o ,,Reforma catolica”, ipoteza ce
reprezinta de altfel si miza noului demers.

Din punctul de vedere al izvoarelor istorice, ne-am propus o inovare la nivelul surselor,
valorificand documente publicate in spatiul european, precum si documente gasite in Arhivele
Romano-Catolice Transilvanene (Arhiva Arhiepiscopald, Arhiva de Colectie din Alba-lulia,

Arhiva de Colectie din Cluj), In vederea unei mai bune reevaludri a particularitatilor



catolicismului ardelean. Atat izvoarele istorice primare (directe), cat si literatura secundara se
dovedesc a fi de o mare importanta pentru istoric: daca studiul literaturii secundare produse de
istorici este indispensabil pentru a dobandi o viziune de ansamblu asupra unei perioade si a unui
proces istoric, pe de alta parte, apelul la izvoarele istorice primare este fundamental pentru
verificarea, validarea ipotezelor regasite 1n lucrarile diferitilor specialisti, imbogatind din punct
de vedere cantitativ cunoasterea istorica. Sub aspectul metodologiei, 0 reconstituire cat mai
fidela a universului misiunilor catolice si, desigur, a strategiilor misionare regasite in
Transilvania secolului al XVIlI-lea necesitd deopotriva o analiza cantitativa, focusatd asupra
evaludrii numerice a unor aspecte specifice fenomenelor studiate in vederea testarii ipotezelor
cauzale, precum si o abordare calitativd, menita sa acopere descrierea comprehensiva a unui
fenomen si sa genereze noi piste de investigatie istorica. In cazul de fata, de o mare utilitate s-
a dovedit metoda analogica. Avand ca punct de plecare catolicismul si strategiile misionare
catolice post-tridentine pe plan european, am facut o comparatie cu ceea ce se petrecea in spatiul
transilvanean al secolului al XVII-lea, pentru a evalua in ce masura vorbim despre 0 reflectare
a transformarilor europene sau despre o evolutie particulara a catolicismului ardelean in materie
de optiuni confesionale.

Impunéndu-se de la bun inceput o delimitare conceptuald, am considerat necesar sa
lasam la o parte viziunea mai veche potrivit careia Contrareforma si Reforma catolica au fost o
reactie eminamente conservatoare sau un raspuns defensiv formulat de Biserica romana la socul
pricinuit de Reforma protestanta si sa subliniem modul in care ambele miscari s-au ndscut dintr-
un set comun de necesitati, dar si maniera in care au Tmpartasit numeroase prioritati. Ambele
momente au incercat sa intensifice si sa spiritualizeze pietatea populard, sd elimine ,,coruptia”
pe care Crestinatatea se presupunea cd o acumulase in decursul institutionalizarii sale n ultima
jumatate de mileniu, sa starpeasca ,,superstitia”, sd traseze granitele dintre sacru si secular mult
mai clar si, nu in ultimul rand, sd stimuleze credinta interioara si fervoarea morala a laicatului.
Suntem de pdrere totusi ca reflectarea perceptiei catolice si a celei protestante asupra
Crestinatatii divizate implica dezvoltari mult mai profunde si mai complexe ce nu pot fi
explicate in maniera superficiald printr-o simplad vehiculare a termenilor ,,Reforma catolica”,
»Contrareforma”, ,reinnoire catolicd”, ,,catolicism modern timpuriu”, acestea fiind doar
instrumente de lucru necesare reconstruirii cadrului general al istoriei Bisericii romane in epoca
post-tridentina. Drept urmare, pe urmele istoricilor germani (Hubert Jedin, Heinz Schilling,
Wolfgang Reinhardt), ne-am servit in prezentul demers de concepte precum ,,confesionalizare”,

»culturd confesionald”, respectiv ,,epoca confesionala”.



Sub aspectul structurii, constienti fiind de vastitatea subiectului pe care il abordam, am
dedicat o prima parte a capitolului intitulat ,, Reforma catolica ’-,, Contrareforma "-misionarism
catolic in Europa Central-Rasariteand in secolul al XVII-lea, premiselor ideii de reformatio
Ecclesiae in Evul Mediu tarziu, subliniind faptul ca orice discutie despre Reforma ar trebui sa
aiba ca punct de plecare evenimentele datand din secolul precedent afisarii tezelor lui Martin
Luther (1517). In Evul Mediu tarziu, de la sfarsitul secolului al XIV-lea si pe tot parcursul
secolului al XV-lea, Biserica occidentald devenise terenul in care trebuiau sadite semintele
Reformei, asa cum au demonstrat-o diferitele miscari de factura reformatoare, precum
conciliarismul, lollarzii, husitii, devotio moderna si Umanismul. Poporul crestin avea nevoie de
o instruire clara in predicatia doctrinara, de o teologie solida si bine articulata (care nu putea fi
predatd decat de un cler instruit, renovat, disciplinat, care sa-si indeplineasca principalele
responsabilitati pastorale). Expresia organizatd a miscarilor reformatoare avea sa fie data de
Conciliul tridentin (1545-1563), deliberarile conciliare atingand in paralel probleme dogmatice
si de reforma, din moment ce existau trei probleme fundamentale care necesitau a fi abordate-
fixarea dogmelor, reformarea vietii credinciosilor si pacificarea Crestindtatii prin aducerea
»dizidentilor” la ,turmd”. Trento a raspuns asadar fortelor dezintegratoare prezente in
Christianitas, facand apel la unitatea romana si papala si a statuat ca Sfantul Scaun era singura
structurd capabila sa evite aparitia ,,deviatiilor” in cadrul catolicismului. Ceea ce a lipsit din
ecuatia tridentina a fost tocmai actiunea formatoare individuala pentru educarea constiintelor:
zelul celor putini si fervoarea religioasa a celor multi nu au reusit s modifice ambianta putin
ipocritd si regula unei vieti care urmdrea o ,,acomodare” Intre credinciosi si Dumnezeu, aceiasi
fedeli care acceptau deciziile ecleziastice, dar care tinteau spre salvarea comoditatii personale.

Tot in cadrul acestei parti a capitolului am propus o relecturd a Reformei protestante si
a Reformei catolice, analizand succint motivatiile care au stat in spatele succesului fiecarei
miscari. Raspunsul lui Luther a fost mult mai consonant cu modernitatea, cu modelarea
batranului continent dupa noua dizlocare teritoriald a puterii: apelul la libertatea crestinului, la
sacerdotiul universal al credinciosilor si apropierea directa de Biblie au fost tot atatea principii
care au permis, pe de o parte, venirea in intdmpinarea exigentelor individuale, iar pe de alta
parte, au mediat incredintarea autoritatii spirituale, a guvernului Bisericii (inteleasa ca structura
vizibild) bratului secular, Statului, principelui. Nici modernitatea Contrareformei nu poate fi
insd contestatd: masurile diciplinare si de crestinare, reformele privind administratia Bisericii,
dizolvarea legdturilor de putere arhaice, primare, stimularea individualitatii, sublinierea

internalizarii valorilor si a activismului (promotori fiind iezuitii), impulsul dat statului in



acordarea asistentei sociale, modificarea etnocentrismului european (misiunile) si raporturile
sale cu un nou sistem pedagogic, cu noi teme politice si cu noi etici economice sunt tot atatea
elemente care au provocat si au pus sub semnul Intrebdrii monopolul protestant asupra
»modernitatii”. In virtutea celor afirmate mai sus, considerdm ci evolutiile care au marcat
catolicismul post-tridentin trebuie raportate la contextul mai larg al procesului de
,confesionalizare” sau de ,,constructie confesionald” aflat in plind desfasurare in Europa-0
abordare preponderent top-down menita sa explice formarea identitatilor religioase si bazata pe
cristalizarea diferitelor denominatiuni si implicit, a ,,culturilor confesionale”. In ceea ce priveste
spatiul Europei Central-Rasaritene, este de observat faptul ca procesul confesionalizarii s-a
desfasurat pe un fundal multiconfesional, devenind un fenomen regionalizat, localizat si nu
intotdeauna initiat de autoritatea centrala.

De o mare importanta pentru evolutia confesionala a batranului continent s-au dovedit
Rézboiul de 30 de ani (1618-1648) si Pacea de la Westfalia (1648), momentul 1648 consacrand
divizarea definitiva a Europei in confesiuni distincte fara a se tine cont de protestele papilor.
Organizarii politice europene, care pana in acel moment fusese unitara si convergenta papei, i
s-a substituit un sistem care s-a bazat pe echilibrul marilor puteri, independent de convingerile
religioase; unitatii religioase medievale i-a succedat pluralismul confesional, impunerii unui
cult de catre autoritati a dreptului, desi limitat, de a practica o religie diferitd de cea recunoscuta
oficial, stransei colaborari dintre puterea civild si cea religioasd, recunoasterii teoretice a
subordonarii politicii moralei, influentei majore exercitate de capul Bisericii in ceea ce priveste
solutionarea disputelor ecleziastice le-a urmat procesul gradual, dar inevitabil al laicizarii vietii
politice.

Am considerat necesar sa insistam asupra politicii Sfantului Scaun in epoca post-
tridentind pentru a reconstitui principalele directii de actiune ale Romei in contextul in care
dupa momentul 1648, papalitatea a iesit din cercul marilor puteri si era pusd in situatia de a
raspunde provocarii lansate la adresa universalismului Romei prin aparitia de noi modele de
Biserici teritoriale, avand trasatura comuna de a coincide cu puterea politica a statelor moderne
n curs de formare. Vorbim despre o revitalizare graduala a teoriei primatului papal, un concept
antic, fundamental pentru renasterea monarhiei pontificale in opozitie cu conciliarismul
urmator Schismei, dar in debutul epocii moderne ideea era utilizata intr-un mod inovator, in
replici polemice la protestantism.

In stricta legatura cu politica Sfantului Scaun pe plan european, am construit a doua

parte a acestui capitol dezvoltand una dintre directiile de actiune ale Romei In materie de



refacere a monarhiei pontificale, vitalitatea renovarii specifice Bisericii catolice manifestandu-
se si printr-o intensificare a activitatii misionare. Interesul papalitatii pentru nordul si centrul
Europei s-a accentuat in urma Conciliului din Trento (1545-1563), intrucéat ajungandu-se la
concluzia ca impacarea cu protestantii nu se putea realiza, catolicismul avea sa caute noi adepti
in nord si est, mizand pe convertirile individuale. Catolicismul post-tridentin a fost unul
militant, dar si unul misionar, misiunea fiind sinonima in aceasta perioada cu Reforma catolica
si reorganizarea ecleziastica. Am acordat o atentie deosebita conceptului de ,,misiune catolica”,
subliniind faptul ca in primele 15 secole ale erei crestine, variatii ale cuvantului latin missus
(mittere) au aparut rar; cei mai timpurii autori (Ignatie al Antiohiei, lustin Martirul) foloseau
termenul de ,,apostol” care deriva din grecescul dmoctéAlhewv (apostellein), insemnand ,,a
trimite”. Pe baza bulelor papale, am demonstrat cd nu se poate vorbi mai repede de secolul al
XVl-lea despre folosirea conceptului de ,,misiune catolica”, Societatea lui lisus fiind cea care
a generalizat utilizarea termenului de ,,misiune”: primul document iezuit, pe care papa Paul III
I-a inclus in bula Regimini militantis ecclesiae (1540) incepea prin a face referire la propagarea
credintei, dar introducea termenul de ,,misiune”. ,,Missioned” cu sensul de a fi trimis aparea in
Constitutiones circa missiones (1544-1545), una dintre primele schite ale viitoarelor
Constitutii, in cea de-a saptea parte a Constitutiilor iezuite, unde cel care trimitea misionarii era
fie papa, fie generalul iezuitilor, respectiv in votul iezuitilor (votum de missionibus). Momentul
decisiv in institutionalizarea misiunii catolice a fost reprezentat de infiintarea Congregatiei de
Propaganda Fide (1622). Initial Congregatiei i-a fost atribuitd o sarcind dubla: a apara religia
catolica in fata ,.infidelilor” din perspectiva proprie de missio ad gentes; a tutela sfantul
patrimoniu al credintei in regiunile devastate de ,,erezie”, din perspectiva restaurarii unitaii
poporului crestin dupa momentul Reformei, deci din perspectiva missio ad intra. Dintre cele
doua atributii inifiale, s-a dezvoltat cu precadere prima; inca din anul 1623, Congregatia incepea
sd-si exercite guvernul asupra misiunilor iIn manierd exclusivd, asumand progresiv pentru
teritoriile de misiune toate functiile repartizate intre diferitele congregatii romane pentru
teritoriile anticei Crestinatati. Congregazione di Propaganda (Congregatio de Propaganda
Fide) sau Congregatia pentru misiuni devenea prin urmare organismul central pentru
propagarea credintei si pentru toate chestiunile privitoare la misiunile catolice: trimitea
misionarii, tutela constituirea ierarhiei misionare, numea vicarii si prefectii apostolici,
determina teritoriile si sarcinile diverselor congregatii misionare. Totodata, incepea sa se puna
in discutie ideea unei ,,misiuni domestice”, legata de exigenta noua de re-evanghelizare a

popoarelor Crestinatatii antice, care avea sa primeasca din secolul al XVII-lea, o expresie



structurata in aga-numitele ,,misiuni populare” sau ,,misiuni ale poporului”. Din acest moment,
s-a modificat si raportul dintre identitatea crestina si alteritatea confesionald, definirea ca si
crestin necesitdnd cunoasterea unor aspecte: ceea ce a diferentiat notiunea de ,,identitate
crestind” Tn epoca tiparului si a Reformei protestante de cea din epoca precedenta a fost tocmai
necesitatea de a cunoaste si de a fi instruit.

Capitolul intitulat Locul Transilvaniei calvine seicentesti in ecuatia catolicismului
european post-tridentin a fost dedicat raportului dintre Sfantul Scaun, Europa Centrala si
teritoriile de sub dominatie otomand, aplicand grila de analizd propusa de istoricii francezi
Henri Godin si Yves Daniel, cu mentiunea ca Europa crestind, dar fragild, amenintata, macinata
in interior de rivalitatile dintre Biserici, de excomunicari si de razboaie religioase, devine
metaforic vorbind, o Indie si, implicit, nu doar un paese di cristianita, ci si un paese di missione.
In acest punct am incercat si reconstituim diferite pattern-uri ale recatolicizarii. In
teritoriile/posesiunile ereditare ale Habsburgilor (Austria, Stiria, Tyrol, Carniola),
Contrareforma a fost promovata de dinastic mai degraba decat de episcopi, politica
Wittelsbach-ilor (si mai tarziu a Habsburgilor) nemaifiind doar o risposta la protestantism:
incepand cu Albert V (1550-1579), Wilhelm V (1579-1598) si, in special, ducele Maximilian I
(1598-1651), Wittelsbach-ii au incercat sa forjeze ideea unei Bavaria sancta, o Bavarie sfanta
in cadrul careia catolicismul roman/,,ortodoxia” romana si absolutismul ducal au interactionat
pentru a construi un stat uniform/unitar, autoritar, pios si disciplinat. In Austria si Boemia
Reconquista catolica, pana la pacea din Westfalia (1648) a fost demarata de ordinele religioase
(iezuiti, franciscani, capucini), ambient in care episcopii isi alegeau proprii colaboratori pentru
activitatea pastorald si predicatie. Spre deosebire de episcopate, ordinele religioase au
reprezentat o fortd in restabilirea catolicismului, informatie valabild atat pentru centralizata
Societate a lui lisus, cit si pentru organizarea provinciald a celor care imbinau traditia
medievala si cea moderna (premostratensi, franciscani, capucini). Dupa Reforma si cucerirea
otomana, soarta Bisericii catolice a devenit nesigurd in Ungaria otomand; de aceea, sosirea
franciscanilor bosniaci a avut un impact covarsitor asupra vietilor maghiarilor, croatilor,
romanilor si bosniacilor catolici locuind Tn provinciile europene ale Imperiului otoman n
secolele XVI-XVII. Din 1612 si iezuitii au inceput o activitate misionara in teritoriile aflate sub
dominatie otomana, primind un sprijin important din partea unui exponent al clerului local,
bosniacul Simone Matkovic, figura-cheie a misionarismului catolic pentru mai bine de 20 de
ani. Centrele misiunilor iezuite au fost Belgrad si Pécs, dar activitatea iezuita nu s-a limitat la
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catolici si supuse autoritdtii otomane, in timp ce franciscanii s-au limitat la regiunile
meridionale. Comparativ cu alti predicatori catolici operand in teritoriile aflate sub dominatie
otomana, Fiii spirituali ai Sfantului Francisc au reusit s stabileasca o relatie mai apropiatd cu
autoritatile otomane, asigurandu-le mult mai mult spatiu de manevra in activitatea lor
apostolica. Franciscanii din Bosnia au reusit sd-si conserve influenta si dupa ce teritoriul a fost
cucerit de otomani; asemenea negustorilor si comerciantilor pentru care avansul otoman a
insemnat crearea unui teritoriu comercial uniform fara frontiere si bariere intinzandu-se de la
Buda la Istanbul, tot asa franciscanii din Bosnia-ca membri ai singurei institutii catolice din
Balcani recunoscutd de turci-au fost capabili sd-si extindd influenta in cadrul stapanirii
otomane. Congregatia de Propaganda Fide a incercat de numeroase ori sa contrabalanseze
prezenta covarsitoare a franciscanilor bosniaci, trimitdnd preoti seculari, formati in colegiul
illiric din Loreto. Iezuitii din Pécs, Andocs si Gyongydsi, dar si franciscanii din Szeged si
Gyongyosi au raspuns prin misiunile lor itinerante exigentelor pastorale ale populatiei catolice
si au preluat atributiile episcopilor care se aflau departe de credinciosii lor.

In acest punct al argumentatiei, ne-am focusat asupra Transilvaniei ca si teritoriu de
misionariat catolic. Dupa Conciliul din Trento (1545-1563), prin intermediul vizitatorilor
apostolici, Sfantul Scaun si-a manifestat interesul fatd de situatia credinciosilor locuind
convertirii catolice. La 1580 Papa Grigore XII1 a trimis doi vizitatori apostolici, Pietro Cedulini,
episcop de Nona, care trebuia sa viziteze Constantinopolul si regiunile meridionale, in timp ce
franciscanul Bonifaciu de Raguza, episcop de Stagno se indrepta spre nord cu scopul de a aduna
informatii privitoare la situatia catolicilor din Dalmatia, Bosnia, Slavonia, Croatia, Serbia si
Ungaria. Bonifaciu trebuia sa strabatd si Transilvania, dar a murit la Timisoara, la inceputul
anului 1582. Planurile Sfantului Scaun includeau inca de atunci o vizita in Transilvania, iar
dupa constituirea Congregatiei de Propaganda Fide, situatia Principatului calvin si mai ales a
populatiei catolice din Secuime a ocupat un loc important in politica Romei. La 1607, Antonio
Velislavi, abate de San Sergio si Bacco (Albania) si Ignatio Alegretti erau trimisi de Papa si de
Sfantul Oficiu in regatul Ungariei, in provinciile Posega, Lrieni si Timisoara, precum si In
regiunile inconjuratoare cu scopul de a vizita populatia catolica si de a acorda acesteia asistenta
spirituald in lucrarea de salvare a sufletului. latd cd Transilvania era integratd in ecuatia
catolicismului post-tridentin european, deci intra categoric in categoria teritoriilor de
misionariat. Mai mult decat atat, aflam din dialogul permanent Congregatie-misionari ca

Transilvania nu a intrat Tn categoria teritoriilor de misionariat in partibus infidelium n ciuda



faptului ¢a un episcop nu a mai rezidat in teritoriu pana la inceputul secolului al XVIlI-lea. n
cazul Transilvaniei seicentesti, termenul ,,misiune” nu mai avea aceeasi semnificatie ca pentru
teritoriile majoritar catolice, ci desemna mai presus de toate o organizare ecleziastica
adaptabild, fara episcop, fara bunuri, uneori fara biserica, dependentd direct de Roma, de
Congregatia de Propaganda Fide.

Un alt capitol al cercetarii, cu titlul Toleranta si intoleranta confesionala la marginile
Crestinatatii. Cadrul legal al Principatului Transilvaniei in secolul al XVII-lea si universul
misiunilor catolice, a fost dedicat universului juridic care a circumscris coexistenta religioasa
si, implicit, activitatea misionarda catolicd in spatiul multi-etnic si pluriconfesional al
Principatului transilvan. Am plecat de la simpla intrebare ,,Era Transilvania o insuld ideala de
libertate religioasa intr-o Europa in care mii de persoane erau masacrate si condamnate la
moarte pentru credinta lor religioasa?”. Inci o datd am incercat s aratam ci realitatea istorica
este departe de mitologie, facand o demonstratie asupra sistemului ,,religiilor recepte” care a
functionat de jure in Transilvania seicentesca. La o prima vedere, se pare ca avem de-a face cu
un sistem modern, in cadrul cdruia mai multe etnii si confesiuni au stabilit un acord asupra
exercitdrii puterii si a functionarii mecanismelor de conducere, drept pentru care istoricii au
argumentat faptul ca Principatul calvin Tn secolul al XV1I-lea a adus in discutie elementele unui
»caz unic de libertate religioasd” datoritd numarului mare de denominatiuni §i biserici care
puteau functiona liber in acest teritoriu. In ciuda faptului cd se baza pe acceptarea ,,celuilalt”,
toleranta secolelor XVI-XVII asuma o alta semnificatie, total diferita de acceptiunea
contemporana si devenind sinonima cu o alta etapa a discriminarii, de jure et de facto in raport
cu populatia romaneasca, respectiv de facto Tn raport cu populatia catolica. Daca ne referim la
Transilvania secolelor XVI-XVII, nu trebuie sa avem in vedere sensul actual al conceptului de
toleranta, Intrucat n perioada amintita nu s-a incercat sa se ajunga la acceptarea si intelegerea
celorlalte confesiuni, ci mai degraba vorbim despre un acord convenit intre autoritatea centrala
si stari drept o conditie sine qua non a picii cu scopul de a evita luptele interne. In cazul
Transilvaniei, consideram ca se poate discuta despre ,,permisiune”, ,,concesie” si ,,toleranta”.
Se pare ca demersurile nobilimii catolice au reprezentat o cerere privind ,,permisiunea”,
»concesia” din partea principelui, ceea ce insemna ,,sanctionarea oficiald a existentei” grupului
catolic in interiorul sistemului politic si juridic si nu ,toleranta”, deoarece aceasta din urma nu
permitea accesul la sfera politica. Tentativele nobililor catolici constau asadar in a fi recunoscuti
ca parte al sistemului, Tn a deveni ceea ce utilizand expresia politologiei moderne s-ar putea

defini ca ,,grup de presiune bazat pe religie”. Cel mai relevant exemplu in acest sens, dovada ca



situatia populatiei catolice nu cunoscuse o reglementare de facto in ciuda tuturor asigurarilor
din partea principilor calvini privind liberul exercitiu religios, ni se pastreaza din anul 1640, an
n care erau formulate nemultumirile Status-ului catolic din Transilvania.

Un alt capitol al prezentei lucrari, intitulat Misionarii catolici in Principatul transilvan
calvin al secolului al XVIl-lea a explorat intr-o prima sectiune raportul dintre autoritatea
princiard transilvdneand si misionarii franciscani sub aspectul pozitiilor, obligatiilor,
veniturilor. Am pornit de la premisa potrivit careia politica religioasa a principilor reformati
(1604-1690) a avut Tn prim-plan impunerea controlului asupra propriei biserici si
implementarea masurilor de disciplinare sociald pe baza confesionald, dar 1n acelasi timp s-a
urmarit si extinderea propriei confesiuni, sustinand curentele si personalitatile apropiate de
calvinism sau intervenind in situatia celorlalte confesiuni, avand in vedere faptul ca principii au
exercitat o autoritate mai mare decét cea a regilor Ungariei. Este adevarat ca domnia lui Gabriel
Bethlen s-a caracterizat in domeniul masurilor ecleziastice printr-o politica de toleranta
religioasd, dar acest aspect nu trebuie pus pe seama intentiei principelui de a favoriza anumite
confesiuni, ci mai degraba trebuie inteles in contextul mai larg al predomindrii aspectelor
politice in fata celor confesionale. In anul 1615, un organism care si-a asumat interesele catolice
incd de la sfarsitul secolului al XVI-lea si-a facut aparitia pentru prima oara in cadrul Dietei:
Status-ul catolic. Alcatuit depotriva din clerici si laici, Status-ul catolic se ocupa de
administrarea scolilor si a altor sfere ale Bisericii romane si-in calitate de reprezentant al Starii
catolice-se ingrijea de preocuparile extra-teologice ale catolicilor din Transilvania, dat fiind
faptul ca acestia duceau o existentd de tipul unei insule intr-o mare protestanta. Asadar, un
model unic de participare a laicatului in conducerea si administrarea bisericeasca a luat nastere,
avand ca punct de plecare un contingent de laici care posedau o partiala potestas jurisdictionis
si care din perspectiva teocratica catolicd, era un fapt neobisnuit.

Primii vicari catolici cunoscuti din secolul al XVII-lea pot fi plasati tot in timpul domniei
lui Bethlen: Marton Fehérdi (1618-1626) si Miklos Fehér (1626-1634). Vicarii, alesi in cadrul
intrunirilor ecleziastice si confirmati de principe, erau conducatorii formali ai Bisericii catolice
din Transilvania, dat fiind faptul cd niciunul dintre episcopii numiti de imparat (in calitate de
»rege apostolic” al Ungariei) nici nu au fost recunoscuti de papa, nici nu au rezidat in teritoriu.
Importante nu doar pentru evolutia Bisericii latine din Principat, dar mai ales pentru situatia
misiunilor catolice s-au dovedit concesiile facute de principele Gheorghe Rakoczi 1
franciscanilor observanti bosniaci, urmate de numirea minoritului observant Stefano de Salinis

in functia de vicar general. Cu toate acestea, cererea catolicilor de a avea un episcop propriu a



fost respinsa de principe. Pacea de la Wetsfalia (1648) care a coincis, de altfel, si cu ultimul an
al domniei lui Gheorghe Rékdczi I aducea o modificare a pozitiei oficiale in defavoarea
catolicismului ardelean prin indsprirea legilor impotriva iezuifilor si accentuarea opozitiei
principilor calvini la adresa misionarilor catolici si a populatiei ortodoxe: o realitate ce avea sa
contrasteze cu sperantele misionarilor catolici intr-un progres al activitatii de apostolat dupa
moartea principelui calvin.

Transilvania a continuat sd aiba pe tot parcursul secolului al XVII-lea diferite identitati
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religioase nu pentru ca principii sdi aveau idei ,,iluminate” inainte de Iluminism, ci pentru ca
era locuitd de numeroase nationalitdti si pentru ca autoritatea princiard a ramas fragila. Cand
dupa 1630, principii Rakdczi au considerat ca dominium-ul lor era suficient de stabil, au
incercat sa faca din calvinism o religie de stat de facto, ceea ce a determinat persecutarea
preotilor catolici, in particular a iezuitilor, care au fost expulzati din Transilvania de facto, desi
tolerati de jure. Ungaria si, implicit, Transilvania, au devenit teritorii cu o majoritate net catolica
nu in timpul anilor terorii contrareformatoare (1670-1680), ci pe parcursul secolului al XVI1I-
lea, cand ca urmare a Incorporarii Principatului Transilvaniei, parea sa nu mai fie nicio
alternativa la catolicism-unica autoritate existenta era statul catolic al Habsburgilor care
carierd la cele de educatie si instructie.

A doua sectiune a acestui capitol am dedicat-o reconstituirii chipurilor de misionari
franciscani, a centrelor de activitate si a patronilor misiunilor (nobilimea catolica
transilvaneand). Potrivit istoriografiei romanesti, anul 1556 a fost considerat punctul final al
activitatii mendicante in spatiul transilvanean. Totusi in regiunea Ciuc, chiar si dupa
condamnarea calugarilor in anul 1556, a continuat sa functioneze un convent franciscan la
Sumuleu-Ciuc (Csiksomlyd, Schomlenberg), singura institutie catolica stabila si organizata pe
principii canonice. In cazul consolidarii comunitatii franciscane transilvanene, s-a procedat in
doua directii: pe de o parte, misionarii veneau dinspre provincia Sfantului Salvator de care
apartineau si franciscanii din Principat; pe de altd parte, erau trimisi misionari franciscani
bosniaci. Prima misiune a franciscanilor bosniaci stabilitd sub directia Congregatiei de
Propaganda Fide a fost cea din Timisoara, ceea ce insemna ca minoritii se miscau incd o data
intr-un teritoriu definit printr-un vid de putere din perspectiva catolica. In 1626, Marco Bandini
(Bandulovi¢) care avea sd devinad mai tarziu administrator apostolic al Moldovei, a pus bazele

unei misiuni la Karasevo, in teritoriul otoman. Insotit de un alt franciscan, Bandini a fost trimis



in aceastd misiune de catre Alberto Rengjich, episcopul de Belgrad si Smederevo, preocupat de
situatia catolicilor din regiunea Timisoarei.

Din 1630 se poate vorbi despre o intensificare a prezentelor misionare in spagiul
transilvanean, in acest an ajungand Tn Transilvania Stefano de Salinis, Stefano din Lopara,
Mariano din Sarajevo si parintele Elias, misionari franciscani care proveneau din provincia
Bosnia-Argentina. Un pas important in evolutia misionariatului catolic ardelean a fost realizat
in timpul lui Gheorghe Rakdczi I, in anul 1632, cand potrivit informatiilor furnizate
Congregatiei de catre Filippo a Camengrado 1n 1634, principele Transilvaniei i-a convocat pe
misionari in provincie ca urmare a demersurilor nobililor catolici pe 1anga autoritatea centrala,
misionarilor catolici fiindu-le concedate liberul exercitiu religios, precum si dreptul de a institui
resedinte in Principat. In acelasi timp, incepand cu anul 1635 se poate observa un declin al
misiunii iezuite, principalele atributii ale Companiei lui lisus privind asistenta spirituald a
laicatului transilvanean revenind franciscanilor. Relevante in acest sens sunt mentiunile
franciscanului observant bosniac Stefano da Lopara si a nobilului catolic Istvan Haller cu
privire la numarul iezuitilor prezenti in Transilvania-patru; chiar dacd putem admite ca este
vorba despre o diminuare voitd in favoarea activitdtii franciscane, nu putem sa trecem cu
vederea faptul ca misiunea iezuitd in Principatul calvin pierduse in consistentd, prezente iezuite
fiind semnalate la Cluj (Daniel Vasarhely), Alba-lulia (Istvan Albensis, Gabor Simon),
Caransebes (Janos Sebessi), la curtea nobilului Istvan Erdély (Géaspar Rajky) si a lui Franciscus
Kornis (Istvan Kornis).

Tn 1636 se infiinta prefectura de Transilvania, constand in cele cinci asezari franciscane
existente (Sumuleu-Ciuc, Calugareni, Albesti, Teius, Lazarea-Ciuc), fiind ales prefect Stefano
de Salinis, iar la patru ani distanta se infiinta noua custodie de observanta a franciscanilor
(Sfantul Stefan), separata de Provincia-mama a Preasfantului Mantuitor, constand n cele trei
asezari franciscane Sumuleu-Ciuc, Calugireni si Albesti. In 1648, principele Gheorghe Rakdczi
I decidea sa lase sa functioneze doar doua asezari franciscane in Transilvania (Sumuleu-Ciuc
si Calugareni), obligdndu-i1 pe frati sa elibereze celelalte convente (Albesti, Teius, Lazarea-
Ciuc). In anul 1661 atacul tatarilor a afectat si scaunele secuiesti, fiind distrusd asezarea
franciscana de la Sumuleu-Ciuc si incendiate biserica si chiliile, refacerea conventului Tncepand
din anul 1665. La 6 august 1666, conventul de la Calugareni a fost ocupat de minoritii maghiari
dupa ce o lunga perioada constituise cadrul de desfasurare al activitatii franciscanilor bosniaci;
in ciuda actiunilor franciscanului bosniac Simone de Imota pe langa principele Mihail Apafi

privind revenirea conventului de la Calugareni in posesia bosniacilor, Status-ul catolic a respins



categoric aceastd concesiune. Intr-o epocd marcati vizibil de lipsa personalului ecleziastic,
numadrul sufletelor care puteau fi convertite era prea mare: se putea astfel da crezare
informatiilor furnizate de misionarii catolici potrivit carora era posibild gasirea unui numar de
suflete de convertit chiar de zece ori mai mare decat numarul religiosi-lor. Ceea ce lipsea era
sprijinul autoritatii centrale si al structurilor ecleziastice care puteau da dovada de generozitate:
pentru gratia patronilor spirituali s-a dat o lupta acerba din care franciscanii au iesit invingatori.

Capitolul intitulat Discurs misionar catolic in Transilvania calvina a secolului al XVII-
lea a fost construit plecand de la literatura misionara catolica si importanta sa ca izvor istoric.
Este vorba despre serii diferite de documente, toate de pertinentd misionara: scrisori, relatari
manuscrise apartindnd misionarilor sau observatorilor externi pentru a face cunoscutad
superiorilor situatia apostolatului si pentru edificarea confratilor; putine, dar importante reflectii
asupra metodei, concepute ca sistematizari autonome, abundand in intrebari si solutii exemplare
destinate celor care se aflau in misiune; prescriptii, recomandari din partea superiorilor; relatari
tiparite si biografii; si, foarte rare, modele pentru predici, elaborate de misionari in folosul altor
misionari, toate acestea putand fi reunite sub cupola literaturii misionare. Relatarea
experientelor religioase de catre misionarii catolici presupunea intersectarea progresului
Evangheliei si a informatiilor de natura etnografica. Sigur cd nu se poate ignora un alt aspect,
acela al relatarii misionare ca si instrument de informare a autoritatilor superioare pentru a
determina interventia disciplinard. Am subliniat faptul ca obiectivul principal al rapoartelor era
acela de a furniza Congregatiei de Propaganda Fide un bilant al situatiei catolicismului din
Transilvania, astfel Incat relatarile si corespondenta misionard incepeau sa dobandeasca in
aceastd perioada un caracter eminamente administrativ. Pentru spatiile-{inta ale misionariatului,
exceptand relatarile propriu-zise inaintate Congregatiei de Propaganda Fide, un tip aparte de
document era si raportul pe baza de chestionar, considerat de Violeta Barbu prima tentativa de
globalizare birocratica din istoria omenirii, intrucat o datd evaluate i comparate, raspunsurile
trimigilor in teritoriu constituiau materia prima pentru intocmirea unor scheme universale de
strategii globale.

Am dedicat o parte a capitolului incercarii de a evalua discursul misionar catolic din
perspectiva traditiei si a inovatiei, respectiv a raportului dintre preceptele tridentine si formele
traditionale de devotiune ca parti componente ale mesajului misionar. Misiunea catolicd in
spatiul Europei Central-Rasaritene a constientizat diversitatea etnicad si confesionald a
credinciosilor, aspect ce a determinat o acomodare a discursului misionar la realitatile existente

in teritoriu, putand conferi succes actiunilor directionate de Reforma catolica. Relativ la



articularea misiunilor catolice in Ungaria si Transilvania, este necesar sa mentionam faptul ca
ele au fost distribuite sau concentrate asupra unor zone bine delimitate sau grupate dupa criterii
de natura geografica sau dupa priorititile misionare. Componentele si tintele programului
misionar adiacent Reformei catolice europene au avut in vedere doud directii de actiune:
recuperarea terenului pierdut in fata Reformei protestante, respectiv disciplinarea sociald,
teologica si educativa a clerului si a laicatului. Este totodata si perioada care a canalizat elanul
misionar ad intram Christianitatis si a repozitionat ofensiva catolica in interiorul Crestinatatii
prin crearea unui cler autohton, stimularea loialitatii fata de Roma, cultivarea de catre misionari
a bunelor raporturi cu suveranii, respectarea traditiilor, obiceiurilor si practicilor devotionale
ale popoarelor, respectiv ,recatolicizarea” comunitdtilor catolice mai vechi si utilizarea
tipariturilor si a limbilor vernaculare in predicatie si cateheza. Misionarii franciscani au fost
interesati de stabilirea unei relatii clare intre divinitate si laicat, catolicismul post-tridentin
plasandu-se la polul opus al gandirii protestante, refuzand cu vehementa conceptul protestant
de Deus solus si promovand dimensiunea sociala a credintei. Catolicismul post-tridentin a
promovat o reintoarcere la sacramente, carora le-a atribuit semnificatii sporite, accentul pus pe
sacramente putand fi explicat prin respingerea acestora de cdtre Reforma protestanta, dar si prin
revenirea la individ ca ,,protagonist” al sacramentului. in opinia Violetei Barbu, in perioada
Contrareformei, sacramentele au fost gandite nu ca o reiterare ciclica si statica a colectivitatii
(familie, comunitate), ci ca o cale pe care individul o parcurgea in vederea desavarsirii crestine
si a salvarii sufletului.

Cu sigurantd una dintre cele mai consistente parti ale cercetarii se regaseste in capitolul
intitulat Recordare Sancta Matre Ecclesia, quod steterim in conspectu tuo, ut loquerer pro eis
bonum et averterem indignationem tuam ab eis. Strategii misionare defensive ale ordinelor
catolice Tn Principatul transilvan al secolului al XVII-lea. Am incercat sa reconstituim intr-o
prima faza formatia misionarilor franciscani care au activat in spatiul transilvanean al secolului
al XVll-lea, evidentiind ca viata si activitatea misionarilor catolici erau reglementate si
controlate de Congregatie, care avea asteptari clare din partea colaboratorilor sai. Disciplina
misionard ca marca a instruirii predicatorilor catolici in spirit tridentin si, ulterior, sub cupola
Congregatiei de Propaganda Fide a reprezentat o constanta a relatarilor misionare, obedienta
insuflatd predicatorilor catolici reiesind din modul de raportare la Propaganda: ,,maestra si
mama a misiunilor”. Prudenta, entuziasmul si operele de caritate erau virtuti indispensabile, la
care se adauga obedienta deplind, disciplina, exprimata prin obligatia relatarii anuale asupra

evolutiei si situatiei misiunii. Din 1623 se constatase ca succesul oricarei misiuni depindea de



cunoasterea primard a limbii 1n care se desfasura activitatea misionara, problema limbii liturgice
si de comuniune primind puternice conotatii etnice, iar misionarii 1adsand numeroase marturii
asupra modului in care au reusit sd se integreze in realitatea locala. Iata de ce Congregatia
incepea sa fie preocupatd de organizarea cursurilor lingvistice, impunind misionarilor invétarea
unei limbi Tnainte de a intreprinde calatoria spre teritoriul de misionariat, cunoasterea diferitelor
idiomuri din variatele parti ale lumii cunoscute fiind in masura sa consolideze efortul depus de
misionari in vederea comunicdrii cu populatiile autohtone pentru a determina convertirea
acestora sau pentru a le mentine 1n credinta crestind prin instruirea lor in principiile doctrinare
si in practicile unui comportament corect din punct de vedere canonic. Totodata, am ncercat sa
trecem in revistd principalele atributii ale misionarilor franciscani transilvaneni, punctand
responsabilitatile acestora In sfera educativa (formarea claselor conducatoare a statelor catolice
in cadrul colegiilor iezuite); sfera sociald (pacea sociald, disciplinarea sociald); sfera spirituala
(pastoratie; corectarea ,.erorilor” si a ,,deviatiilor” doctrinare; difuzarea unei noi conceptii
asupra doctrinei sacramentale; forme originale de religiozitate colectivd; ghidaj spiritual in
parcursul personal de perfectionare).

In vederea accesibilizarii mesajului, ordinele religioase catolice au formulat/elaborat
numeroase strategii (de comunicare, de pacificare, de stimulare a devotiunii, de disciplinare)
pentru a maximiza efortul misionar in functie de particularitatile identitdtii lor: mijloacele de
comunicare aflate la dispozitia misionarilor catolici erau variate si utilizate eclectic. Oprindu-
se asupra mijloacelor de comunicare aflate la dispozitia franciscanilor, Martin Elbel considera
ca acestea au inglobat doud dimensiuni fundamentale, dar contrastante: traditiile mostenite si
identitatea ordinului cu o focusare neta asupra cultului sfintilor si asupra naturii confreriilor, iar
pe de alta parte, necesitatea de adaptare la conditiile particulare ale misiunii. Metoda pentru
care au optat de la bun inceput franciscanii a fost una diametral opusa de ceea ce ar fi presupus
revirimentul Bisericii romane: atitudinea aleasa de religiosi-i franciscani nu a fost nicidecum
impunerea violentd, ci dialogul.

Strategiile/tehnicile de comunicare utilizate de franciscani in secolul al XVII-lea au
inclus in principal tiparul, oralitatea, imageria sub forma gravurilor, picturilor si sculpturilor,
respectiv muzica si teatrul, elemente de care acestia s-au servit in administrarea sacramentelor,
in organizarea ceremoniilor religioase, in oficierea riturilor de trecere, n realizarea
exorcizarilor etc. In Ungaria otomana si, indeosebi in Transilvania, tiparul a jucat un rol mai
putin important in propaganda catolica, dat fiind gradul mare de analfabetism (dezbaterile

teologice scrise dintre preotii catolici §i pastorii protestanti erau limitate la un public educat,



mic ca numar) al populatiei $i numarul mare de limbi in circulatie (maghiara, germana, croata,
sarba, slovaca, slovend, romana, ucraineana, turca), misionarii percepand aceste teritorii ca un
adevarat Babel. Oralitatea a ocupat un loc important in ansamblul strategiilor misionare
franciscane, predicatia desfasurandu-se sub semnul solicitarii vointei si al intelectului, mizand
pe implicarea corporala si afectiva si fiind articulata in predici propriu-zise, instruiri catehetice,
predici procesionale, in segmente ulterioare legate de devotiune, respectiv in practici de pietate.
Ca urmare a oralitatii predicilor misionare si a disputelor religioase, nu suntem 1n masurad sa
avem informatii detaliate cu privire la continutul acestora, dar cert este faptul cd misionarii
activi In Ungaria otomana si Transilvania au intampinat numeroase dificultiti de natura
lingvistica, care nu au scapat ochiului atent al Romei contrareformatoare.

Pentru a transmite un mesaj populatiei laice din Ungaria otomand si Transilvania,
propaganda vizuala-imagini, sculpturi, ceremonii, procesiuni-atat de importanta in intregul
univers catolic al epocii Contrareformei, a devenit cu atat mai relevanta in cazul catolicismului
de frontiera, misionarii intelegand rolul decisiv al elementelor vizuale in convingerea corpus-
ului de credinciosi. Numeroase obiecte care erau banale in Italia erau percepute ca raritati in
Ungaria otomana si Transilvania, fiind admirate ca atare. In timpul deplasirii presupuse de
activitatea de apostolat in orase si sate, misionarii aveau grija sa distribuie cantititi masive de
astfel de materiale, Tn mod particular imagini de dimensiuni mici si medalioane cu Fecioara si
sfintii. Nevoile practicii misionare si fixarea convertirilor prin edificii ecleziastice trebuiau
dublate de un mesaj religios imaginativ si sensibil, cu finalitati eficiente in practica devotionala
a laicilor. Imaginea religioasa, generatd de ceea ce istoricii au denumit Biblia picta, a sustinut
si a consolidat ofensiva misionard intr-e epocd in care Reforma catolicd, prin prisma unui
program iconografic, artistic, de factura baroca, a contraatacat ,,erezia” luterand si a personificat
lupta victorioasa a catolicismului impotriva ,,ereziei”.

Probabil cea mai importanta tehnicd misionara a rdmas compromisul, cunoasterea de
catre misionar a particularitatilor locale ale catolicismului transilvanean determinand si anumite
compromisuri In ceea ce priveste unele practici religioase. De ce aceste compromisuri? Pe de o
parte, vorbim despre perpetuarea ritualurilor i a practicilor populare in ciuda scindarii Bisericii,
iar de pe altd parte, trebuie sa admitem izvorarea acordurilor dintr-o necesitate de ordin practic-
asigurarea bunei convietuiri a catolicilor, ortodocsilor si protestantilor.

In final, capitolul evalueaza predicatia, catehizarea si infiintarea de scoli prin raportarea
la trinomul ,,confesionalizare”-,,modernizare”-,,disciplinare sociala”. Este important sa
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confesiunea catolica. Din momentul in care Congregatia de Propaganda Fide a inceput sa-si
concentreze atentia asupra Transilvaniei ca spatiu de misionariat catolic, relatarile misionare
furnizand informatii Romei puneau problema fondarii scolilor. Trimiterea tinerilor la studii
constituia o bund cale de accesibilizare a mesajului devotional menit sa fie transmis
credinciosilor si, implicit, de aducere de noi suflete la credinta catolica; absolventii se intorceau
in teritoriile de provenienta in calitate de profesori in cadrul seminariilor teologice, unde
adaptau idealurile romane de reformad la circumstantele locale. Cu putine exceptii, literatura
devotionala catolica ce a circulat in Transilvania in prima jumatate a secolului al XVII-lea a
fost publicata in afara Principatului, tendinta care avea sa continue pana in ultimele decenii ale
perioadei seicentesti. Nu putem nega faptul ca literatura hagiografica franciscand a fost
receptatd de un public limitat, fiind citita cu siguranta de catre cler, de patriciatul urban, precum
si de patronii nobili carora cartile le erau dedicate. Cu toate acestea, ideile incorporate de
literatura franciscana tinteau spre un public mai mare, motiv ce explica eforturile considerabile
ale fratilor de a ,,exporta” cartile in afara universului exterior al ordinului si al cercului redus de
sustindtori laici. O tipografie fusese Infiintatd la Sumuleu-Ciuc de cétre franciscanul observant
Janos Kéjoni in 1675. Potrivit documentelor de fondare, tipografia era menita sa serveasca
necesitatilor calugarilor si ale altor catolici din teritoriile de est ale secuilor: pro necessitate
Missionis Apostolicae et Catholicorum huius regni. Misionarii catolici ai secolului al XVIl-lea
au desfasurat asadar o lucrare ce stitea sub semnul ,,evanghelizarii”, fiind pe buna dreptate
considerati ,,oameni ai metodei”, aspect probat de ritmul si orarul exercitiilor devotionale,
argumentele predicatiei, modul de a vorbi si punind bazele ,,misiunii de lunga durata”.
Ultimul capitol, intitulat Impactul misiunilor catolice in Transilvania calvind a
secolului al XVII-lea, isi propune sd analizeze implicarea laicilor transilvaneni in viata
religioasd ca urmare a receptarii mesajului misionar franciscan si, implicit, rolul lor in
supravietuirea confesiunii catolice in Principatul calvin. Misiunile au reprezentat doar o mica
parte din procesul ecleziastic de aculturare a maselor derulat in epoca Contrareformei, o actiune
care s-a integrat in cadrul mai vast de control si reorganizare demarat pe plan cultural,
devotional, religios de Biserica romana. Impactul activitatii franciscanilor in Transilvania si,
implicit, succesul/insuccesul misiunilor catolice in Principatul calvin poate fi cuantificat prin
prisma relatiei cu laicatul, respectiv a implicarii active a laicilor 1n viata religioasa ca urmare a
receptarii discursului misionar. In spatiul Europei Centrale, popularitatea de care s-a bucurat
ordinul franciscan n secolul al XVIl-lea a putut fi pusd pe seama unui avantaj fata de noile

ordine (iezuiti, capucini): traditia, bazata pe cultul sfintilor franciscani, o conditie Sine qua non



a existentei ordinului, a longevitatii si a legitimitatii sale. Rapoartele secolului al XV11-lea atrag
atentia asupra conlucrarii dintre personajele ecleziastice (seculari, regulari) si nobilii catolici in
vederea starpirii ,,erorilor” de credintd si a promovarii unui tipar devotional, a unui model
autentic de viata crestina; implicarea activa a elitei catolice si acordarea sprijinului necesar
articularii misiunilor catolice intr-un teritoriu majoritar calvin au constituit elemente esentiale
in ecuatia supravietuirii catolicismului ardelean. Tn ciuda succesului nregistrat pe plan
european, consideram ca in Transilvania secolului al XVII-lea eficacitatea activitatii
franciscane nu a constat atat in aducerea de noi suflete la credinta catolica, in castigarea de noi
adepti, ci mai degraba in apararea si consolidarea unei constiinte catolice in cazul populatiei de
confesiune catolicd. De aceea, datele furnizate de misionari trebuie analizate critic; cu cat
numarul de convertiri este mai mare, cu atat gradul de veridicitate este mai mic.

Destul de des sursele furnizate de misionari inregistrau elemente de geografie, biologie,
economie, politica, limbaj si culturd specifice teritoriilor de misiune. Toate aceste scrieri au
ramas insa texte impregnate de subiectivitatea autorilor, reflectaind modul in care predicatorii
catolici percepeau lumea ,,celorlalti”, diversul, diferitul. Dar am subliniat ca mult mai rare au
fost celelalte voci: ale persoanelor intalnite Tn misiuni, unii convertiti, altii dand dovada de
curiozitate, altii de ostilitate, sau marea majoritate care proba o silentioasa indiferenta. Din acest
motiv, reconstituirea vocilor laicilor apartinand diferitelor categorii sociale impunea apelul la
alti indicatori: cel de-al treilea ordin, confraternitdfile, manifestarile si practicile religioase
specifice pietatii populare, precum pelerinajele, capelele, indulgentele etc. Nu trebuie neglijat
faptul cad in epoca post-tridentind ordinul iezuit nu a constituit singurul model de pietate si
disciplinare sociala, dupa cum nobilimea catolica, principalul sustinator al misionarilor, nu a
fost un receptor pasiv al unei ,,confesionalizari” dirijate de sus in jos. Dimpotriva, nobilii
catolici au fost participanti activi In procesul reinnoirii catolice, au putut stabili distinctii intre
ordinele religioase, facandu-se ,,vocali” prin libertatea de a alege, prin patronaj si rugaciuni si
ramanand tributari unor modele devotionale specifice. Rivalitatile si tensiunile existente intre
ordinele franciscan si iezuit sunt un important argument in sustinerea ideii potrivit careia in
epoca post-tridentind catolicizarea a devenit un proces consensual si integrator, mai degraba
decét unul autoritar, de divizare. Asociatiile devotionale aflate sub coordonarea spirituald a
ordinelor religioase catolice (confrerii, confraternitati, congregatii, sodalitdti) au jucat un rol
major 1n religia urband in Evul Mediu tarziu, dar despre o patrundere si generalizare a acestora
in mediul rural catolic s-a putut vorbi doar dupa 1650. Ele au fost pe buna dreptate descrise ca
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secolul al XVIllI-lea”, dovedindu-se a fi institutii relativ flexibile: puteau fi utilizate de ordinele
religioase sau de preotii parohiali cu scopul de a promova noi forme de devotiune sau de a
directiona pietatea populara Inspre practici deja existente, dar in acelasi timp puteau fi infiintate
de grupuri de laici sau de comunitati rurale. O sodalitate mariand, dar aflatd sub patronajul
spiritual al membrilor Societatii lui lisus, nu sub cel al franciscanilor, dovada a preferintelor
laice clare In materie de alegeri devotionale, poate fi regasitd si in Transilvania calvind a
secolului al XV1I-lea, informatio datata in 1648, raportul de la 1649 si albumul acestei confrerii
identificat Tn Arhivele Romano-Catolice Transilvanene de la Alba-Iulia fiind de o importanta
fundamentald in identificarea membrilor si, implicit, in evaluarea implicérii laicilor
transilvaneni 1n sfera vietii religioase. Luand 1n considerare pluralismul confesional si, implicit,
competitia/rivalititile dintre comunitatea catolicd redusd numeric si reprezentantii celorlalte
confesiuni (in particular, denominatiunile protestante), o sodalitate in onoarea Fecioarei Maria
era Tn masurd sa asigure suportul fratern necesar pentru a incuraja membrii sai in credinta
catolica.

Un rol aparte in devotiunea laicatului catolic din Transilvania secolului al XVII-lea a
fost detinut de pelerinaj. Pe parcursul secolului al XVI1I-lea, obiectul-tinta al pelerinajului de la
Sumuleu-Ciuc a fost reprezentat de statuia miraculoasa a Fecioarei Maria cu Pruncul lisus.
Sanctuarul Fecioarei Maria de la Sumuleu-Ciuc a fost construit in 1440 de catre loan de
Hunedoara, lucrarile fiind continuate de fiul acestuia, Matia Corvinul. Tncredin‘,cat franciscanilor
care aveau un convent in vecinatate, sanctuarul a devenit in scurt timp un centru de difuzare a
cultului marian, precum si un avanpost al catolicismului in Principatul transilvan. Pelerinajele
au contribuit la crearea si consolidarea procesului de confesionalizare traversat de Biserica
catolica, din moment ce la sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-lea,
iezuitii, episcopii reformatori, dar si alti lideri catolici au promovat pelerinajul ca o masura anti-
protestantd puternica, drept ,,medicament spiritual pentru otrava eretica”. Pe masura ce ne
deplasdam in cadrul ierarhiei spatiilor sacre, trecand de la structuri de mari dimensiuni, precum
convente, catedrale si biserici parohiale, inspre edificii de mici dimensiuni (capele, situri),
crucifixe si statuete expuse in aer liber, ajungem 1n final la o categorie ,,naturala” de situri sacre.
Acestea includeau elemente din naturd, izvoare, arbori, considerate a fi inzestrate cu puteri
miraculoase.

Incepand cu perioada medievala, altarele au indeplinit asemenea imaginilor devotionale
diverse functii, de la instrumente ale rugdciunii si meditatiei la elemente eficiente in

transmiterea si accesibilizarea misterelor credintei pentru cei neinvatati, iIn rememorarea vizuala



a scenelor din Passio Christi, viata Fecioarei, vietile sfintilor, respectiv in stimularea devotiunii.
Acestor functii se adauga insa o dimensiune specifica altarelor medievale, acestea constituind
un bun indicator nu doar al mesajelor teologice menite a fi transmise §i accesibilizate corpus-
ului de credinciosi, cat mai ales al aspiratiilor/exigentelor devotionale ale laicatului. Unul dintre
scopurile Reformei tridentine nu a fost atdt sid suprime traditiile liturgice locale, cat sa
universalizeze, sa generalizeze particularul, asigurandu-se ca formele de devotiune regionala si
locala operau in cadrul liniilor trasate de Roma. Un asemenea program urmarit de Roma nu
putea decat sa stimuleze varietatea devotionald locala, astfel ca inifiativele populare in sfera
vietii religioase au dus la celebrarea diferitelor zile dedicate sfintilor, dar si la localizarea
marilor sarbatori. La 1644 cand Fulgenzio da Jesi scria Congregatiei cu privire la progresele
inregistrate Tn activitatea sa de apostolat in Principatul calvin, acesta echivala rezultatele
obtinute ca urmare a catehizarii cu rezultatele obtinute ca urmare a acordarii indulgentelor.
Catolicismul modern timpuriu a fost §i a rdmas o religie a ritualului, credinciosii intorcandu-se
cu entuziasm spre ritualuri ca o contrapondere a criticii luterane la adresa ritualurilor lipsite de
continut ale Crestinatatii medievale. Catolicismul popular a ramas in esenta sa de-a lungul
secolului al XVII-lea unul comunal si public, abia in secolul al XVIII-lea dezvoltandu-se un
trend fatd de devotiunea religioasa individuala, privata. In ciuda popularitatii crescinde a
practicilor devotionale individuale, care erau promovate in general de cler, catolicismul popular
nu a cedat in fata eforturilor elitei clericale si laice de regularizare, sistematizare si simplificare
a practicilor religioase. Laicatul a continuat s participe cu regularitate la o serie de practici
diferite, dar interconectate, reiterand si proband validitatea afirmatiei lui Robert Scribner cu
privire la implicarea fedelilor catolici in sfera vietii religioase nainte de Reforma protestanta:
,majoritatea indivizilor a experimentat religia din punctul de vedere al practicii rituale sub cel
putin doud forme. Una a fost prin intermediul riturilor de trecere, marcand etapele ciclului vietii
individuale. Cealalta a fost prin intermediul ciclului anual de ritualuri reunite sub cupola anului
liturgic.”

In urma cercetarii, am subliniat particularititile Contrareformei in Transilvania
secolului al XVIl-lea, elaborand un model de analizd personalizat al misiunilor catolice Tn
teritoriul de la frontierele Christianitatis, aratand faptul ca existenta unei conlucrari misionari
franciscani-laici transilvaneni a pregatit calea Reformei catolice initiate de Habsburgi Tncepand
cu secolul Luminilor. Géanditd ca o miscare defensiva, de contracarare a diverselor
denominatiuni protestante si de refacere a structurilor institutionale catolice, Contrareforma a

dobandit in Transilvania dimensiunea unei campanii dirijate de la centru (Roma, Congregatia



de Propaganda Fide) intentionand sa raspunda unei amenintari constante generate de asa-
numitii ,,rebeli” ce se distantaserad de ,,adevarata” Biserica prin sfidarea autoritatii sale si prin
imbratisarea primatului Bibliei. De cele mai multe ori, strategiile misionare gandite de Sfantul
Scaun erau ajustate in deplind concordantd cu realitdfile locale, cheia recatolicizarii in
Transilvania fiind apelul la catolicismul traditional, nu la cel ghidat de preceptele tridentine.
Din acest punct de vedere, activitatea iezuita si, ulterior, cea franciscana a dobandit un caracter
predominant militant si restaurator mai degraba decat unul reformator, despre o Reforma
catolicd putandu-se vorbi odatd cu impunerea stapanirii habsburgice la sfarsitul secolului al
XVIll-lea. Luand n considerare faptul ca o asemenea analizd nu are pretentia exhaustivitatii,
suntem de parere ca prezentul demers ar putea oferi noi perspective istoriografice, stand la baza
unor viitoare cercetari independente si incurajand dezvoltarea domeniilor istoric si istoriografic

romanesc.



