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rascumparare, Avraam, exod, etica.

Disciplina Misiologiei, desi una de data relativ recenta, pare s fi ignorat pana nu demult
una din sursele ei esential-constitutive: teologia Vechiului Testament. Aceasta realitate este
scuzabild pana intr-un punct: misiunea crestind a pornit incd de la Apostoli sub semnul Marii
porunci misionare din Mt 28, 18-20. Cu toate acestea, nu numai cd misiunea insasi are temeiuri
mult mai profunde si limite mult mai elastice, dar teologia crestind in general are de suferit ori de
cate ori revelatia vechitestamentara este pusa intre paranteze sau, in cel mai bun caz, folosita
doar ca instrument al confirmarii unor texte sau teme noutestamentare. Perspectiva sandtoasa
este insd una mult mai largd si mai nuantata.

Importanta abordarii temei misionare din perspectiva vechitestamentard, lipsa unei
bibliografii romanesti pe aceasta tema, retinerea neinteleasa a unor voci academice — 1n ciuda
numeroaselor contra-argumente serioase si evidente — dar si aderenta personald la aceastd tema
au fost motive suficiente pentru alegerea spre cercetare a subiectului lucrarii de fata, sub titlul:
Missio Israelis. O lectura misionara a Vechiului Testament, cu referire speciala la cartile
Pentateuhului. Este semnificativ faptul ca lucrarea a constituit in mare masurda o provocare si
prin prisma rezultatului neasteptat al cercetdrii. Daca demersul initial viza in primul rand o
legitimare a tratarii temei misiunii in Vechiul Testament prin referire la intreaga Scriptura
ebraicad, parcursul acestei cercetari ne-a convins in cele din urma ca o astfel de abordare
depaseste limitele unei teze de tipul celei de fata. Cu alte cuvinte, nu numai cd putem vorbi
despre misiune in Vechiul Testament, ci avem de-a face cu o tema cu adevarat generoasa, care
nu poate fi tratata in limitele propuse aici. Este motivul pentru care ne-am oprit in cele din urma
la trasarea unei teologii misionare a Vechiului Testament pornind de la cartile Pentateuhului.

Legitimitatea abordarii temei misionare din perspectiva vechitestamentard este datd in
primul rand de definitia misiunii pe care o propunem. Pe de o parte, misiunea este inainte de
toate — pornind chiar de la etimologie — o trimitere in scopul mantuirii. Istoria Vechiului
Testament nu este altceva decét istoria unor trimiteri succesive in acest scop. Pe de altd parte,

misiunea reclamd un context mult mai larg: ea este iIn mod esential misiunea lui Dumnezeu in



lume, istoria omenirii insesi fiind istoria acestei misiuni, ceea ce face din misiunea omului un act
de participare, deliberata si constientd, la aceastd misiune divina.

Principalul element de noutate al tezei de fata il constituie tratarea temei misionare dintr-
0 perspectiva care castigd tot mai mult teren in spatiile academice internationale, fie in cadrul
teologiei biblice, fie in cel al teologiei misionare. Este vorba de hermeneutica misionara a Sfintei
Scripturi. Am dedicat un intreg capitol acestei teme, chiar daca in esenta sa el este o introducere
metodologica la tratarea propriu-zisd a celorlalte trei capitole mari ale tezei. Misiunea ca
interogatie (capitolul 1) incearca sa traseze principalele coordonate ale noii hermeneutici
misionare, sa schiteze o istorie a ideii si mai ales sd accentueze fundamentele care vor sta la baza
modului de abordare al intregii lucrari.

Astfel, am ardtat Tnainte de toate cd punctul de plecare pentru acest tip de hermeneutica
este regisibil in cuvintele Mantuitorului Insusi si ale Apostolului Pavel. Daci textul din Lc 24 ne
propune o hermeneutica a Vechiului Testament deopotrivd mesianica si misionara, pasajul din
FAp 13 nu este decat o aplicare concreta a acestei grile hermeneutice de cétre insusi Apostolul
neamurilor. Mai departe, evaludnd raportul dintre Biblie si misiune, observam ca ambele
Testamente sunt in acelasi timp un produs, o marturie si un instrument al misiunii lui Dumnezeu
in lume. Totusi, dacd Noul Testament — in special prin Porunca misionara din Mt 28 — este de
reguld favoritul Misiologiei, acest lucru se intAmpla mai ales datoritd prejudecatii cd misiunea
noastrd trebuie construitd pe imperative. Dar, asa cum putem vedea in multe texte
vechitestamentare (e.g., Ex 19,3-6; 20,2), imperativele se intemeiaza intotdeauna pe indicative,
pe afirmatii facute de Dumnezeu Insusi despre misiunea Sa si a alesilor Sai.

Ce inseamna prin urmare o hermeneutici misionara a Scripturii? In primul rand, ea nu
trebuie confundatd cu o teologie biblica a misiunii, chiar daca o include, intrucat este mai mult
decat atat. O teologie biblicd a misiunii trateaza diversele teme misionare pe parcursul intregii
Scripturi, punand de pilda proble precum: care sunt fundamentele biblice ale misiunii? (O
intrebare raportata de cele mai multe ori la misiunea crestind). Rasturnarea termenilor, propusa in
urma cu doua decenii, a generat discutiile privind noul tip de hermeneutica: ce s-ar intdmpla
daca, in loc sd vorbim despre bazele biblice ale misiunii, am vorbi despre bazele misionare ale
Bibliei? Aceastd schimbare de accent propune misiunea ca tema centrald a intregii Scripturi. Dar
intrucat misiunea este n primul rand misiunea lui Dumnezeu Insusi, hermeneutica misionara

presupune o lecturd a Scripturii pornind de la aceastd misiune. Misiunea lui Dumnezeu este



metanaratiunea care leagd toate naratiunile biblice intre ele, oferindu-le unitate, si chiar mai
mult: ea oferd un sens tuturor naratiunilor particulare ale omenirii, de azi si dintotdeauna. Este
interesant de observat ca aceastd optica apare in contextul unui postmodernism care ataca insusi
conceptul de metanaratiune. Teologia misionard 1si asumad prin urmare rolul, prin aceasta
propunere hermeneuticd, de a raspunde acuzatiilor postmoderne dintr-o noud perspectiva. Din
punct de vedere teologic, hermeneutica misionarda isi propune o lecturd misionard a intregii
Scripturi, ceea ce Inseamnd a folosi misiunea lui Dumnezeu in lume ca o cheie hermeneutica
pentru intelegerea ambelor Testamente. La modul concret, acest lucru poate fi realizat in trei pasi
principali: a citi fiecare pasaj al Scripturii in cadrul metanaratiunii misiunii divine, a arata cum se
reflectd metanaratiunea insdsi in acel pasaj si a preciza care sunt semnificatiile textului vizat
pentru misiunea de azi. Sunt cele trei aspecte pe care le vom urmari in tratarea fiecarui episod

vechitestamentar abordat in teza de fata.

Tema misiunii vechitestamentare a nceput sa fie abordata constant si tot mai elaborat
odata cu debutul discutiilor in jurul conceptului missio Dei, la jumatatea secolului XX. Aceste
discutii au marcat in Misiologie o deplasare a accentului de pe eclesiologie pe triadologie,
misiunea fiind privita de acum ca avandu-si sursa in miscarea intra-trinitard de comuniune.
Afirmatia cd Dumnezeu este misionar in natura Sa deschidea astfel posibilitatea de a vorbi
despre misiune chiar Tnainte de trimiterea Fiului in lume. Dezbaterile au inclus propuneri si
dezvoltari teologice de genul perechii missio Dei generalis-missio Dei specialis, unde prima
sintagmd se refera la actiunea directa a lui Dumnezeu in istorie, la nivel personal (convertiri
particulare) ori comunitar, sau chiar prin forte impersonale ale naturii sau prin evenimente
istorice, in timp ce a doua are in vedere misiunea lui Dumnezeu in lume prin trimisii Sai. In acest
ultim sens, Dumnezeu este un Deus mittens, un Dumnezeu Care trimite, ceea ce implicd natura
misionara a omului: dacd Dumnezeu e Cel Care trimite, atunci omul este un homo missum, o
fiintd misionard. Mai mult, dacd Dumnezeu este un Dumnezeu misionar, atunci omul, creat
,»dupd chipul si asemanarea” Sa, are aceeasi naturd misionara. Pe de altd parte, omul poartd in
cele din urma, asa cum ne invata Sfanta Scripturd, ,,chipul” lui Hristos, dar cum Hristos este
Trimisul prin excelenta, omului i revine participarea la aceasta misiune, in virtutea naturii sale.

Omul ne apare astfel ca avand o constitutie ontologica misionara.



Creat dupa ,,chipul” lui Dumnezeu, omul este insd chemat sa atingd ,,asemanarea” cu
Dumnezeu, care in Ortodoxie echivaleaza cu indumnezeirea. Acesta este scopul vietii fiecarui
om, finalitatea spre care si pentru care trebuie si se miste. Dacd Intruparea a fost hotarata din
vesnicie, independent de ciderea omului, si dacd aceastd Intrupare a avut tocmai scopul de a
indumnezei firea umand prin unirea ei cu firea dumnezeiasca, atunci finalitatea misiunii lui
Dumnezeu trebuie sd devina si finalitatea misiunii omului. Dar Intrucat omul a fost creat dupa
,chipul lui Hristos”, indumnezeirea echivaleaza cu o hristificare reald, ceea ce ne permite sa
vorbim despre 0 misiologie hristotelica.

Calitatea omului de fiintd misionara — homo missum — este lecturabila in pasajul din Gen
1,26-27. Urmatorul verset (Gen 1,28), combinat cu cel din Gen 2,15, ne oferda detalii despre
continutul acestei misiuni, care se rezuma la trei mandate esentiale: mandatul creator, mandatul
spiritual si mandatul cultural. Daca cel din urma vizeaza relatia omului cu lumea, iar cel de-al
doilea are in vedere relatia omului cu Dumnezeu, mandatul creator este temelia sau premisa atat
a activitatii spirituale a omului, cat si a celei culturale. Creat dupa chipul Creatorului, omul este
un creator in mic, singura creaturd care la randul sau poate crea. Chiar daca nu poate crea din
nimic, el are aceasta misiune de a continua lucrarea creatoare a lui Dumnezeu prin modelarea
creatiei Sale, pentru binele sau dar si a creatiei insesi. Mandatul sdu creator este explicit odata cu
episodul punerii numelui (Gen 2,18-20), atunci cand omul este invitat sd-si asume rolul de rege
al intregii creatii, ceea ce presupune nu doar autoritate, ci mai ales responsabilitate. Pe de alta
parte, omul este chemat dintotdeauna sa fie creator cu destinul propriu, ceea ce echivaleaza cu
inmultirea talantilor personali. Aceasta este principala sa misiune in lume, care nu se poate
realiza in afara relatiei cu Dumnezeu. De aceea, mandatul creator trebuie conjugat cu cel
spiritual, pe care Sfintii Parinti 1l citesc in texte precum Gen 1,28 sau 2,15, chiar daca ele se
refera in primul rand la mandatul cultural.

Mandatul cultural al omului se refera la misiunea sa In mijlocul intregii creatii a lui
Dumnezeu. Fiintda dihotomicd, omul are misiunea de a uni cele doud registre existentiale —
material si spiritual — prin viata si alegerile sale. Referatul creatiei ne spune cd lumea materiala
creata inaintea omului era ,bunda foarte”, ceea ce echivaleazd cu un superlativ din partea
Creatorului Insusi. Aceasta inseamni fnainte de toate ci lumea materiala, chiar daca a fost creata
pentru om, nu are un caracter utilitar exclusiv. Omul nu poate folosi universul in care a fost

asezat doar pentru satisfacerea propriilor dorinte egocentrice. Scriptura Vechiului Testament



afirmd de nenumarate ori cd pamantul i apartine lui Dumnezeu, un motiv suficient pentru o
raportare responsabild a omului la lumea in care traieste. Pe de altd parte, omul nu este altceva
decat un vicerege, un loctiitor al lui Dumnezeu in mijlocul creatiei Sale, in fata Caruia va trebui
sa raspunda pentru lumea care i-a fost datd in administrare. Mai mult, chiar dintr-o perspectiva
strict antropocentricd, mandatul cultural are sens daca ne gandim ca fiecare decizie a noastra are
consecinte pentru urmasii nostri fizici, descendentii nostri care pot suferi in urma alegerilor
noastre. Problema ecologica este o problema actuald. Chiar daca i s-a reprosat crestinismului, si
implicit mostenirii vechitestamentare, ca ar sta la originea crizei ecologice, Scriptura Vechiului
Testament este explicita in acest sens. Nu numai ca intreaga creatie conteaza in ochii Creatorului,
iar omul este mandatat s-o ,,pazeascd”, dar ea este destinata unei finalitati eshatologice care se
inscrie in planul lui Dumnezeu cu lumea. Relatia dintre crearea lumii si finalitatea ei isi are
corespondentul in relatia dintre inceputul misiunii lui Dumnezeu in si pentru lume si finalitatea
acestei misiuni. Tndumnezeirea omului ca scop al misiunii coincide cu restaurarea finali a
intregii creatii.

Triplul mandat misionar al omului, inscris de Dumnezeu in destinul sau de la inceput, a
sfarsit nsd intr-o misiune ratatd. Capitolele 3-9 din Genezd ne oferd nu doar imaginea unei
amnezii misionare a omului, ci si tabloul sinistru al unei lumi care inainteazad accelerat in pacat,
uitand tot mai mult de Creatorul sau si de misiunea sa initiala. Avem inaintea noastrd o dezordine
progresiva, de la cea culinara la cea sexuald, sociala sau tehnologica. Putem identifica In acest
context trei crize principale: criza libertatii, criza identitatii si criza unitatii. Ceea ce leaga
structural - si, intr-un anume sens, misionar — cele trei crize, este ecuatia pdacat-pedeapsa-solutie.
Fiecare pacat atrage o pedeapsa, particulara sau universald, dar este important de observat in
primul rand ca aceasta pedeapsa este o consecintd fireascad a pacatului, iar in al doilea, ca ea este
dublata de fiecare data de o solutie, ca sd nu mai vorbim de cazurile in care pedeapsa insasi
echivaleaza cu o solutie. Acest lucru ne arata ca misiunea lui Dumnezeu in lume nu Inceteaza in
urma cdderii omului si a ratdrii sale misionare. Dimpotrivd, Dumnezeu este Cel Care vine dupa
fiecare cadere in intampinarea celui cazut.

Criza libertitii este in esenti criza primei caderi. Inzestrat cu libertate, omul nu a inteles
prea bine darul Creatorului. El nu a inteles pana la urma acest paradox: libertatea nu este puterea
de a alege, ci discernamantul de a alege corect. Adevarata libertate este cea care alege binele, cu

atat mai mult cu cat acest bine coincide cu vointa Celui Care a creat aceastd libertate. Cea dintai



criza a generat o dezordine relationald la toate nivelurile: om-Dumnezeu, om-om sau om-creatie.
Consecintele-pedepse nu au intarziat sa apara: izgonirea din rai, munca in conditii grele sau
moartea. Cu toate acestea, solutia este una imediatd: ea poate fi cititd atat in protoevanghelie, cat
si in 1nsdsi pedeapsa mortalitatii, prin care Dumnezeu pune o limitd pacatului. Misiunea lui
Dumnezeu ca raspuns la caderea omului razbate si din sfasietorul strigat: ,,Adame, unde esti?”
(Gen 3,9), imediat dupa cadere.

Criza identititii are in centru doud episoade principale. In primul rand, fratricidul lui
Cain, care gelos pe atentia de care beneficiazd Abel din partea lui Dumnezeu, savarseste prima
crima din istoria umanitatii. in al doilea rand, episodul unirii fiilor lui Dumnezeu cu fiicele
oamenilor, care redd cdderea ultimei redute impotriva generalizarii pdcatului prin pacatul
descendentilor lui Set. Cele doud episoade sunt doar exemplele oferite de Scripturd in cadrul
unui apogeu al pacatului antediluvian, asa cum arata si contextul. Pedeapsa care nu intarzie sa
apara este una cvasi-universald, mentinand totusi speranta prin alegerea lui Noe si prin primul
legamant (cf. Gen 6,18) pe care Dumnezeu il face cu umanitatea.

In fine, criza unititii este criza turnului Babel. Intre unitate si dispersie, episodul Babel
rezuma intr-un fel toata istoria pacatului din Geneza. Pe de o parte, protagonistii de la Babel nu
fac decat sa repete pacatul originar: ei vor sa fie la Indltimea lui Dumnezeu, sd se afirme ca
individualitati rupte de izvorul existentei, Creatorul lor. Pe de alta parte, pacatul lor consta in
refuzul misiunii originare de a ,,umple pamantul”, de a se dispersa in vederea Tmplinirii misiunii
lui Dumnezeu in lume, dar unitatea pe care ei o cauta sfarseste ironic intr-o dispersie total opusa
celei cu care fusesera mandatati. Este semnul cd nu orice unitate este bund in sine, asa cum nici
orice diversitate nu este condamnabila. Episodul se incheie aparent cu lipsa termenului al treilea
din ecuatia pomenitd mai devreme: el pare sa nu ofere o solutie. Ea va veni totusi prin alegerea si

n persoana patriarhului Avraam.

Conceptul de alegere este unul central in Vechiul Testament. El vine in stransa relatie cu
cel de chemare, intrucat orice alegere din partea lui Dumnezeu este urmata de chemarea celui
ales. Mai mult decat atat, alegerea presupune Tnotdeauna o misiune, o trimitere, deci o
responsabilitate. Primul exemplu vechitestamentar explicit in acest sens este cel al patriarhului
Avraam. Textul din Gen 12,1-3 este cel care deschide istoria mantuirii si face din conceptul de

legamant o realitate esentiala de acum pentru intreaga istorie a lui Israel. Legamantul, ca forma



concretd de relationare intre doud parti, exista deja in Orientul antic apropiat la momentul
Avraam. Este motivul pentru care legdmantul avraamic prezintd asemanari de ordin lingvistic ori
structural cu legdmintele epocii. Cu toate acestea, el aduce si cateva diferente. O primd noutate
este aceea ca, spre deosebire de celelalte legaminte antice, legdimantul avraamic este incheiat
intre un Dumnezeu unic si o persoana. Pe de alta parte, daca zeii celorlalte legdminte se rezumau
la calitatea de martori sau arbitri ai legimantului, Dumnezeu Insusi este parte a legimantului
incheiat cu Avraam. Din punct de vedere misionar, studiul comparativ al legadmantului patriarhal
si al celor antice ne aduce in fatd o tema cu rezonante patristice si in egala masura actuale:
folosirea obiceiurilor, a conceptelor sau a culturii pagane in general din perspectiva relatiei cu
unicul Dumnezeu adevarat, dar reinvestite cu noi sensuri. Orice legdmant presupune o
responsabilitate, in cazul nostru fiind una profund misionara.

Conceptele centrale ale pasajului din Gen 12,1-3 sunt cele de promisiune si
binecuvantare, care in ultima instantad coincid. Paronimia epanghelie (promisiune)-evanghelie
(veste bund) vine sa confirme afirmatia Apostolului Pavel din Gal 3,8: textul din Gen 12 este 0
evanghelie anticipata. Promisiunea avraamica vizeaza in principal trei aspecte: o descendenta
numeroasd, o tard sau un pamant propriu si binecuvantarea (a lui Avraam, a urmasilor sdi si a
tuturor neamurilor). Dar intrucat primii doi termeni se incadreaza si ei in conceptul de
binecuvantare, promisiunea echivaleazd cu binecuvantarea. Aceasta este solutia propusa de
Dumnezeu in urma caderii generalizate din Gen 3-11, un antidot la tema blestemului din primele
capitole ale Genezei, posterioare primei caderi. Beneficiarii acestei binecuvantari sunt
descendenta numeroasd promisd a lui Avraam, dar in interpretarea Sfantului Apostol Pavel,
aceasta descendenta are o conotatie spirituald: urmasii patriarhului sunt toti cei care cred in
Hristos, potrivit promisiunii avraamice. Episodul Melchisedec vine si confirme o dubla realitate:
pe de o parte, prefigurdndu-1 pe Hristos, acesta ne invata ca binecuvantarea insasi trebuie citita
hristologic, iar pe de alta, vedem cum misiunea lui Dumnezeu in lume nu are limite, nu poate fi
circumscrisa temporal, spatial si nici macar conceptual. Cu alte cuvinte, Dumnezeu lucreaza in
lume pe cdi nebanuite, inclusiv la nivel personal, dintotdeauna. Cazul preotului pagan
Melchisedec este un exemplu concludent. Mai mult decéat atat, observim cum binecuvantarea
promisd lui Avraam cunoaste o prima concretizare in binecuvantarea lui Melchisedec, din

postura de tip al lui Hristos.



Dincolo de binecuvantarea promisd tuturor neamurilor, i.e. tuturor popoarelor
pamantului, viata lui Avraam ne mai oferd cateva teme de meditatie misionard, incd actuale.
Identificam astfel patru exigente misionare ale vietii patriarhului Avraam: ascultarea, itineranta,
marturia si medierea. Avraam a fost din primul si pana in ultimul moment un model de ascultare.
Ascultarea este o conditie esentiald a Tmplinirii promisiunii, dar intrucat aceastd promisiune
include intreaga istorie si intreaga creatie, ascultarea avraamicd primeste conotatii universale,
deci implicit paradigmatice. Doud sunt episoadele care marcheaza acest traseu al obedientei
patriarhului. Mai inti, ascultarea renuntdrii: decizia plecarii din mijlocul celor familiare spre
necunoscut, in conditiile timpurilor in care traieste, este cu adevarat o provocare pentru orice
misionar al timpurilor moderne. Lasand totul in urma, Avraam se lasd ghidat doar de vocea si
voia divina, ceea ce-1 va atrage Insd promisiuni pe masurd, pentru el si intreaga umanitate.
Ascultarea lui va cunoaste climaxul in episodul jertfirii lui Isaac (mai potrivit aquedah, legarea
lui Isaac, intrucat jertfa nu a fost dusa la capat). Acesta este momentul care va da masura
credintei si a ascultarii avraamice, motivul principal pentru care el va fi privit ca un model de
ascultare si credinta in scrierile noutestamentare si in teologia crestind pana azi.

Daca ascultarea este premisa oricdrei misiuni, resortul interior care pune in miscare o
vointd, atunci itineranta este conditia oricdrui misionar care a ales aceastd cale. Orice trimitere
presupune o miscare, dar una care odatd asumatd nu se opreste decat in mormant. Este
semnificativ in acest sens faptul ca patriarhul, la capatul unei vieti lungi de ascultare si itineranta,
va dobandi un pamant propriu doar pentru mormantul sdu. Aceasta itinerantd presupune insa mai
multe dimensiuni, relevante din punct de vedere misionar fiind acestea: intalnirea,
interculturalitatea, pericolul si jertfa. Viata lui Avraam este punctatd de intalnirile cu Dumnezeu,
singurele care intemeiazd si dau valoare alegerilor sale. Dar aceste intdlniri depasesc spatiul
personalului: teofaniile au un scop universal, de la plecarea sa la episodul cetitilor pierdute. In
itineranta sa, Avraam ia contact cu diverse populatii, si nu de putine ori acestea invata despre
unicitatea si maretia lui YHWH. Pe de alta parte, trebuie sa observdm cum aceste contacte sunt
de multe ori riscante, conturand o teologie a riscului care dubleaza orice demers misionar activ.

Itinerant prin alegere, Avraam este prin urmare si un model de marturie pentru toate
timpurile. O prima coordonata a acestei marturii o identificam in cultul patriarhal, care se poate
rezuma la doud aspecte majore: zidirea unor altare si chemarea numelui lui Dumnezeu. Altarele

construite de reguld pe 1naltimi, simboluri ale transcendentei divine, sunt in acelasi timp locuri



anamnetice ale Intalnirii cu Dumnezeu (pentru Avraam) si marturii ale prezentei divine (pentru
neamuri). Chemarea numelui divin nu vine decat sd certifice legitimitatea acestei intalniri si a
acestei prezente. A doua coordonatd a marturiei avraamice este de naturd etica: textul din Gen
18,19 este concludent in acest sens. Avem pe de 0 parte 0 etica expectantd, care poate fi
identificatd cu o misiune implicitd, atunci cand ne referim la episoadele in care paganii cu care
Avraam vine 1n contact marturisesc despre existenta, unicitatea si atotputernicia lui YHWH,
Dumnezeul patriarhului. De cealalta parte, etica initianta este de natura explicita, vizand rolul
activ al lui Avraam In modelarea eticd a urmasilor sdi, pentru binele tuturor popoarelor
pamantului. Vedem astfel cum viata patriarhului se misca in ecuatia alegere-etica-misiune.

Orice marturie se implineste insa in mediere. Daca vreau sa-L marturisesc pe Dumnezeul
meu celor care incd nu au auzit de El si dacd vreau cu adevarat ca acestia sd ajungad sa-L
cunoascd, atunci voi incerca sd mediez la modul cel mai concret aceasta relatie, mai ales din
perspectiva crestin-ortodoxa, care afirma ca nimeni nu se poate mantui singur. Capitolul 18 din
Geneza este marturia avraamica in acest sens. Cazul cetatilor Sodoma si Gomora ne ofera cel
putin doua teme esentiale de meditatie. In primul rand, argumentatia lui Avraam sugereaza faptul
ca el vizeaza salvarea tuturor celor implicati, nu doar a lui Lot si a familiei sale, intr-o interventie
pars pro toto care va caracteriza si rolul lui Israel, al lui Hristos si al Bisericii mai tarziu. In al
doilea rand, ceea ce frapeaza este curajul cu care patriarhul se adreseaza Creatorului, explicabil
doar prin intimitatea unei relatii personale autentice, oferind un model de indrazneala misionara

pentru crestinii de pretutindeni.

Principala lectie misionard avraamica este aceea cd rolul poporului care se va naste ca
urmare a chemarii patriarhului, Israel, va fi acela de mediere a binecuvantarii divine pentru toate
popoarele. Acest rol va fi asumat in mod esential printr-0 misiune de atractie. Este vorba de
dimensiunile magnetice ale vietii lui Israel, care va constitui o fortd de atractie pentru privirea
neamurilor prin trei elemente principale: prezenta lui Dumnezeu, monoteismul si etica
vechitestamentara. Daca misiunea lui Israel se traduce inainte de toate prin verbul ,,a fi”, aceasta
fnseamna ca identitatea sa misionara, ca popor ales, de receptacol al prezentei divine, este una
destinata sa atragd atentia neamurilor. Prezenta lui YHWH in mijlocul poporului Sau este prin
urmare o chemare universala la relatie, trasind coordonatele ecuatiei prezenta-cunoastere,

intrucat scopul prezentei divine in viata unui singur popor este cunoasterea acestui Dumnezeu de



catre toate popoarele pamantului. Dar pentru implinirea acestui scop, prezenta lui Dumnezeu
trebuie dublatd de ,,prezenta” lui Israel. Verbul ,a fi” trebuie secondat de verbul ,a face”.
Alegerea divina asteapta raspunsul lui Israel. Misiunea ca atractie are in vedere toate domeniile
vietii lui Israel, de la spiritual la politic, de la social la economic. Poporul ales este chemat sa dea
marturie despre prezenta divind prin propria sa prezentd sau promptitudine la chemarea divina.
De ascultarea lui Israel depindea in mare masurda in acest moment al istoriei soarta tuturor
popoarelor, misiunea lui fiind in esentd o misiune a prezentei. Centralitatea lui Israel pentru
misiunea lui Dumnezeu in lume poate fi schematizata astfel: Dumnezeu-Lege-Israel (ascultare)-
prezenta divina-atragerea neamurilor. Ales de Dumnezeu pentru a primi Legea, Israel trebuie sa
fie un model de ascultare, asemenea lui Avraam, pentru a face vizibild prezenta acestui
Dumnezeu in lume, pentru binele intregii umanitati.

Dar marturia poporului Israel inaintea lumii nu era posibila in conditiile epocii post-
patriarhale a robiei din Egipt. Pentru a putea fi un popor misionar, Israel trebuia sa fie mai intai
un popor, o natiune independenta si libera, iar acest lucru este realizat prin evenimentul exodului.
Cu alte cuvinte, pentru a putea sluji neamurilor ca instrument al misiunii divine, Israel trebuia sa-
1 poata sluji in primul rand lui Dumnezeu, dar aceasta slujire nu putea fi realizata in mod liber
decat prin eliberarea politica, sociald, religioasa ori economica din robia egipteand. Exodul a
constituit evenimentul central si fondator al poporului Israel. Istoricitatea sa este intdritd prin
afirmarea fard echivoc a unei datari istorice si a numarului de israeliti care au parasit Egiptul. Pe
de o parte, minimalizarea exodului si reducerea sa la o simpla migrare nesemnificativa de triburi
ii rapeste valoarea paradigmatica nu doar pentru istoria lui Israel, ci si pentru crestinismul insusi.
De asemenea, interpretarea corecta a textului sfant ne ajutd sa identificam in exod o prima
confirmare a promisiunii unei posteritdti fecunde facute patriarhului Avraam. Pe de alta parte,
istoricitatea evenimentului dd marturie despre prezenta activa a lui Dumnezeu in istorie, care
intervine de fiecare data cand misiunea Sa in lume si pentru lume este pusa in pericol de actiunile
si alegerile omenesti. In fine, episodul exodului ne invati, pentru prima oard in mod explicit, ci
Dumnezeu este un Dumnezeu rascumparator.

Tema exodului ca rascumpdrare ne oferd unul din cele mai bune prilejuri de meditatie
misionara din intreg Vechiul Testament. Dacd terminologia rascumpararii ne trimite spre ideea
unei relatii unice, de tip familial, intre Dumnezeu si Israel, rezonantele temei pe tot parcursul

Testamentului Vechi vin sd confirme centralitatea si importanta sa misionara. Mai mult, tipologia



exodului este una decisivd chiar in Noul Testament, de la evanghelii la Apocalipsa, jalonand
insasi istoria rdscumpardrii prin lisus Hristos. Rdscumpdrarea vechitestamentara din robia fizica
spre odihna eliberatoare in pamantul promis isi are corespondentul noutestamentar 1in
rascumpararea din robia pacatului spre odihna vesnicd in patria cereascd, Noul Ierusalim.
Vechiul exod ca prima concretizare a legaimantului lui Dumnezeu cu oamenii se incheie odata cu
noul exod, zugravit de Isaia si identificat de evanghelisti in moartea lui Hristos pe cruce, ca o
implinire a Noului Legdmant, anticipat de profetul leremia. Ele converg insd spre ultimul exod
care va coincide cu sfarsitul exilului prin dobdndirea unei cetatenii vesnice in finalitatea
eshatologica.

Lectia exodului nu se rezuma insd la aspectul rascumpararii. Daca misiunea lui Israel a
fost aceea de a-L revela pe adevaratul Dumnezeu tuturor oamenilor, care este continutul acestei
revelatii? Cine este acest Dumnezeu despre care dd marturie Israel si cum poate fi El definit in
alti termeni decét cel de rascumparare? Cartea Exodului ne oferd nenumdrate raspunsuri in acest
sens, sintetizabile Tn trei atribute esentiale: unicitate, incomparabilitate si suveranitate. Este lectia
exodului pe care si-au Insusit-o israelitii si care va fi confirmata mai ales prin Legea de pe Sinai.
Decalogul nu a fost niciodata un scop in sine, in masura in care nici moralitatea nu poate fi
privita in aceasta perspectiva. Decalogul era instrumentul prin care Israel trebuia sa devind model
sau lumind pentru neamuri. El nu are astfel o functie exclusiv morala, ci si (sau poate mai ales)
una misionard: prin legea morala a decalogului, Israel este chemat sd-si indeplineascd functia
sacerdotald fatd de neamuri.

Primele doua porunci mai ales dau marturie despre modul in care Israel trebuie sa se
raporteze la misiunea lui Dumnezeu in lume. Prima poruncd ne vorbeste despre YHWH in
termenii unei triple exclusivitdti: a existentei, a adorarii si a rdscumpararii. Singur YHWH, intre
toti dumnezeii popoarelor, are atributul existentei, si singur YHWH il poate rascumpara pe om,
asa cum vedem in evenimentul exodului, ceea ce reclama o adorare exclusivd a acestui
Dumnezeu unic. Porunca a doua, in continuitate cu cea dintai, se refera explicit la dumnezeii
falsi care se situeaza in afara acestei triple exclusivitati. In Vechiul Testament, Dumnezeu pare a
fi Intr-un permanent conflict cu dumnezeii popoarelor idolatre, pe tot parcursul istoriei lui Israel.
Fie ca vorbim despre o idolatrie a puterii (Egipt), o idolatrie a naturii (Canaan) ori una a
securitdtii sau controlului evenimentelor (Babilon), de fiecare datd Vechiul Testament vine sa

constate futilitatea si ineficacitatea zeilor care le stau in spate. Paradoxul zeilor este acela ca in



acelasi timp ei sunt ceva (obiecte confectionate de om, elemente ale naturii etc) si nu sunt nimic,
intrucat nu au o existenta transcendenta reald. Pe de alta parte, Vechiul Testament accentueaza in
mai multe randuri ca principala distinctie care trebuie operata este cea Intre Creator si creatura.
In momentul in care omul i1 abandoneazi pe Creator si se inchina creaturii, el nu numai ca pierde
relatia cu Creatorul, dar devine el insusi mai putin om, ca purtdtor al chipului Aceluia. Toate
aceste reflectii vechitestamentare asupra temei idolatriei intrd 1n rezonantd cu teme
contemporane de meditatie asupra idolilor timpului nostru. Chiar daca aparent idolii nu mai sunt
aceiasl, atat etiologia cét si solutia problemei coincid cu ceea ce Vechiul Testament ne pune in

fata. Actualitatea si valoarea lui misionara sunt astfel cu atit mai evidente.

Unicitatea lui YHWH o presupune insa pe cea a lui Israel, prin alegerea sa. Prin ce se
deosebeste insa poporul ales de celelalte neamuri ale pamantului? Mai exact, prin ce trebuia sau
era el chemat sa fie altfel intre neamuri? Daca in cazul lui YHWH am vorbit despre o tripla
exclusivitate, credem ca in ceea ce-l priveste pe Israel putem afirma fara teama ca specificitatea
sa se traduce printr-o exclusivitate misionara. Conceptul de alegere, atat de important pentru
teologia Vechiului Testament, implica principiul separarii: Israel este pus deoparte, ales dintre
toate popoarele pentru a servi misiunii lui Dumnezeu in lume. Daca alegerea vechitestamentara
trebuie privita intai de toate in termenii slujirii, atunci alegerea lui Israel presupune o slujire a
lumii prin diferenta: el este ales si chemat s dea marturie despre unicitatea lui YHWH prin
propria sa unicitate. Textul clasic care ne vorbeste despre aceasta unicitate a lui Israel si rolul sau
concret in misiunea lui Dumnezeu n lume este cel din Ex 19,3-6, cu cele trei sintagme esentiale:
popor ales, impardtie preoteascd si neam sfant. Termenul segullah (,,popor ales”, dar si
,posesiune scumpa”, ,,comoara personald”) desemna in Vechiul Testament o posesiune speciala
a regelui, aleasd de acesta dintre toate avutiile sale. Nu intdmplator citim 1n acest text ca
pamantul intreg ii apartine lui Dumnezeu. In aceastd perspectivd, Regele intregului univers isi
alege comoara Sa personald, pe Israel, pe care il investeste insa cu o imensa responsabilitate. Mai
intai, Israel este chemat sa fie o ,,imparatie preoteasca”. Stim ca in Vechiul Testament preotul
avea un rol cu dublu sens: de a-L face cunoscut pe Dumnezeu oamenilor si de a-1 impaca pe om
cu Dumnezeu prin intermediul jertfelor. Israel este astfel chemat sa-si asume acelasi rol la nivel
universal, mediind binecuvantarea lui Dumnezeu pentru toti oamenii. Acest lucru nu este insa

posibil 1n afara exemplului personal si in aceasta constd in mod esential misiunea ca atractie a lui



Israel. La nivel etic, individual sau comunitar, Israel trebuie sa reflecte prin viata sa, viata lui
Dumnezeu Insusi, ca o chemare adresata tuturor popoarelor spre cunoasterea si adorarea acestui
Dumnezeu unic. La nivel social, etica vechitestamentard este completatd cu legi precise privind
atitudinea fata de strdini, care trebuie sa se bucure de aceleasi privilegii cu poporul ales, din cel
putin doud motive: unul teologic, intrucat Dumnezeu Insusi ii iubeste, si unul empatic, in
amintirea propriei pribegii a lui Israel, din care a fost rascumparat neconditionat, din iubire. Nu
trebuie sa uitdm cd porunca iubirii aproapelui este una vechitestamentara si ca ,,aproapele” in
Vechiul Testament depaseste barierele etnice, chiar daca Israel nu a inteles intotdeauna acest
lucru. Destinul lui Israel se situeaza astfel la propriu intre Dumnezeu si semenii si, care sunt toti
oamenii creati dupd chipul si asemanarea Creatorului. Este un destin misionar prin excelenta, ca

participare la misiunea divind de a aduce binecuvintarea tuturor neamurilor pamantului.
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