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CAPITOLUL 1

Prefata

Teologia reformata 1si sprijind doctrina despre medierea lui Cristos pe texte concrete
si lipsite de ambiguitate ale Noului Testament. Cristos mijloceste acum pentru iertarea si
perseverarea Bisericii, avand aceasta calificare 1n virtutea ispasirii si dreptatii Lui ca Domn
inviat si indltat.

In momentul in care introducem in acest plan interventiile de mediere ale omului, se
instaureaza o nesigurantd, teama si improbabilitate cu privire la mantuirea si perseverarea
noastrd, intrucat mantuirea nu mai depinde de puterea suverana a lui Dumnezeu care lucreaza
pe baza jertfei si medierii realizate de Fiul Sau pe Calvar.

INTRODUCERE
Natura problemei

Teologia ortodoxa opereaza pe baza unui rol minim atribuit lucrarii de mediere a lui
Cristos pentru credinciosi si un rol maxim atribuit slujirii de mediere a Maicii Domnului,
sfintilor si preotilor bisericii, in timp ce teologia reformata opereaza pe baza unui rol maxim
si unic al lui Cristos in mediere si un rol inexistent al mijlocirii Maicii Domnului, sfintilor si
preotilor slujitori.

Scopul studiului

Sa clarifice diferentele teologice existente intre aceste traditii si sa aratam implicatiile
practice pe care le are fiecare asupra vietii de credinta. Evaluarea critica are ca scop sa ajute
la imbunatatirea contextului pentru dialog cu credinciosii ortodocsi si sd sublinieze incad o
data importanta slujirii de tip evanghelic.

Ca studiu de caz pentru dezbaterea biblica a doctrinei despre medierea lui Cristos vom
studia doud personalitati, una din sfera teologiei reformate si una din cea a teologiei ortodoxe,
pentru urmatoarele motive:

JOHN OWEN (1616-1683) este considerat cel mai important teolog reformat al
Angliei. Owen este numit si un Calvin al Angliei. El expune profund, detaliat si reverentios
doctrina Scripturii despre lucrarea lui Cristos.

DUMITRU STANILOAE (1903-1993) este unul dintre cei mai importanti teologi
ortodocsi si principalul purtitor de cuvant al Ortodoxiei contemporane. Staniloae se
evidentiaza prin dorinta lui de a promova o teologie experientiald si mai apropiata de traire.

CAPITOLUL 2
FUNDAMENTE BIBLICE PENTRU ROLUL DE MEDIERE AL LUI CRISTOS
IN CER
Rolul preotului in Vechiul Testament era acela de mijlocire in prezenta lui Dumnezeu
pentru oameni. El era cel care inalta rugaciuni si laude lui Dumnezeu in numele poporului
Israel, sfintea poporul si-l pregatea pentru a fi acceptat in prezenta lui Dumnezeu. Acest tip
de preotie a incetat odata cu venirea semintei promise prin legamantul avraamic, Isus Cristos.
Tn Noul Testament, Marele nostru Preot este Isus Cristos. Modelul preotiei Sale este
oferit prin Melhisedec — aluzie la preotia eterna Ev. 7:1-3. Isus Isi prezinta moartea ca pe o
jertfa de ispasire a pacatului. Lucrarea Lui de ispasire este substitutiva, sfarsita, completa,
irepetabila si eficace.



Cristos este calificat ca Mare Preot de lipsa pacatului din viata Sa. (Ev. 9:26). Prin
jertfa Sa ne deschide o cale noua si vie spre Dumnezeu. Acum ne putem ,,apropia” nemijlocit
si in permanentd de Dumnezeu. Astfel dispare necesitatea unei preotii umane care sa medieze
intre om si Dumnezeu. Cristos Isi manifesta in mod unic rolul de preot in Noul Testament. Tn
consecinta, dupa inaltarea la cer a lui Isus, El devine ,,singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si
oameni” (1 Timotei 2:5)

Niciun alt om nu poate indeplini aceasta slujire din cauza lipsei din viata lui a acestor
calitati. Slujitorii Bisericii sunt chemati sa-i indrepte pe credinciosi spre marele Preot al
Noului Testament si sa le ceara sa-si puna credinta in puterea de mantuire a jertfei Lui.

CAPITOLUL 3
CADRUL ISTORIC PENTRU APARITIA SACERDOTALISMULUI

De la Isus si pana la Reforma Protestanta, acest capitol face analiza contextului istoric
in care au aparut schimbari de la doctrina despre unicitatea medierii lui Cristos in cer ca
Preot. Istoria slujirii crestine este impartita in patru mari perioade, evidentiindu-se aspecte ale
sacerdotalismului specifice fiecarei perioade.

Perioada originilor (30-150 d. Cr.) are la baza dovezi furnizate de Parintii Apostolici
Tncepand cu aproximativ anul 90 d. Cr.

Folosindu-se de surse rabinice, sustindtorii pozitiei sacerdotale transferd traditii
ebraice in contextul slujirii Bisericii din timpul Noului Testament. Originile functiilor
liturgice de episcop si diacon sunt cele ale iudaismului din Vechiul Testament.

Intrucat apostolii si-au primit slujirea direct de la Cristos, traditia sacerdotald ii
considera ,,reprezentanti personali ai Cristosului Tnaltat”.

Tn urma studierii scrierilor lui Clement, Ignatie, Hipolit si Ciprian, este clar ca functia
trimisului incepe sda se focalizeze in prezbiterul devenit mono-episcop din randul cetei
prezbiterilor locali. Prin rolurile pe care le joacd Clement Romanul in Réasarit si Ignatie n
Apus, in istoria Bisericii din primul secol, se desprind doua tipuri de episcopate: cel colegial
si cel individual, sau mono-episcopal. Pe baza acestei interpretari, slujitorul Bisericii care
preia slujirea apostolului are mai tarziu capacitatea de a-lI reprezenta pe om fTnaintea lui
Dumnezeu si pe Dumnezeu inaintea omului.

Perioada a doua de dezvoltare a slujirii sacerdotale are loc intre anii 160 si pana la
edictul de la Milan din anul 313 d. Cr., cand efectele produse de noua ,,ordine” impusa de
Constantin incep sa se faca tot mai simtite. Scrierile bine informate care apar in aceasta
perioada sunt cele care trateaza procedurile si ritualurile de numire a slujitorilor bisericii. Cea
mai valoroasa analiza si cea mai timpurie este tratatul despre Traditia Apostolica a sfantului
Hipolit al Romei, datand din jurul anului 215 d. Cr.

In rugiciunea pe care o scrie pentru hirotonirea episcopului, Hipolit este atent si ne
arate ca in contextul unei Biserici ideale, functia episcopului implica o relatie pe doua
planuri. Episcopul st@ in locul lui Dumnezeu in fata Bisericii si in locul Bisericii in fata lui
Dumnezeu. In aceasta calitate, episcopul face ,,ispasire” inaintea lui Dumnezeu, ,,aducand”
jertfa Euharistiei Bisericii. Hipolit vede 1n ordinarea episcopului un act de putere divina.

Ciprian (d. 258), episcopul de Cartagina, introduce sacerdotalismul in Biserica,
adoptand termenul de sacerdos pentru episcop. Doctrina Iui Ciprian despre preotie a fost, Tn
primul rand, o doctrina despre aducerea jertfei de catre preot in locul credinciosului. Pentru
Ciprian episcopul este ,,vice-regent al lui Cristos” sau, cu alte cuvinte, mijlocitor Tn locul lui
Cristos intre Dumnezeu si oameni. Astfel, invatitura despre mijlocirea episcopului este clar
stabilitd pe la anul 200 d. Cr.

Perioada a treia de dezvoltare a slujirii sacerdotale (313-330 d. Cr.) Tn secolul al
IV-lea, situatia Bisericii a inceput sa se schimbe radical. Sub conducerea lui Constantin,
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Biserica a intrat intr-un nou stadiu de organizare, modelat dupad organizarea sociald seculara
care a condus, in timp, la profunde schimbadri in viata Bisericii.

S-a dezvoltat constant un tip de organizare prin care se urmarea controlarea de la centru
a bisericilor locale si luarea de la acestea, in mare masurd, a dreptului de a decide singure
asupra organizarii si vietii lor de credinta.

Episcopul Tncepe treptat sa trateze cu superficialitate legatura dintre el si biserica pe
care o slujeste. El nu-si mai decide politicile de conducere acasi, ci in deplasare, intr-0
adunare 1n care decizia finala depindea de el si de ceilalti episcopi colegi ai sai.

Astfel, sistemul sacerdotal din acea vreme, reprezentat prin episcopi, a fost Th mare
masurd unul lipsit de dragoste, corupt, fara scrupule si intrigant, mai ales in Rasarit.

Perioada a patra de dezvoltare a slujirii sacerdotale (330-1517 d. Cr.). Biserica
Rasariteana adopta sistemul de conducere care primeste numele de cezaro-papism, iar cea
Apuseana adopta imperialismul teocratic prin care conducatorul politic este oarecum tinut la
distantd de problemele bisericii.

In perioada cuceririlor otomane din Rasarit, ierarhia sacerdotald greacd s-a vazut
investita cu o putere efectiva atat civila, cat si religioasd, cu mult mai intinsd decét cea pe
care o avea Tnainte de cucerirea turceascd. Patriarhul devenise 1n acest fel si din acest moment
un regent al unui imperiu aservit. In calitate de oficial al Imperiului Otoman, patriarhul si
suita sa de episcopi participau fara rezerve la sistemul corupt care stapanea afacerile Portii.

Si in Apus, episcopatul devine o institutie pe deplin identificata cu Statul. Contactul lui
cu Statul este continuu, dar tot mai rar cu nevoile turmei. Mesajul sdu crestin era unul
generalizat si atat de permisiv incat ajunge sa se bucure deopotriva de sustinerea paganilor si
de cea al crestinilor, dovedind in acest fel ca slujirea lui nu mai era una care sa sustind cu
tarie invataturile crestine prin care se facea diferenta intre crestin si pagan. Toate acestea fac
din ierarhia bisericeasca un sistem bazat pe grade de subordonare si pe un tip de slujitori
absolutisti. Omului de rand ii este mijlocitd in totalitate apropierea de Dumnezeu si de
Cuvantul Scripturilor.

Luther (1483-1546) a dorit purificarea crestinismului de toate adaosurile nebiblice
introduse 1n Biserica de-a lungul secolelor. Luther explicd mantuirea prin termenul
sjustificare” si declara razboi invataturii conform careia mantuirea era mijlocita prin preotie
si prin sacramente. Luther insista asupra ideii ca oricine se increde in Isus Cristos este un
preot. Asemenea lui Luther, Jean Calvin (1509-1564) a urmarit intoarcerea la invatatura
Sfintei Scripturi. Calvin a spus: ,toti cei care se lauda ca sunt preoti care aduc jertfe de
ispasire Tl nedreptatesc pe Cristos.”

Concluzii

Convingerea sustinatorilor sacerdotalismului este ca succesorii apostolilor nu trebuie
considerati slujitori ai societatii crestine, ci emisari ai lui Dumnezeu.

Teologii primelor secole au preluat toate textele din Vechiul Testament care vorbesc
despre privilegiile, hotararile, sarcinile si responsabilitatile preotiei aaronice si le-au aplicat la
slujitorii Bisericii Crestine. Dar in demersul lor au ignorat complet analiza acestui concept in
Epistola catre Evrei.

Pozitia protestanta sustine ca procesul de dezvoltare si crestere a Bisericii nu trebuie
sa conduca spre concluzia potrivit careia Isus a transferat autoritatea Sa de Domn si Cap al
Bisericii unor succesori numiti episcopi de-a lungul primelor doua secole. Succesiunea
apostolica se refera In mod corect la succesiunea Evangheliei apostolice, cand continutul
originar al adevarului apostolic este transmis de la o generatie la alta: ,,Oameni de incredere
... sa invete si pe altii” (2 Timotei 2:2). O bisericd devine apostolica atunci cand recunoaste
in practica suprema autoritate a Scripturilor apostolice.



Tn protestantism rolul ,,preotiei” este unul ,,functional”, nu sacru si nu cu rol de mediere
a harului, jertfei si iertarii lui Dumnezeu. Luther considera ca doctrina despre preotia tuturor
credinciosilor, adicd accesul direct al fiecdrui credincios la tronul harului lui Dumnezeu pe
baza lucrarii de mediere a lui Cristos, ¢ o invatatura biblica prezenta in multe locuri din
Stanta Scriptura si mai ales este o invatatura care a fost aplicatd in biserica primara.

CAPITOLUL 4 ~ ~
CADRUL TEOLOGIC PENTRU MEDIEREA LUI CRISTOS IN CER IN
CONCEPTIA LUI JOHN OWEN SI DUMITRU STANILOAE

John Owen (1616-1683) — Viata si vremurile lui. S-a nascut in Stadhampton in anul 1616.
A absolvit studiile universitare din Oxford. Tn anul 1662, Owen a iesit din Biserica Anglicana
si a devinit liderul miscarii non-conformiste. A scris mai multe lucrari de mare importanta
teologica si a trecut in glorie in anul 1683.

Owen este preocupa sa arate ca in cer Cristos face o lucrare de mijlocire in calitate de
Preot, imparat si Profet. Pentru el, medierea lui Cristos trebuie vizuti in dimensiunea eternd
si cea istoricd. Legamantul etern functioneaza ca o cauza a medierii lui Cristos. Intruparea si
lucrarea istorica a lui Cristos erau necesare pentru realizarea mantuirii.

Natura preotiei lui Cristos este pentru Owen cuprinsa in Evrei 5:1: luat dintre oameni si
pus pentru a sluji in numele altora Tnhaintea lui Dumnezeu. Aceste aspecte sunt dobandite de
Cristos prin intruparea Lui.

Moartea pe cruce face parte din functia Sa preoteasca pe care Cristos n-0 mai continua
n cer. Tn cer Cristos triieste o viatd de lucrare preoteasca de slujire in dragoste in dependenti
de cea de pe pamant — jertfa. Potrivit lui Owen, medierea lui Cristos este numai pentru cei
alesi si implica administrarea casei lui Dumnezeu de pe pamant si grija fata de ea in toate
ispitirile si suferintele ei.

Tn concluzie, numai in El si prin El noi ne facem cunoscute toate dorintele,
rugdciunile si Intreaga noastra Inchinare inaintea lui Dumnezeu.

Dumitru Stiniloae (1903-1993) — Viata si vremurile lui. S-a nascut in 16 noiembrie 1903
in Vladeni, jud. Brasov. Staniloae a dezvoltat un interes pentru filosofia germana si teologia
rusd. A manifestat o deschidere pentru valorile occidentale si a fost mereu in cautarea unei
teologii existentiale.

Dumitru Staniloae si teologia ortodox:i despre medierea lui Cristos in cer.

Pentru Staniloae, efectul jertfei lui Cristos este de a restaura, sfinti si indumnezei firea
omeneasca in Cristos. Jertfa prin care Cristos restaureaza si indumnezeieste firea omeneasca
castiga iubirea lui Dumnezeu pentru aceasta natura.

Staniloae nu accepta ca prin jertfa lui Cristos este restabilita dreptatea si onoarea lui
Dumnezeu. Scopul jertfei lui Cristos este acela de a se preda prin ea lui Dumnezeu ca om si
de a 0 aduce cu scopul de a-I atrage pe om inspre Dumnezeu.

Cristos moare pentru ca li este mild de oameni. Dar suferintele Lui nu-i pot elibera
singure de pacatele lor. Moartea Lui este un stimulent de a-i face si pe oameni sa se predea
Tatalui. Cristos trebuie sa le infuzeze si lor pornirea de a muri si ei fata de egoismul lor, luand
putere din moartea Lui in fata Tatalui. Mantuirea este dobandita prin insusirea starii de jertfa
si a vietii noi la care a ajuns Cristos prin jertfa Sa.

Staniloae nu acceptd ca moartea lui Cristos este substitutivda. Dumnezeu nu il primeste
pe om pe baza suferintelor lui Cristos in locul lui, ci pentru ca omul face efortul de a nu mai
pacatui. Ne eliberam de patimile noastre prin mijlocirea lui Cristos si prin efortul nostru de a



ne clibera de orice gand care nu ne lasa sa intram in relatie de dragoste nesfarsita cu
Dumnezeu si prin El cu sementii.

Tn calitate de Preot, Cristos ne aduce ca jertfe, impreuni cu jertfa Sa. Pe de alta parte ne
dam noi insine ca jertfe, ca El sa ne poata duce la Dumnezeu. Doar pe baza jertfei Sale, El nu
ne poate duce inaintea lui Dumnezeu. E nevoie si de jertfa noastra care constd intr-o vietuire
curatd, in rugaciune si alte daruri pentru semenii nostri.

Credinciosii nu pot intra singuri inaintea lui Dumnezeu. Rolul preotului bisericii este
sa-L inlocuiasca pe Cristos ca Mijlocitor Tn Biserica celor adunati pe pamant. E adevarat ca
Biserica are nevoie de Cristos ca Mijlocitor, dar acest fapt trebuie sa devina vizibil prin
preotul slujitor si mijlocitor in locul lui Cristos pentru om. Preotul slujitor este chipul vizibil
al lui Cristos.

Medierea sfintilor si folosirea icoanelor in inchinare

Dumnezeu este prea departe pentru a le fi accesibil credinciosilor, asa ca sfintii sunt
mijlocitori care se roagd pentru credinciosii de pe pamant. Cea mai importanta dintre sfinti
este Maria si, de aceea, meritd cea mai mare venerare.

Icoanele sunt intermediarii Intre persoanele reprezentate si credinciosii care se roaga.
Scopul venerdrii sfintilor reprezentati prin icoane este ca prin venerarea lor credinciosii sa
poata beneficia de pe urma exemplului sfintilor care au reusit sa se uneasca mult mai profund,
deplin cu Dumnezeu.

CAPITOLUL 5 ~
IMPORTANTA PRACTICA A MEDIERII LUI CRISTOS IN CER

5.1 TN CONCEPTIA REFORMATA A LUI JOHN OWEN

a) Credinciosul este justificat numai prin credinta in jertfa lui Cristos. Justificarea prin
credinta este cel mai glorios rezultat al slujbei de mediere a lui Cristos. Credinciosii sunt
justificati pe baza credintei (ek pisteds) si sunt chamati sa traiasca o viata de credinta (eis
pistin) (Rom 1:17). Credinciosului i se atribuie dreptatea lui Cristos prin credinta ca mijloc,
nu prin credintd ca merit. Daca impacarea pacatosului cu Dumnezeu, scaparea lui de iadul
vesnic si mostenirea vietii eterne se capatd conform invataturii lui Luther si a lui Calvin
despre justificarea prin credinta, inseamna ca avem de-a face cu o doctrina care, in cel mai
real sens practic, determind destinatia eternd a fiecarui om de pe pamant, fie in iad, fie in rai.

Implicit, aceasta inseamna ca o altd metoda de apropiere a omului de Dumnezeu este
gresita.

b) Preotia tuturor credinciosilor. Toti cei ce se intorc la Dumnezeu prin credinta si
pocainta au acces direct la Dumnezeu fara mijlocirea unei preotii de pe pamant. Nu exista
chezas sau initiator 1n relatia individului cu Dumnezeu. Calea spre Tatil ceresc este mediata
numai de Isus Cristos. Preotia credinciosilor pune accentul pe trdirea credintei in comuniune
si pe capacitatea omului de a raspunde la chemarea lui Dumnezeu. Toti preotii bisericii
comunica dragostea si iertarea lui Dumnezeu si dovedesc preocuparea si compasiunea unui
credincios pentru celalalt. Individul este incurajat sa citeasca si sa Studieze Biblia fara
incuviintarea unor oficiali religiosi. Fiecare credincios are responsabilitatea de a se darui lui
Cristos si de a-L proclama pe Cristos prin fapte si Cuvant (1 Petru 2:9).

c¢) Credinciosul are certitudinea iertarii lui Dumnezeu pentru ca aceasta are la baza
lucrarea facuta in mod eficace si o data pentru totdeauna de Cristos.

Efectele ,,imediate” ale preotiei lui Cristos, in fata lui Dumnezeu, sunt reconcilierea si
cunoasterea faptului ca pacatele imi sunt iertate. Efectele ,,mediate” sunt ispasirea pacatelor.
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Efectele morale sunt justificarea si indepartarea vinii pacatului, iar efectele reale sunt sfintirea
si trdirea in sfintenie (Romani 12:1,2; 1 Corinteni 6:19,20). Preotia lui Cristos si mijlocirea
Lui ca Preot in cer are efectul de a ne ajuta in perseverarea noastra in credinta pana la
sfarsitul vietii.

d) Impactul in viata personala de credinta

Mijlocirea lui Cristos ca Mare preot ne Tncurajeaza sa ne continuam trairea vietii de
credintd. Siguranta mantuirii este caracterizatd prin pacea launtrica cu privire la starea noastra
Tnaintea lui Dumnezeu. Pasiunea pentru evanghelizare si misiune sunt motivate de nevoia
omului de a primi iertarea lui Dumnezeu. Evanghelizarea se concentreaza asupra chemarii
omului sa-si puna increderea in lucrarea perfecta si eficace pe care a facut-o Cristos pentru
mantuirea lui.

5.2 IN CONCEPTIA ORTODOXA A LUI DUMITRU STANILOAE

a) Sensul preotiei credinciosilor

Credinciosii sunt preoti in sensul ca ei sunt persoane in stare de jertfa, de autodaruire
voluntara, de mentinere activa in stare ,,pasiva” de predare lui Dumnezeu si semenilor, de
traire potrivit exclusiv voii lor. Accentul cade pe efortul propriu. Dependenta de propria
putere conduce la absenta sigurantei mantuirii. Lipseste sentimentul cd pacatele mi-au fost
iertate. Se transmite ideea conform careia jertfa lui Cristos nu este eficace pentru iertarea
pdcatelor.

b) Explicatie pentru necesitatea preotului Bisericii ca mediator intre Dumnezeu si om.
Episcopii sunt urmasii apostolilor si de aceea ei continua lucrarea lor de mediere intre om si
Dumnezeu. Credinta si speranta de iertare se indreapta spre ei, nu spre Cristos.

¢) Harul este dat prin medierea episcopului si a preotului slujitor. Credinciosul Tl
primeste pe Cristos si primeste harul Sau prin mijlocirea preotului. Cristos lucreaza in viata
credinciosului tot prin preotul mijlocitor. Credinciosii au mereu nevoie de preotul vizibil,
deosebit de ei, pentru ca au mereu nevoie de Cristos ca Mijlocitor.

Concluzii

In conceptia protestantd, Cristos ne-a asigurat intrarea libera la Dumnezeu, iar acum
privilegiul nostru este acela de a ne putea duce inaintea Lui rugdciunile si slujba noastra
spirituald, fara necesitatea unui alt mijlocitor luat dintre oameni.

Potrivit conceptiei ortodoxe suntem dependenti de propriile noastre eforturi si de
lucrarea altora de mijlocire in locul nostru. In felul acesta este negata eficacitatea lucrarii de
ispasire a lui Cristos. Preotia generald a credinciosilor este vazuta ca un dialog continuu intre
Cristos si Biserica, unde credinciosii sunt chemati sa se autojertfeasca neincetat si sa se
mentina n stare pasiva de predare lui Dumnezeu si semenilor.

CAPITOLUL 6
EVALUARE CRITICA

6.1 impotriva mentalititilor

Lipsa legéturii dintre credintd si trdire aratd masura credintei si trdirii oricdrui
credincios din zilele noastre.
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Obiective: Se identifica lucrurile, atitudinile si practicile ortodoxe care merita a fi apreciate si
retinute. Se urmareste respingerea altor lucruri, atitudini si practici care umbresc sau chiar
neagd caracterul mantuitor al lucrdrii de rdscumparare a lui Cristos.

Metodologie: In relatia dintre ortodoxie si protestantism se recomandi folosirea unei
hermeneutici a dragostei.

In critica doctrinard pe care ne-o propunem in acest capitol dorim si supunem
observatiei credinta ortodoxiei despre Dumnezeu si Cuvantul Sau si lipsa legaturii dintre
cunoasterea doctrinei si viata. Evaluarea protestanta asupra ortodoxiei dorim s-o0 facem numai
pe baza adevarului Evangheliei.

Probleme socio-istorice
Ortodoxia se face vinovatd de o atitudine extrem de adversa fatd de cultele protestante din
Rasarit, refuzand orice dialog si demonstrand o analiza asupra acestora lipsita de obiectivitate
si context istoric.

Protestantii acuza ortodoxia ca se face vinovata de paganizarea practicilor bisericesti
si a vietii practice de credinta.

Neincrederea reciproca, atacurile lansate in istoria crestinismului si suspiciunile
necontrolate nu vor conduce niciodatd la o interpretare obiectiva si exactd a celor doua
traditii. Problemele ortodoxiei tin de un nationalism si o etnocentricitate intense nu doar fata
de crestinii neortodocsi, ci si fatd de anumite ramuri din ortodoxie.

Filetismul, identificarea intereselor statului secular cu cele ale bisericii crestine si chiar
rasismul raman slabiciuni prevalente ale ortodoxiei moderne.

In Romania, inci se simte presiunea extrem de puternici de a te plasa in afiliere cu
Biserica Ortodoxa.

Biserica Ortodoxa se afla intr-o continud campanie pentru a dobandi statutul de biserica
nationala.

Probleme doctrinare

Calea negarii din ortodoxie da de inteles omului de rand ca nu-L poate cunoaste sau
experimenta pe Dumnezeu. De aici, abandonul total de a incerca sa-L Tnteleaga pe Dumnezeu
sau adevarurile pe care ni le-a revelat El in Scripturi.

Insistenta necontenitd a ortodoxiei asupra faptului ca doar ea este adevarata biserica a
lui Cristos de pe pamant afecteaza nevoia de unitate crestina.

Biserica ortodoxa se opune vehement eforturilor depuse de evanghelici de a propovadui
Evanghelia in Romania, chiar daca acest lucru nu poate duce decat la o indreptare a vietii
umane.

6.2 Cadere, picat si restaurare

Perspectiva ortodoxa sustine ca natura umana n-a fost initial fara pacat. Oamenii au
fost creati in afara unei partasii depline cu Dumnezeu, dar cu capacitatea de a realiza unirea
lor cu El prin indumnezeire sau transformare.

Caderea reprezinta un fel de indepartare a calatorului de calea care duce spre casa lui
cereasca. Caderea in pacat nu aduce nimic nou in viata omului, nicio conditie, nicio stare
noud, ci doar scoate in evidentd limitdrile i pericolele inerente omului care nu e lasat sa
participe la indumnezeire.

Starea de pacat a omului este vazuta ca o dusmanie a omului fatd de Dumnezeu, si nu
ca 0 manie a lui Dumnezeu fata de acesta. Dumnezeu nu poate uri pe copilul Lui nici macar
atunci cand acesta se afla in stare de pacat, ci e doar scarbit de pacatul omului, Tn care Cristos
Se imbraca si Se urateste din pricina aceasta.
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Perspectiva reformata sustine ca pacatul il instraineaza pe om de Dumnezeu, aduce
mania lui Dumnezeu peste el si 1l condamna la iad vesnic. Ortodoxia diminueaza profund
gravitatea pacatului si seriozitatea cu care trebuie privit. Din moment ce omul nu intelege
seriozitatea pacatului, nu vede nici nevoia de a-1 acorda prea mare atentie.

Pozitia reformatd nu sustine nevoia lui Cristos de a Se desavarsi pe Sine prin jertfa si
nici faptul ca prin jertfa El atrage pe oameni spre Dumnezeu. Scriptura arata in multe locuri
ca jertfa are rol de ispdsire, de justificare a omului inaintea lui Dumnezeu (1 loan 2:2).

6.3 Mantuirea omului din pacat

Perspectiva ortodoxa. Ortodoxismul nu priveste mantuirea ca o stare, ci ca 0
calatorie. Accentul cade pe sarcina omului de a umbla pe acest drum cu ajutorul lui
Dumnezeu fira nevoia unei declaratii de nevinovitie. In ortodoxie se evitd folosirea
termenului ,,mantuire” si se prefera termenul ,,vocatie”. Mantuirea nu este privita ca 0
restaurare sau o eliberare din starea de pacat si vina, ci o elevare la o sferd complet noud a
vietii. Nu Dumnezeu Se impaca cu omul, ci Dumnezeu il impaca pe om cu Sine.

Perspectiva reformata sustine ca nu poti umbla cu Dumnezeu pana nu capeti dreptul
de a sta in partasie cu El. E nevoie sa fii adus dintr-o stare de vrajmasie intr-0 Stare de iertare
si nevinovatie. Umblarea cu Dumnezeu nu poate exista atata timp cat exista o stare alienabila
intre el si pacatos.

Pacatosul are nevoie de acel act declarativ prin care isi castigd dreptul de a sta intr-0
noud relatie cu Dumnezeu. A-ti baza mantuirea pe propriile puteri este inacceptabil si
nebiblic. Efortul personal este necesar si pentru protestanti in viata de credinta, dar nu in
vederea dobandirii mantuirii, ci in vederea dovedirii mantuirii sau a sfintirii progresive.

Protestantii privesc in urma si isi gasesc motivarea in ceea ce a facut deja Dumnezeu
pentru mantuirea lor prin Fiul Sau, Isus Cristos.

6.4 Jertfa lui Cristos

Perspectiva ortodoxa este aceea de a restaura, sfinti si indumnezei firea omeneasca in
Cristos. Teologii ortodocsi nu admit ca Dumnezeu este suparat pe om din cauza pacatului si,
prin urmare, El nu pretinde jertfa pentru iertarea lui. Efectul jertfei lui Cristos este o simpla
eliberare a omului de egoismul sau. Prin jertfa adusa lui Dumnezeu, Cristos Se desavarseste
ca om, Se preda lui Dumnezeu ca om, iar apoi Se predda omului, aduce jertfa in folosul
omului, dar nu ca sa-i castige dreptul de a sta Tnaintea lui Dumnezeu, ci doar de a-l atrage
spre Dumnezeu. Jertfa lui Cristos nu ar avea alt rost decat acela de a reface firea omeneasca
n Cristos si sa castige dragostea oamenilor pentru El si pentru Dumnezeu.

Perspectiva reformata sustine ca jertfa lui Cristos este de ispasire (indepartarea maniei
lui Dumnezeu impotriva pacatosului) este substitutivd si numai in folosul omului pacatos.

6.5 Prezentarea continua a jertfei lui Cristos in biserica

Perspectiva ortodoxa considera ca Isus Cristos nu este o jertfa de ispasire, ci un
exemplu pentru omenirea cazutd. Scopul lui Isus cand era pe pamant n-a fost sa devina jertfa
pentru pacat, ci sa traiasca viata umana drept exemplul acelui devotament absolut pe care il
dorea Dumnezeu de la oameni.

Perspectiva reformata afirma ca prin teoria exemplului oferita de ortodoxism se neaga
in primul rand faptul cd dreptatea lui Dumnezeu cere pedeapsd pentru pacat. Se neaga
existenta unei plati facute de Cristos ca pedeapsa pentru pacatul omului.

Pozitia reformata sustine ca teoria exemplului trebuie respinsa, deoarece ea sfarseste
prin a argumenta ca omul se poate mantui singur urmand exemplul lui Cristos si increzandu-
se si ascultind de Dumnezeu asa cum a facut Cristos.
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6.6 Biserica

Perspectiva ortodoxa. in traditia ortodoxa, Biserica are la baza ei o structurd
ierarhizata, formata din episcopi, preoti si diaconi. Accesul credinciosilor la Dumnezeu este
mediat de preotul slujitor, iar Cuvantul este finut departe de credinciosul de rand, care nu este
incurajat sa-1 citeasca singur si sa-si ia zilnic hrana spirituald din el.

In Biserica ortodoxa, Cristos este tinut la distanta fatd de credinciosul de rand. El nu
este incurajat sa-si marturiseasca pacatele in rugaciune privata inaintea lui Dumnezeu.

Biserica este mai degraba o entitate mistica care inglobeaza activitatea directa a lui
Dumnezeu. Ortodocsii vad Biserica mai mult sub o forma divind, o creatie de care este
responsabil Cristos si Duhul.

Biserica este traditie: traditia este viata Bisericii. Expresia unitatii Bisericii este
exprimatid in Liturghie si taine. In bisericd nu se pune accentul asupra corectitudinii
doctrinare, ci asupra corectitudinii in slujirea liturgica.

In Biserica, episcopul este reprezentantul lui Cristos. El da viata Bisericii prin
celebrarea Euharistiei.

Perspectiva reformata vede biserica drept o comunitate formata din oameni care au
raspuns prin credinta in Cristos la ceea ce le-a descoperit Dumnezeu prin Cuvantul Sau.
Pentru protestanti, problema Tn ortodoxie o reprezinta pozitia pe care o ocupa Biserica intre
Dumnezeu si credinciosul de rand, si anume aceea de mijlocitoare a harului si iertarii lui
Dumnezeu. Prin traditie, pozitia reformata intelege transmiterea in continuare in biserica a
unor modele de inchinare si invataturd conform Sfintelor Scripturi. Capul Bisericii este
Cristos.

CcocLuzlil

Intre pozitia reformatd a lui Owen si cea ortodoxa a lui Stiniloae existd si puncte
comune, dar mai ales multe diferente. Aceste diferente {in de modul de interpretare a textului
Scripturii.

O sustinere a doctrinei slujirii unice a lui Cristos ca mijlocitor intre Dumnezeu si om
afecteaza In mod radical scdparea omului de sub consecintele pacatului. Protestantii numesc
acest lucru mantuire. Cand mantuirea pacatosului este vazuta drept o lucrare facuta de Cristos
si atribuitd omului prin credinta ca dar, ea este sigura.

Méantuirea este lucrarea pe care omul n-o poate decat primi, n-o poate castiga prin
propriile sale eforturi sau prin eforturile altor oameni.

Pe baza mijlocirii lui Cristos intre Dumnezeu si om, crestinii pot veni in inchinare in
mod direct Tnaintea lui Dumnezeu. Ei nu mai au nevoie de un preot uman failibil, fie ortodox,
fie evanghelic, fie catolic care sa mijloceasca iertarea lor.

Pacatele sunt iertate datorita jertfei de ispasire a lui Cristos, pacatosii sunt eliberati de
sub orice robie si li se oferd demnitatea de preotie Tmparateasca.

»Preotia tuturor credinciosilor” pune accentul pe comunitate si partasie. Ea are mai mult
de a face cu slujirea crestina decét cu statutul unui anumit individ.

Ca preoti, credinciosii din perioada Noului Testament aduc lui Dumnezeu jertfe
spirituale prin Isus, Marele lor Preot. Preotia credinciosilor are ca rezultat consacrarea
personald — noi numai suntem ai nostri - ascultarea rotala — ascultarea de Isus este dovada
mantuirii noastre - jertfa de lauda - expresia multumirii noastre pentru lucrarea lui Cristos si
rugdciunea — comunicarea directd cu Dumnezeu.

Preotia tuturor credinciosilor nu este o prerogativa pe baza céreia ne putem relaxa; este
0 trimitere in lume unde sa ne exercitam slujirea preoteasca nu in folosul nostru, ¢i in folosul
altora, nu in locul lui Cristos, ci de dragul lui Cristos si din cauza poruncii Lui; nu e doar un
privilegiu spiritual, ci si o obligatie morala si o vocatie personala.
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Fiecare individ are importanta pentru lucrarea lui Dumnezeu. Acest lucru a dus la
cresterea bisericilor, la educarea tinerilor, la infiintarea de spitale, scoli crestine, orfelinate si
multe alte edificii umanitare. Toate acestea din cauza invataturii care spune ca in calitate de
preot fiecare credincios are ceva de oferit lui Dumnezeu.

Slujitorii cu Evanghelia sunt darul lui Dumnezeu pentru biserica.

Propuneri

Protestantilor si ortodocsilor deopotrivd le recomanddm evitarea unor mentalitdti
polemice. E important sa ne apropiem unii de altii in spiritul dragostei crestine, cautdnd sa
acceptam ca fiecare traditie are ceva de oferit celeilalte.

Protestantii trebuie sa faca de cunoscut faptul ca ei nu doar recunosc, ci si sprijind
orice miscare de reinnoire spirituald adevarata si biblica. Ei sunt nerabdatori sa vada bisericile
ortodoxe revenind la sandtatea deplind a vietii de credintd. Prin eforturile lor misionare
protestantii nu intentioneaza sa-i converteascd pe cei convertiti sau sa fure oi din parohiile
ortodoxe.

Un dialog mai calm si mai obiectiv intre cele doud parti ar putea contribui si in
Romania la dezvoltarea unei noi perspective.

E imperios sd avem 1n vedere preocupari nationale, si chiar globale, in care toti crestinii
sunt chemati sa se implice. Nenumaratele tragedii socio-etice din viata moderna din Romania
pretind eforturi unite, nu fragmentate, din partea credinciosilor — foamea, sardcia,
imoralitatea, abuzul uman si altele.

Aceasta nu inseamna ca ar trebui sa ignordm sau sd minimalizam diferentele, ci doar ca
e important sd facem din aceste lucruri prioritate in cadrul unui spectru mai larg de
preocupari presante, aducdndu-ne aminte ca ortodocsii si protestantii se pot deja bucura de un
consens in privinta unor chestiuni fundamentale ce vizeaza o seama de elemente doctrinare.

Pozitia protestantd considerd cd la baza abordarii critice asupra ortodoxiei trebuie sa
stea in egala masura dragostea pentru adevar.

E nevoie si de un interes profund pentru adevar, care sa ne pazeasca de alunecarea in
sentimentalismul irational.

Scriptura ne invatd sa aducem naintea lui Dumnezeu o inchinare care este in Duh si In
adevar (loan 4:23-24). Duhul si adevarul ajutd credinciosul sa se apropie de Dumnezeu atat
cu inima, coplesit de emotie, dar si cu mintea ca factor de control asupra emotiei. Cele doua
traditii — protestantd si ortodoxa — trebuie evaluate dupd standardul adevarului biblic.
Criteriul doctrinar, prin urmare, este la fel de important ca si criteriul moral al dragostei.

Protestantii trebuie sa faca deosebire intre ceea ce declara oficialii ortodocsi si
interpretarea personald a unora dintre ei. Existd declaratii oficiale ale unor ierarhi ortodocsi
romani care dovedesc o masura considerabild de intelegere si simpatie fata de protestanti, in
timp ce interpretarile personalizate ale altor ortodocsi nu sunt deloc prietenoase fata de ei.

Recomanddm o insistare mai fermd in ortodoxie asupra ideii de cunoastere a lui
Dumnezeu care nu se limiteaza doar la ,.exercitiul mintii”, ci este transpusa intr-0 evlavie
transformatoare.

Regula credintei noastre trebuie sa cuprinda esenta Evangheliei, si nimic dintre celelalte
lucruri mai putin esentiale.

Propunem sda fim la fel de insistenti in orice problema teologica precum este
Evanghelia. Acolo unde lucrurile sunt lasate in zona gri, ele sa fie abordate cu relaxare sau
latitudine. Unde istoria exegezei bisericii este clard, vom prefera sd ramanem Ingusti si
insistenti.

Protestantii trebuie sa tind cont si de lectiile istorice pe care le pot insusi de la traditia
ortodoxa. Crestinismul ortodox rasdritean a trdit In conditii politice, culturale si religioase
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extrem de adverse. In acelasi timp, protestantii trebuie si evite compromisurile de care s-a
facut vinovat 1n istoria lui.

De la ortodoxie putem invata aderarea ei constienta la traditia apostolica si
determinarea ei de a-si modela intreaga identitate crestina dupa viata, crezurile si sinoadele
bisericii primare.

Societatea romana trebuie sa experimenteze un nou tip de ortodoxism al bisericii, unul
care sa reflecte unitatea bisericii din spatiu si timp. Prin aceasta caracteristicd nu invitdm la
uniformitate, ci la unitate, diversitate, dar nu diviziune, vrajba si prigoane.

Critica protestanta ca ortodoxia priveste prea mult in urma si ca este bolnava de o
mentalitate medievala nu trebuie considerata de ortodoxie total lipsita de justificare. Aceasta
incremenire in trecut poate distorsiona marturia biblica, marturie care trebuie sd fie vie In
fiintele noastre. In plus, lipsa unei ajustiri a trecutului la viata bisericii din prezent risca sa
afecteze interactiunea bisericii si a preotilor ei cu problemele culturale contemporane ale
credinciosilor.

A tine cont de trecutul patristic este necesar, dar a-l repeta intocmai este periculos. O
dragoste exagerata pentru liturghia primelor secole este consideratd de multi un ritual lipsit de
orice viata transformatoare.

Ortodoxia are nevoie de o aplicare a ei mai mult asupra invataturilor biblice si de
explicarea acestora pentru nevoile zilelor noastre. E nevoie de o aplicare a disciplinei
bisericesti impotriva acelora care se indeparteaza de trdirea unei vieti de credintd conforma cu
principiile propovaduite de aceasta.

Prin urmare, ortodoxia ar putea descoperi in protestantism un aliat Tn procesul de
aparare a credintei impotriva eroziunilor create de modelul permisiv si anticrestin pe care Tl
promoveaza societatea moderna in care traim.

Protestantii pot invata de la ortodoxie modul in care stie aceasta sa integreze aproape
total teologia si inchinarea. Imbinarea teologiei cu inchinarea confera ortodoxiei caracterul ei
profund liturgic. Dupa toate analizele, integrarea teologiei si inchinarii in liturghie reprezinta
esenta ortodoxiei.

Din perspectiva ortodoxiei rasaritene, crestinismul protestant incepe sd dezamageasca
printr-o rupturd tot mai mare intre studiul teologic si experienta liturgici. In timp ce intre
cultele protestante din Apus si din Rasarit teologia si inchinarea tind sd devina tot mai
seculare prin forma si maniera lor de prezentare, in ortodoxie ele reprezinta un singur act
inseparabil si cu o aroma profund reverentioasa.

Protestantii trebuie sd ia in serios apelul repetat al ortodoxiei la aforismul evagrian:
,Daca esti teolog, te vei ruga cu adevarat. Si daca te rogi cu adevarat, esti un teolog.”

Protestantii de azi sunt indemnati sa invete de la ortodoxie cd pentru studiul academic,
contextul ultim trebuie sd fie comunitatea crestind adunatd la inchinare. Fara un context
liturgic al Inchindrii, teologia devine ,,scolastica” in cel mai negativ sens al cuvantului, si nu
un ghid pentru inchinarea la Dumnezeu in duh si adevar.

Pe de alta parte, ortodoxia se face vinovata de o neglijare a studiului teologic in cadrul
comunitatii de credinciosi. O viata caracterizata de o gandire ancorata doar 1n istorie se poate
transforma 1n istoricism si intr-o fosilizare 1n trecut a gandirii si trdirii crestine.
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