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REZUMAT

Biserica Unitariana in primele doua decenii

ale regimului comunist (1945-1965)

Dupa Tzvetan Todorov ,,faptele care constituie trecutul nu se arata in forma lor bruta, ci
ntr-o ipostaza de naratiune.” In aceste naratiuni se pot defini patru tipuri de roluri: personajul
(individ ori comunitate) poate fi un facator de bine sau favorizat de acesta, respectiv un
facator de rau sau vicitma acestuia. Deoarece comportamentul personajelor care participa la
actiunile poate fi judecat si din punct de vedere moral, nu este deloc indiferent care va fi
calificativul moral atribuit acestora. ,,A fi favorabil atins de rezultatul unei actiuni — scrie
Todorov — este mult mai putin glorios decat a fi savarsit aceasta actiune, fiindca arata
neputinta in momentul respectiv; a fi victima unei fapte rele este bineinteles mult mai
respectbail decat a fi savarsit-o0.”

Posibilitatea de a interpreta trecutul sub aspectul moral va defini discursul si specificul
reconstructiei trecutului. Astfel ia nastere naratiunea eroica si cea de victima:. prima
reprezintd gloria celui care actioneazd, iar a doua evocd suferintele personajului —
particularitatea comund fiind cd ambele aratd subiectul intr-o lumina pozitiva. Obtinerea
statutului de victima este cel putin la fel de avantajos ca a celui de erou, deoarece daca
,reusim sa argumentam convingator ca o anumita grupa a fost victima nedreptatii in trecut,
acesta va asigura pentru ea credit inepuizabil in prezent.” Discursul narativ bazat pe insultele
suferite n trecut este capabil — inafara de asigurarea unui capital moral si @ multor privilegii —
sa camufleze manifestarile negative (vrute sau nevrute) ale personajului respectiv.

Discursul scrierii istoriei unitarienilor a fost caracterizat predominant pana in timpurile cele
mai recente de abordarea dupa principiul unei naratiuni a suferintelor. Narativa de victima
bazata pe fapte istorice reale — avute loc la cotitura secolelor 19. si 20, respectiv dupa ciclul de
patru ani in urma dictatului de la Viena — nu a servit numai reconstructiei trecutului ci si
unelor scopuri de politica bisericii; a Incercat sd pund bazele ideologice ale aspiratiei de
expansiune a unitarianismului, respectiv, s-o legitimeze.

Motivul central al naratiunilor din perioada 1945-1989 — pana in trecutul recent — a fost, de
asemenea, rolul de victima. Textele cu caracter de sinteza scrise la inceputul anilor 90, fara
cercetare de baza, au reprezentat realitatea contemporana aratdnd biserica In ipostaza de
victima a socialismului de stat, dar cu toate acestea avem de a face cu o imagine unilaterala
despre ,trecutul socialist” al bisericii. Cercetarile ultimilor ani demostreaza ca naratiunea de

victima care s-a stabilit in constiinfa opiniei publice a bisericii nu este adecvata pentru a



reprezenta evenimentele din trecutul recent al bisericii in intreaga lor realitate. Acest tip de
interpretare, din motive morale, ,,omite” sa mentioneze ca rolul bisericii si tendintele ei de a
actiona difera in mai multe cazuri de imaginea canonica si larg raspandita a unei biserici care
existd si functioneaza dupa ethosul dumnezeiesc. Narativa de victima, cunoscuta si sustinuta
pana astazi in discursul public al bisericii duce deci la o reprezentare a trecutului si o imagine
a identitatii disproportionatd, iar in fundalul acesteia nu se regaseste doar intentia
reconstructiei trecutului, ci si cea a obtinerii unui capital moral. Abordarea pe baza unei
naratiuni a suferintelor conferd institutiei bisericii integritate neprihanita si superioritate in
publicitatea societatii, si in acelasi timp face posibil ca ea, raportandu-se critic la evenimentele
trecutului, sa se distanteze de rolurile si actiunile negative.

Cum am mai mentionat, cercetarile partiale de pana acum demonstreaza ca biserica nu a
putut exista ca o entitate independenta in ramele statului totalitar, nici Tn sens fizic, nici in
sens moral, deoarece toate confesiunile (intr-o masura mai mare sau mai mica) au devenit
parte a aspirtiilor de integrare a socialismului de stat. Lucrarea de fatd cautd raspuns la
urmatoarele intrebari: Cum a influentat acest proces rolurile indeplinite de biserica? Care au
fost domeniile de activitate din atributia bisericii pe care statul le-a vrut sa le aiba sub propriul
control? A reusit oare Partidul sa incadreze biserica in viziunea asupra lumii a materialismul
istoric — si daca da, in ce masurd, cu ce fel de metode si instrumente? Cum a reactionat
conducerea bisericii la aceste actiuni? Si nu in ultimul rind: In ce masurd se mai poate oare
sustine opinia care reprezinta biserica pe o parte in ipostaza de victima regimului, pe de alta
parte in rolul unei ,rezistente” active sau pasive, dar ca protectorul valorilor crestine si
nationale?

Pentru a putea raspunde la aceste intrebari si a realiza o diagnoza cat mai precisa am
inceput lucrarea noastrd cu o scurtd retrospectiva istorica. Inventarizarea institutiilor de
socializare ale bisericii inainte de 1945, respectiv prezentarea activitdtii acestora a fost o
conditie indispensabild pentru a reda intr-un mod adecvat masura influentei socialismului de
stat asupra bisericii, consecintele procesului, respectiv pentru a arata in ce domenii si in ce
masura s-a schimbat rolul bisericii in perioada totalitarismului.

Integrarea in societate a Bisericii Unitariene a fost, pana la ajunul stabilirii sistemului
socialist, foarte semnificativ. Aceasta prezenta a izvorit pe o parte din caracterul protestant al
institutiei, deoarece reformatorii au folosit pentru raspandirea efectiva a principiilor de
credintd anumite metode si instrumente de comunicare care au contribuit la organizarea si
dezvoltarea retelei institutionale a bisericii, respectiv la acceptarea acesteia de cétre societate
care a integrat-o in mod organic in viata ei. Pe langa traditiile protestante si particularitatile

institutiilor bisericesti, o altd componenta esentiala a integrarii in societate a fost caracteristica



etnica, deoarece dupd schimbarea puterii principale din anul 1920 biserica a trebuit sa-si
asume niste sarcini din viata comunitatii maghiare din Romania, ajunsa minoritara, care mai
devreme au apartinut competentei Statului Maghiar; de aceea dupa 1920 rolul si activitatea in
societate a bisericii s-a intensificat si s-a valorificat.

Pana la cea de-a doua jumatate a secolului 19. scoala a fost una dintre institutiile cele mai
importante ale integrarii bisericii in societate. In Transilvania toate elementele educatiei
institutionalizate au constituit, in masurd aproape totald, monopolul bisericilor pana la
compromisul austro-ungar din 1867. Inainte de 1868 Biserica Unitariana a sustinut 108 scoli
primare, aceasta cifra a scazut insa treptat pana la sfarsitul secolului in urma deciziei
conducerii bisericii, conform caruia ei au transferat aceastd sarcind in responsabilitatea
Statului Maghiar pentru a reduce cheltuielile. Cazul institutiilor de invagamant superior ale
bisericii este putin diferit: ele s-au bucurat de o evolutie si dezvoltare majora la inceputul
secolului 19., inafara de Gimnaziul din Turda. Dupa 1920 sistemul educational sustinut de
biserica a devenit pentru comunitatea maghiard din Transilvania, ajunsd minoritara, institutia
cu rol esential si In acelasi timp simbolic pentru pastrarea identitatii nationale. Conducerea
bisericii si-a propus ca obiectiv de importantd strategica dezvoltarea retelei de scoli primare si
evolutia activitatilor didactice in vederea ca institutiile sa fie adecvate pentru sustinerea
identitatii nationale si religioase a comunitafii maghiare si pentru rezolvarea problemelor ei
existentiale.

Prin prezenta organizatiilor bisercesti-sociale cu activitate sociala, culturala, religioasa si
popular-educativa (David Ferenc Egylet [Uniunea David Ferenc], David Ferenc Egylet
Ifjusédgi Kore [Grupa de Tineret a Uniunii David Ferenc], Unitarius Nok Szévetsége
[Asociatia Femeilor Unitariene]) biserica a exercitat o influentd semnificativd din punct de
vedere intelectual si moral asupra formarii sistemului de valori a comunitatilor. Munca lor de
socializare a implicat toate grupele de varsta, iar in mediul rural aceste institufii s-au numarat
printre organizatiile economice, culturale §i social-comunitare cele mai influente pana la
stabilirea socialismului de stat.

Dupa 1920 in cazul acestor trei organizatii mentionate rolul de sustinerea bisericii si cel
popular-educativ s-a completat automatic cu sarcina pastrarii identitatii nationale. Principiul
cultivarii identitatii nationale a trdit mai departe si in situatia social-politica schimbata dupa
Dictatul din Viena; mai mult, prin orientarea spre drept a conducerii bisericii ideea
reprezentarii intereselor nationale nu numai ca s-a intensificat, ci a devenit chiar o problema
de prim rang. De exemplu, Berde Bizottsag [Comisia Berde], infiintatd in septembrie 1941 a
oferit sprijin financiar si logistic pentru copii din Tinutul Secuiesc, in vederea ca ei sa invete

meserii din domeniul industrial si cel al negustoriei, si anume cu scopul ca aceste ramuri ale



economiei cu importantd strategica sa fie dominate de persoane de origine maghiare, ele
inlocuind ,,clementele straine” (termenul se referea n acest caz la evrei).

Un alt instrument de Socializare pentru biserica au insemnat acele periodice si publicatii de
sine statatoare care au fost editate de catre institutii bisericesti centrale sau provinciale. Cu
ajutorul acestora biserica a putut sd apare ca un factor de formare a opiniei publice la nivelul
societatii, fiindca presa a facut posibil ca informatiile si mesajele redactate sa ajungad in mod
regulat din centru pana la cititorii din cele mai indepartate regiuni. De aceea, presa a jucat un
rol important in menginerea retelei de contacte dintre biserica si credinciosii, respectiv in
formarea viziunii acestora. Pentru a spori efectivitatea acestei activitati, in anul 1920 s-a
infiintat la Cluj Unitarius lrodalmi Tarsasdg [Asociatia Literara Unitariand]. Aceasta
organizatie si-a propus, inafara de prezentarea si popularizarea valorilor religiei unitariene,
inainte de toate confirmarea constiintei confesionale a credinciosilor si unificarea resurselor
intelectuale ale bisericii. Atentia si activitatea asociatiei s-a orientat si spre domeniul
organizatiei i cultivarii literaturii nationale. O parte semnificativd a muncii ei, constructiva
pentru biserica si natiune, au constituit — pe langa publicatiile editate — reuniunile care au avut
loc in diferite localitati din provincie si s-au bucurat de o mare popularitate.

De asemenea, biserica a avut un rol semnificativ in viata politica si publica inainte de 1945.
Acest rol a crescut in valoare pentru prima datd imediat la sfarsitul primului razboi mondial,
cand prabusirea militard i politicd a Statului Maghiar a prefigurat posibilitatea reald a
pierderii partii estice a tarii. Dupd Revolutia Crizantemelor, in acest spatiu unde s-a produs un
vid de putere, biserica s-a straduit sa preia cel putin partial acele sarcini care i-au fi revenit
statului: organizarea comunitatii si reprezentarea intereselor Transilvaniei in fata publicitatii
internationale. Dupa o stare existentiald periferica ce a durat mai multe secole, evenimentele
politicii internationale au activizat automatic biserica, iar anexarea teritoriilor Ungariei de Est
la Roménia a dus inevitabil la rezultatul ca aceasta, devenind un personaj important in viata
publica a Transilvaniei, sd ia legatura cu reprezentanta politica a regiunii. Caracterul etnic al
Bisericii Unitariene, respectiv politica Bucurestiului care a discriminat comunitatea maghiara
au nevoit-o ca in vederea reprezentarii intereselor si a supravietiuirii sa coopereze intr-o
stransa legatura cu Orszagos Magyar Part [Partidul Maghiar al Tarii] care a preluat
reprezentarea maghiarilor din Transilvania.

Prezenta bisericii in viata politica va atinge punctul culminant in perioada 1940-1944, cand
conducerea bisericii complet schimbata, careia s-au aldturat si reprezentanti din Ungaria, s-a
implicat in viata politica a Ungariei pe baza unei viziuni foarte ideologizate. Biserica a pornit

de la mitul originii maghiare a religiei unitariene si 1-a prezentat conform curentelor politice



contemporane, solicitaind un rol dominant in indrumarea vietii nationale si In formarea
imaginii despre viitor a poporului.

Pe langa angajamentul politic biserica a infiintat si o organizatie pentru reprezentarea
propriilor interese, si anume institutia Felekezetkdzi Tanacs [Consiliul Interconfesional].
Acesta a pastrat insa tot timpul legatura cu factorii politici din Transilvania si Ungaria, si a
incercat sd uneasca puterile cu cele ale acestora pentru a intari si sustine pozitia maghiarilor
din Roménia. Pe langa afirmarea drepturilor politice si interconfesionale, conducerea bisericii
din Cluj a profitat si de contactele din Marea Britanie si America, mai ales n cazul insultelor
mai mari din partea autoritatilor romane.

Pana 1n 1945, cu ajutorul sistemului de institutii treptat construite, biserica a ajuns sa aiba o
integrare in societate profunda si larga in randul credinciosilor. Dupa 1920 rolul si infulenta ei
au crescut si mai mult, respectiv s-au intensificat, fiindca dupd suspenderea puterii Statului
Maghiar in Transilvania si-a asumat si sarcinile legate de pastrarea identititii nationale. In
timpul celui de-al doilea razboi mondial pozitia bisericii s-a fortificat si mai mult, iar in lupta
pentru toate teritoriile din interiorul Arcului Carpatic a ramas o institutiec de importanta
strategica.

Ajungerea la putere a Partidului Comunist Roman a reprezentat o ruptura serioasa in viata
bisericii. Partidul a inifiat pasi pentru transformarea §i omogenizarea societdfii care au
exercitat un efect direct si grav asupra retelei de institutii a bisericii si in general asupra
functionarii acesteia, deoarece ea, conform definitiei ideologiei marxiste-leniniste, a fost
consideratd dugsman de clasd. De aceea, biserica a fost privit cu mare ostilitate in regimul
socialismului de stat.

In antitezd cu Uniunea Sovieticd, statele satelit si-au propus si rezolve problematica
bisericii Tntr-un ritm mai lent si cu metode mai putin drastice. Pentru alegerea unor proceduri
mai putin violente exista doud explicatii. O interpretare posibild ar putea fi ideea lui Hannah
Arendt, conform cdreia un sistem totalitar s-a putut dezvolta in intregimea lui doar in
societdfile cu mari mase de oameni unde terorizarea (fiind instrumentul de baza al sistemului)
a fost blocata de numarul populatiei; o violenta aplicata Intr-o masura exagerata ar fi putut sa
duca la o catastrofa demografica sau la prabusirea societatii. O altd explicatie se gaseste in
strategia integrativa schimbata care, in locul atacului frontal si distrugerii complete, a preferat
asimilarea bisericii in intregul sistemului. Acesta a insemnat ca libertatea bisericii s-a rastrans
la minim prin intermediul administratiei, legistlatiei si prin organele de securitatea statului; pe

de alta parte, controlul asupra bisericii a atins nivelul perfectiei.



Ceea ce priveste intergratia statului, aceasta a avut loc paralel cu intensificarea puterii
politice a sistemului socialist, cu procesul punerii in practica a ideologiei, si, nu in ultimul
rand, cu schimbarea relatiilor de putere dintre societate si autoritati.

Intre 1945 si 1965 putem defini trei cicluri mai mari in viata bisericii: 1945-1948; 1948-
1958; 1958-1965. Daca evoludm evenimentele acestor trei perioade, putem observa ca ele au
Tnsemnat de fapt statiun sau trepte in procesul integrarii bisericii de catre putere. Altfel spus,
evenimentele dupd 1945 au constituit procesul indepartarii bisericii de la rolurile ei de pana
atunci.

In toamna anului 1944 conducerea bisericii s-a confruntat cu situatia care a precedat
Dictatul de la Viena. Pe baza experientelor celor 22 de ani de existentd minoritara, Clujul a
incercat sa reia firul evenimentelor acolo unde acesta s-a rupt in august 1940. Schimbarile
politice care au avut loc in perioada dintre septembrie 1944 si martie 1945 s-au reflectat
bineinteles si 1n strategia si retorica bisericii. Transformarea cea mai spectaculard a insemnat
reevaluarea perioadei celui de-al doilea razboi mondial. Vocea militanta care a incercat
legitimarea razboiului pentru natiune a fost inlocuitd cu un discurs pacifist care a propagat
impacarea popoarelor. Acest pas a fost provocat, inafard de schimbarea situatiei politice, de
doi factori: suferinta Tn urma distrugerii produse de razboi (si experientele directe legate de
aceste evenimente), respectiv constientizarea faptului cd normalizarea relatiilor interetnice se
poate realiza doar prin mijloace pasnice si numai prin intermediul democratiei. In aceastd
privintd biserica s-a alaturat de fapt acelui discurs care poate fi numit oficial si care, in
majoritatea cazurilor, a afirmat cu locuri comune si cu o demagogie naiva formele si
modalitatile rezolvarii problemelor incarcate de tensiune dintre popoare.

La sfarsitul celui de-al doilea razboi mondial biserica a formulat deci un plan de activitate si
si-a propus ca obiectiv reviziunea convietiuirii popoarelor — o experienta care s-a legat de
multe elemente negative. Clujul si-a imaginat acesta in conformitate cu regulile democratiei
burgheze, dar a gandit similar si in privinta vietii sociale si politice. Pe propriul viitor 1-a
imaginat intr-un mediu care functiona urmarind principii democratice, unde pentru toate
elementele constituiente ale societitii sunt asigurate conditiile dezvoltarii optime si libere. In
acest spatiu biserica a vrut sa fie prezenta ca un personaj activ, ca o entitate care nu este doar
participant pasiv al realitatii, ci o formeaza pe aceasta. Necesaritate prezentei in viata publica
a bisericii a fost sustinutd cu argumentul urmator: la catastrofa cduzatd de cel de-al doilea
razboi mondial s-a ajuns tocmai din motivul ca principiile de baza ale crestinismului au fost
neglijate, de aceea este obligatoriu si indispensabil ca invatitura crestind s patrunda in
gandirea publicd prin intermediul educatiei, ca sd se poate evita o experientd similard

razboiului.



Pe langa luarea atitudinii politice, un element important al strategiei bisericii a fost vocatia
cultivarii identitatii nationale maghiare. Biserica a preluat sarcina educatiei poporului si in
special cea a educatiei morale, iar un al treilea domeniu de activitate pe care 1-a mentionat in
randul obiectivelor programei ei sociale a fost urmatoarea: a atras atentia preotilor si
dascalilor ca ei, la fel ca si in trecut, sa se implice si in prezent in munca diferitelor
cooperative si organizatii taranesti — pentru a contribui nu numai spiritual si intelectual, ci si
economic la dezvoltarea comunitatilor.

Educatia confesionala a fost la fel de cruciala pentru viata bisericii cat si pentru natiune;
Clujul si-a imaginat-o pe aceasta sub semnul continuitatii si activitatii, al asumarii
responsabilitatilor. Dupa ce Transilvania de Nord s-a anectat o a doua oard la Romania,
episcopii si expertii de educatie ai bisericii au dus tratative de mai multe ori cu Magyar Népi
Szovetség [Societatea Nationala Maghiara, prescurtat MNSz] in vederea reglarii si asigurarii
administratiei a educatiei confesionale. Un subiect principal al acestor tratative a fost
construirea unei retele de scoli prin cooperarea interconfesionald care sa fie capabil sa
primeasca adevarate mase de copii cu limba maternd maghiard. Aceastd intentie este
signalizatd si de decizia care in privinta educatiei primard — aceastd fiind de relevanta
strategica — incurajeaza toate bisericile sa dezvolte scolile si si infiinteze unele noi. In spiritul
acestor pregatiri tactice, in anul scolar 1945/1946 Clujul a vrut sa infiinteze 12 scoli pe langa
cele 33 deja existente. Planul de dezvoltare sustinut si de catre MNSz nu a ajuns insa in faza
de executare, fiindcd autoritatile de stat competente nu au sustinut proiectul. Atitudinea
Bucurestiului — cu exceptia unor concesii — nuU S-a schimbat in comparatie cu perioada inainte
de 1945 1n privinta educatiei confesionale/maghiare.

Politica bucuresteana, bazata pe tactica amanarii si a promisiunilor nu s-a caracterizat
printr-un comportament tocmai binevoitor, ceea ce s-a manifestat i an alte domenii: guvernul
statului nu a luat, nici dupa repetate si insistente rugaminte ale bisericilor, nici 0 masura
pentru a schimba conditia foarte dezavantajoasa a scolilor confesionale maghiare, in care ele
au ajuns dupa 1920, iar situatia s-a agravat dupa intrarea in vigoare a legii educatiei private
din 1925.

Inafara de lupta pentru interesele nationale, educatia confesionald a servit bineinteles si
intaririi pozifiei bisericii. Aceastd idee se recunoaste de exemplu in strategia formarii a unei
urmatoare generatii de personal didactic, ceea ce are scopul de a mari numarul dascalilor de
religie unitariand pentru ca n scolile de stat de limba maghiara care au functionat in sanul
comunitatilor bisericesti sa fie prezenti cadre didactice de religie unitariana.

Inafara de dezvoltarea retelei de scoli primare, conceptia Clujului in domeniul administrarii

progresive a educatiei a implicat si organizarea gimnaziilor si a liceelor. Incercarea a fost, in
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acest caz, implinita cu succes: in februarie 1945, in cladirea colegiului din Cluj, si-a inceput
activitatea Unitarius No6i Felsdipari Szakiskola [Liceul Industrial Unitarian de Fete],
infiintarea careia a fost motivata pe de o parte de cultivarea identitatii confesionale, pe de alta
parte de scopurile constructive pentru comunitate si bisericd. Cu toate acestea, scoala nu a
ramas strict la nivelul particularismului confesional; raportul despre functionarea ei, datat din
8. februarie 1946. mentioneaza printre argumentele infiintarii ei inainte de toate motive
profesionale. In programa de munca de dezvoltare a bisericii apare si un alt obiectiv, si anume
reluarea activitatii in Unitarius Polgari Fidiskola [Scoala Unitariana de Baiieti] care s-a
infiintat in toamna anului 1943 la Cristuru Secuiesc. Acest plan Tnsa a esuat, mai intai in lipsa
surselor financiare, iar mai tarziu din cauza schimbarilor care au avut loc in 1948.

Dupa toamna anului 1944, in privinta educatiei confesionale s-au ivit doud probleme
majore deocamdatd nesolutionate: finantarea de catre stat a cadrelor didactice si institutii
confesionale, respectiv elaborarea si punerea in vigoare a unei legi a educatiei care ar regla in
mod demn statutul scolilor bisericesti. In primul caz s-au luat masuri, iar in al doilea deloc;
autonomia si independenta scolilor confesionale a fost, in cei trei ani ai tranzitiei, doar fictiva,
deoarece organele de stat au intervenit constant in functionarea lor, ori incalcand deciziile
oficiului episcopial, ori netinand cont de acestea.

Dupa ce Transilvania a fost impartita in anul 1940, mai tarziu a devenit camp de lupta, iar
intre toamna anului 1944 si primavara anului 1945 a fost tulburata de o atmosfera publica si
politicd nesigurd, activitatea organizatiilor social-bisericesti s-a paralizat. Tn Transilvania de
Sud asociatiile au fost nevoite sa-si pauzeze activitdtile inca din toamna anului 1940, ceea ce a
insemnat in mod evident un dezavantaj semnificativ cand au vrut sa le reincepe dupa razboi.
Un fenomen similar s-a manifestat si in Transilvania de Nord, deoarece circumstantele de
razboi au impiedicat In mai multe cazuri functionarea organizatiilor social-bisericesti. Un alt
factor inhibitor a fost mediul politic nefavorabil care s-a format si s-a dezvoltat din sfarsitul
anului 1944. Conform datelor noastre, una dintre institutiile care au impiedicat inceperea
functionarii asociatiilor a fost MNSz, aspirand la monopoliul comunitatilor maghiare; filialele
acestei organizatii au pus de mai multe ori obstacole in calea activitatii sociale a bisericii.
Reluarea activitatilor a fost Ingreunata in unele cazuri bineinteles si de distrugerea localitatilor
din cauza luptelor, respectiv de faptul ca responsabilii si conducatorii organizatiilor au fost
nevoiti sa fugd pentru a-si salva viata.

Cu toate ca datele referitoare la functionarea organizatiilor bisericesti au multe lacune, din
sursele care ne stau la dispozitie putem conchide ca dupa stabilizarea situatiei politice
conducerea bisericii a inceput imediat reinvierea acestor organizatii, ceea ce a fost considerat

o prioritate. Tn 1945 EKT a trimis deja o circulard pentru inceperea activitatii asociatiilor, iar
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in februarie 1946 a repetat apelul in atentia acelor comunitati unde organizatiile au fost inca
inactive. De altfel, in fundalul acestei insistente 1n cazul reorganizarii vietii asociatiilor se afla
recunoasterea faptului ca activitatea lor vasta si diversificatd a reprezentat acea fortd de
mobilizare prin care biserica a reusit sa integreze in institufia ei toate grupele de varsta ale
societatii. In pofida circumstantelor de rizboi si a problemelor ciuzate de catre autoritati, in
perioada de tranzitie (1945-1948) viata asociatilor a inceput sa revina la situatia ei veche, si
mai ales in cazul organizatiilor pentru femei si tineret s-a observat o activitate foarte vivace,
implicand latura sociala, culturala, religios-morala a vietii si in scopuri nationale si bisericesti.

In ciuda acestor procese pozitive se observa ci in cazul unor organizatii si domenii de
activitate nu s-a putut reconstrui starea originald. Printre acestea se numara Unitérius Irodalmi
Tarsasdg [Asociatia Literara Unitariana] care nu a avut nici o activitate semnificativd dupa
toamna anului 1944. Aceastd stagnare se explica prin starile tulburi ale epocii, dar Tnainte de
toate prin motive economice: revista Keresztény Magveté [Semanatorul Crestin] care a fost
editat de aceasta asociatie a trebuit sa fie oprita in lipsa fondurilor financiare.

Dupa razboi si literatura bisericeasca a decazut vizibil. La inceput cauza acestui declin nu
au fost masurile restrictive ale puterii de stat, ci problemele razboiului si dezordinea perioadei
de tranzitie care I-a urmat. Mai tarziu insa a fost insd in mod evident factorul puterii care a
Tmpiedicat continuarea activitatii literare: in primavara anului 1948 oficiul de cenzurd din
Judetul Cluj nu a mai aprobat publicarea revistei Unitarius KozI6ny [Buletinul Unitarian],
desi aceasta a aparut pand atunci. Politica Tmpotriva prezentei bisericii In societate s-a
manifestat deci si in acest domeniu cu mare strictete. Acesta reiese si din faptul ca, in pofida
mai multor mediatii si rugaminte, nu s-a mai ajuns la reinceperea editatarii nici unei singure
periodice. Singura publicatie bisericeascd a ramas calendarul unitarian aparut anual, dar o
mare parte a editiei a fost ocupatd de propaganda ideologiei socialiste. Dupa 1945 a avut deci
loc declinul treptat al vietii intelectuale a bisericii, iar aceasta tendintd negativa a fost doar
agravatd de situatia editiei cartilor, similara celei a periodicelor: intre 1945 s1 1948 biserica a
publicat foarte putine volume, ceea ce insemnat o scadere enorma fata de anii precedenti.

Dupi 1945 s-a schimbat si relatia de putere dintre biserica si politica maghaiara. In etapa ei
de formare, MNSz a fost sustinutd de conducerea bisercii atat financial cat si moral, si a apelat
la functionarii ei sd intre fard exceptie in aceastd formatie politica, pe care au considerat-0
atunci un organ de reprezentarea intereselor. Aceasta relatie s-a stricat insa foarte repede, iar
Clujul a trebuit sa afle printr-o experientd plind de amardaciune cd MNSz pe o parte aspira la
monopolizarea vietii publice maghiare, pe de altd parte subordoneazd reprezentarea
intereselor nationale aspectelor de luptd de clasd a ideologiei socialiste de transformarea

societatii.
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In perioada de tranzitie dintre 1945 si 1948, la fel ca si in timpul celor doud rizboaie
mondiale, relatia dintre biserica si Statul Roméan a fost definit de trei probelem: administratia
educatiei, finantarea din resurse de stat, libertatea de functionare a institutiilor bisericesti.
Aceste au fost domeniile de strategica importanta care inainte de primul rdzboi mondial au
cauzat, din pricina conflictelor de interese din motive etnice, tensiune constantd dintre cele
doud institutii. In fundalul conflictelor s-a aflat politica Bucurestiului, discriminind
comunitatea maghiard, care a avut interestul in toate cele trei domenii sd reduca garantiile
financiale si legistlative pe care biserica le-a dobandit inca in timpul autoritatilor maghiare,
inainte de 1918, pentru a slabi sansele acesteia. Aceasta stare conflictuala nu s-a schimbat nici
dupa 1944, si domeniile care au cduzat probleme au ramas de asemenea aceeasi. S-a luat o
singura masura semnificativa in aceasta perioada, si ea fiind doar provizorie, din domeniul
educatiei: cadrele didactice care au lucrat in scoli confesionale au obtinut salariu de stat.
Munca organizatiilor si institutiilor biserico-sociale a fost mai departe impiedicata de stat, iar
in privinta finantarii din surse de stat situatia chiar a involuat prin restrictia fondurilor in urma
directivelor din 1947. Singura diferentd semnificativa in relatia dintre cele doua institutii in
comparatia cu situatia din 1948 a fost ca atunci puterea socialista de stat, aflata in constructie,
nu a exercitat inca o presiune ideologica atat de mare pentru a restrictiona prezenta bisericii in
societate, respectiv pentru a integra-o cu diferite metode in sistemul socialist.

Primele schimbari radicale au aparut in viata bisericii in anul 1948 cand, dupa consolidarea
puterii politice a Partidului, a Tnceput procesul de transformarea societatii cu instrumente
agresive. Acesta a afectat si biserica, sau mai degraba ea a fost obiectul principal al actiunilor
n acest sens.

Socialismul de stat, aspirand la putere absolutd, a considerat biserica intotdeauna o sursa de
posibile pericole si unul dintre obstacolele principale al construirii unei societati fara clase.
Biserica, existand ca entitate de sine statatoare langa structurile puterii socialiste, a reprezentat
pe o parte univerusl paralel intr-un stat visat sa fie omogen, pe de alta parte o spontaneitate
nedoritd, cauzata de regulile ei interne si activitatea ei. O altd problema majora a fost viziunea
asupra lumii si sistemul de valori care s-a opus in mod extrem puterii absolute ideologice si
principiului socialist de iconomie. Din aceasta cauza biserica a intrat in categoria institutiilor
anacronistice §i contrapuse sistemului.

Conform surselor noastre, problema principald pentru autoritdtile de stat a constituit
activitatea didactica (orele de religie) in sanul comunitatilor bisericesti. Aceasta a fost vazuta
ca cel mai eficient instument al dusmanului de clasa pentru a influenta societatea. De aceea,

au considerat ca prin reforma sistemului educational si eliminarea orelor de religie ,,clasele
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sociale precum preotimea, burghezia si culicimea vor fi astfel deprivate de arma lor cea mai
puternica, si anume influenta asupra populatiei.”

O alta problema importanta, declarata opusa sistemului, a reprezentat gruparea acelor preoti
care au desfasurat o activitate inafara slujbelor duminicale si litugiilor bisericesti care a
contribuit la dezvoltarea vietii religioase/bisericesti. Numarul mare al raporturilor de
securitatea statului despre munca aceasta a preotilor arata ca statul de partid nu a privit deloc
pozitiv activitatile bisericii care au fost independente de el si au fost contra ideologiei sale.
Prezenta bisericii in spatiile publice ale societatii a insemnat de asemenea o problema pentru
autoritafile de stat, ele facand tot posibilul pentru ca institutia bisericii sa se restrangd in
cladirea bisericilor.

Sistemul s-a simtit amenintat si de faptul ca realitatea socialista a fost evaluata si judecata
intr-un mod diferit de retorica oficiald. De exemplu, s-a inceput o adevarata campanie
impotriva unor preoti dupa ce ei au comunicat episcopilor anumite informatii care a contrazis
,realitatii” afirmate si raspandite de propaganda socialista.

Sistemului socialist care a exercitat 0 putere centralizata si a fost impotriva spontaneitatii la
nivel individual sau comunitar nu i-a convenit si se confrunte cu refuzarea indeplinirii
directivelor impuse de el, dar comportamentul pasiv fatd de propaganda si intentia de a
transforma societatea putea sa-i faca pe preoti si pe biserici de asemenea un eclement
Tmpotriva acestu sistem. Au fost insa si cazuri in care un preot care a sustinut politica sociala
a sistemului — aflat in faza initiala — a fost judecat la fel de negativ, deoarece comportamentul
diferit de directia oficiala a presupus, conform logicii puterii socialiste, deja o motivatie
inamica din partea ,,infractorului”. In acelasi timp, calitatea de preot a fost deja suficient
pentru a trezi suspicii §i a insemna pericol pentru democratia populara.

Toposul bisericii vazute ca leaganul nationalismului maghiar a trait mai departe si in
perioada socialista. Dupa 1956, acuzarea nationalismului si iredentismului s-a formulat §i mai
accentuat din partea Bucurestiului la adresa bisericii; arestele din 1959 au fost, printre altele,
motivate cu aceasta explicatie.

Puterea socialismului de stat a dorit deci s creeze o institutie izolata de publicitatea vietii
sociale, sub formd de ghetto, care sd aiba influentd minima asupra comunitatilor si care,
supunandu-se puterii, sa raspandeasca propaganda oficiala. Adica au vizionat o biserica total
integratd in structura puterii care se va angaja activ si cu loialitate neconditionatd in creatia
noii lumi. Insi pentru a coraspunde criteriilor si ,,provocarilor” noi formulate, respectiv sa fie
capabila de aceasta sarcind, biserica trebuia sa treacd printr-un proces de corectie prevazut de

statul-partid.
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Represiune libertatii si controlarea bisericii a fost reglata de legea 177/1948 despre
administratia bisericilor §i organizarea religiilor, care a intrat in vigoare n data de 4. august
1948 si a continut nenumarate restrictii. Slabirea institutiilor a fost cauzata inainte de toate de
directivele 175/1948-as si 176/1948 din 3. august 1948 prin care scolile confesionale au
devenit scoli de stat. Interzicerea functiondrii organizatiilor social-bisericesti si a aparitiei
periodicelor religioase a contribuit la izolarea bisericii in cadrul societatii; aceasta a ajuns la
periferia comunitatilor. In 1948 biserica a aritat imaginea unei institutii in mare masura
enclavizate.

Eforturile facute pentru eliminarea bisericii din viata sociala si pentru a transforma-o intr-o
institutie in conformitate cu sistemul au pus-o sub o presiune uriasd si au cauzat o ruptura
evidenta in viata ei. Din acest moment, activitatea bisericii s-a impartit si s-a continuat pe
douad linii paralele: una a vrut sa serveasca caracterului de biserica, iar cealalta — mai ales din
motive de autoaparare — a incercat sa coraspunda asteptarilor puterii.

Activitatea cea mai importanta pentru sustinerea identitatii bisericii dupa 1948 a fost —
bineinteles pe langa slujbe si liturghii — educatia religioasa-morala. Si conducerea bisericii a
vazut foarte clar cd educatia joacd un rol crucial si constructiv pentru biserica. O dovada este
ca biserica unitariand — Thainte de toate celelalte confesii — a reactionat imediat la noua situatie
creatd de pierderea propriilor scoli si a ordonat fara intarziere inceperea orelor de religie.

Deoarece legea administratiei educatiei a transferat intreaga retea scolara a bisericii in
puterea statului, pentru biserica a fost la inceput foarte greu sa gaseasca spatii optime unde
aceste ore de religie pot avea loc. In majoritatea cazurilor comunititile bisericesti nu au dispus
de sdli de clasa, de aceea activitatea didactica s-a desfasurat in biserica, in casa preotului (intr-
o camera special amenajata sau chiar in bucatarie), nu in ultimul rand in biroul preotului.

O activitate didactica fara probleme a fost impiedicata si alte lacune ale infrastructurii: nu
au stat la dispozitie materialele necesare, piese de mobilier, lemne pentru incalzit etc. Cea mai
mare dintre greutati a fost insa contrapropaganda si piedicile autoritatilor — mai ales din partea
organelor de administratia educatiei care au Incercat prin interzicere si prin oferirea unor
activitati alternative sd abtina copiii de la participarea la orele de religie.

Cum am mai mentionat, autoritatile au avut o atitudine negativa fatd de educatia religioasa
si au facut tot posibilul pentru ca ea sa dispara din sfera publica a societatii. Conform datelor
noastre, n perioada 1948-1965 organele statului au redus — cu intensitate schimbatoare, dar in
mod consecvent — activitatea didactica a bisericii (ceea ce a constat in orele de religie
mentionate). Cu toate cd s-a Incercat blocarea activittii acesteia de la bunul inceput, prima
masura mai stricta s-a luat Tn anul 1952, cand timpul aprobat al orelor de religie s-a limitat la

un interval de 24 de ore (de la sambata dupd masa pana la duminicd dupa masa). Acest
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moment a fost urmat de o perioadd mai blanda, orele si activitdtile complementare s-au
desfagurat de fapt fara piedicd. La urmatorul punct de cotiturd s-a ajuns in anul scolar
1959/1960 care a fost marcat de restrictii mult mai mari: s-a suspendat activitatea comisiilor
de educatie morala-religioasa (care au coordonat si au controlat munca dascalilor). S-au
interzis acele metode care se aplica de obicei in activitatea didactica organizata (planificari,
examene, catalog de prezente etc.), dar si recompensarea elevilor, respectiv anuntarea
cursurilor de religie si invitarea elevilor, ceea ce s-a facut pana atunci la inceputul fiecarui an
scolar.

In pofida strictetii autorititilor si a propagandei orele de religie au jucat un rol important
pentru parinti: o multime de rapoarte preotesti demonstreaza ca in perioada pe care am
cercetat-o parintii au solicitat educatia religioasd pentru copiii lor. Existd bineinteles si
exemple negative. In regiunea Trei-Scaune profesorul comunitatii religioase mentioneazi
printre factorii dezavantajind orele de religie faptul cd parintii sunt foarte neglijenti si
indiferenti; cu toate acestea, atitudinea pozitiva a fost preponderentd si mai caracteristica
decat comportamentul pasiv.

Dupa marturirea surselor noastre, conducerea bisericii din Cluj-Napoca a facut tot posibilul
pentru ca orele de religie sd se desfasoarda cat mai efectiv si In conditii cat mai bune. A
organizat semniarii pentru formarea continud a preotilor, a Incercat sa obtind permisiunea
pentru retiparirea cartilor de religie, sd ofere elevilor publicatiile necesare, respectiv a servit
comisiilor de administratia educatiei cu sfaturi si sugestii. Nu numai acest centru, ci i
comisiile celorlalte comunitati au depus eforturi pentru a Tmbunatati calitatea invatamantului:
au finut seminarii, au editat niste circulare cu sfaturi practice, au pus la dispozitia descalilor
materiale didactice, planuri de Tnvatdmant si de programe, au ajutat in munca organizatorica,
au demonstrat preotilor procesul didactic prin lectii exemplarice, au anuntat concursuri pentru
scrierea operelor literare cu ilustratii.

Pentru a spori numarul elevilor care au frecventat orele si pentru a-i convige sa participe la
aceste cursuri s-au aplicat mai multe metode la nivelul comunitatilor religioase. Cele mai
raspandite au fost sedintele cu parintii, respectiv apelurile preotilor in cadrul slujbei. Insa in
foarte multe cazuri preotul si membrii comisiei locale de administratia educatiei au vizitat
personal parintii. La Cluj studentii si profesorii de la teologie au fost de asemenea implicati in
munca de recrutarea elevilor, tot aici s-au facut si fluturage pentru ca apelul sa ajunga mai
usor la copii. Evaluarile cu note de la sfarsitul semestrului si a anului scolar, respectiv
distribuirea cartilor ca premii sau organizarea concursurilor a servit aceluiasi obiectiv. Pentru
ca orele sa fie cat mai atractive, au incercat sa amenejeze sali de curs adecvate si s le doteze

cu materiale didactice moderne. Predarea religiei in diferite forme a fost acompaniata de alte
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activitati, prevazute sid aprofundeze si sd Intdreascd identitatea religioasd/confesionald a
copiilor: spectacole de teatru de papusi, serate religioase, concursuri, serbari.

Printre activitatile care — pe langa educatia religioasa-morala — a contribuit la sustinerea
idenitatii religioase se numara acele serbari care au avut loc cu diferite ocazii, de obicei in
cadrul slujbelor, unde au rasunat cantece si s-au recitat poezii religioase. Din inventarul redus
la minim al instrumentelor pentru sustinerea constiintei religioase a facut parte si Unitarius
Naptar [Calendarul unitarian] aparut cu frecventd anuala; in aceastda publicatie au aparut in
mod obligatoriu materiale de propaganda, dar si scrieri menite sa aprofundeze identitatea
istoricd si constiinta religioasa a credinciosilor. In aceastd categorie intrd si cateva editii cu
subiect religios, aparute tot In aceasta perioada.

Sintetizand putem insd afirma cd dupa anul 1948 activitatile si instrumentele menite sa
indeplineascd sarcini constructive pentru bisericd— cu exceptia slujbelor si liturghiilor — au
fost eliminate aproape complet. In acest proces politica puterii centralizate a jucat bineinteles
un rol esential. Aceasta nu numai ca a interzis activitatea asociatiilor social-bisericesti si a
redus aproape la zero numarul publicatiilor bisericii, a impiedicat prin organele de securitate
desfasurarea vietii bisericesti. In mai 1953 de exemplu nu putea si aiba loc serbarea
organizatd cu ocazia vizitei protopopiatlului, dupa ce un delegat de la Securitatea din
Odorheiu Secuiesc — pe baza raportului informatorilor si al militiei din Martinis — a ajnust la
locatie si a luat de la persoanele pregatindu-se pentru serbare textele poeziilor si cantecelor
care urmau sa fie recitate. Aceastd actiune i-a Tnspaimantat pe participanti Intr-o masura incat
el nu au mai avut curajul sa desfasoara serata religioasa, dar a avut un efect si asupra intregii
congregatii: la slujba si la sedinta organizata cu ocazia vizitei s-au prezentat foarte putine
persoane.

Pe parcursul cercetarii noastre s-a demonstrat in mod evident ca atitudinea si
comportamentul bisericii fatd de regimul socialist au fost motivati de ideea autoapdararii si a
supravietuirii. Conform acestei strategii, primul pas a fost legitimarea de sine, ceea ce s-a
manifestat inainte de toate in reinterpretarea si prezentarea trecutului unitarian din perspectiva
luptei dintre clasele sociale. Din motive similare s-a accentuat liberalismul si viziunea
rationald asupra lumii al unitarianismului. Dupa interpretarea bisericii, aceste particularitati au
stat Tn armonie cu principiile ideologiei socialiste §i au sustinut legitimitatea prezentei
bisericii 1n viata societatii. Calitatea populard, popular-educativa a bisericii a fost de asemenea
accentuata, la fel ca invatatura sociala a principiilor crestine. ,,Biblia noastra — scria preotul
Kovari Jakab din Brasov — cu invatatura ei sociala a fost intotdeauna indrumatorul unei vieti
corecte si nu va pierde din validitate nici cu aparitia invataturii timpurilor moderne, ci 0 va

completa si va contribui la integritatea ei.”
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Un alt instrument efectiv de autoaparare S-a alcatuit din formele loialitatii si diferitele
expresii ale acesteia, cum ar fi declaratiile sau gesturile de fidelitate cu tonalitate solemna.
Acest rol a indeplinit de exemplu telegrama trimisa in Uniunea Sovietica pentru a 70. zi de
nastere a lui Stalin. In legitura cu declaratiile de loialitate este important de mentionat ci ele
au devenit o parte constantd a acelor expresii ale atitudinii bisericii care au fost menite
publicitatii si au avut scopul de a castiga simpatia puterii, dar si de a Inlatura suspiciile.

Un alt bloc al inclinarii integrative, loiale a bisericii fatd de sistemul de propaganda
militantd a puterii a fost cooperarea cu munca de transformarea societatii. Astfel, in perioada
cercetatd episcopia a trimis in mod constant congregatiilor diferite circulare prin care a
incurajat preotii si comunitatile sa Indeplineasca obligatiile de cetdtean (munca in agricultura,
colectivizare, lupta pentru pace, participarea la alegeri) care contribuie la stabilizarea
democratiei populare. Participarea la miscarea de pace si la festivitdtile pentru legitimarea
statului (23. august, 7. noiembrie) a fost de asemenea un element din inventarul
instrumentelor bisericii pentru a demonstra loialitatea fata de regim.

Conducerea centrald a bisericii a facut tot posibilul pentru a se integra Intr-un mod pasnic si
lipsit de conflicte in sistemul statului. Prin tratative si compromisuri, dar niciodata
confrontandu-se direct cu puterea, biserica a incercat sa se adapteze la noua realitate politica,
sociald care s-a format dupda 1948. Aceast plan nu a fost insd primit cu o Intelegere
proportionald intentiei in randul conducatorilor partidului comunist, cupringi de ideea fixa a
teoriilor de conspiratie si a aspiratiei la putere totala: biserica a fost considerata intotdeauna o
potentiald sursd de pericole pentru sistem. Datoritd acestei viziuni manifestarile cu caracter
religios au fost tratate cu cea mai mare neincredere si rea-credinta, la fel ca si persoanele carea
au lucrat sau au stat in contact cu biserica. Conform conceptiei societatii de clase, orele de
religie — extrase arbitrar din dimensiunea procesului pur pedagogic — s-au recalificat ca o
activitate pe care dusmanul de clasd o utilizeaza pentru influentarea maselor si raspandierea
opiniilor anti-sistem. Dupa acelasi model, notiunca de cazanie, slujba religioasa si toate
liturghiile au primit o conotatie ca ar fi contra regimului.

Dupa distrugerea partidelor politice si a sistemului institutiilor burgheze opiniile negative
despre biserica s-au multiplicat si s-au accentuat. Securitatea din Judetul Cluj a afirmat: ,,dupa
intensificarea luptei dintre clase si dupa pierderea partidelor antidemocratice care au servit ca
baza de actiune, agitarile cercurilor reactionare au ajuns la gradul maxim sub masca religiei.”
— ceea ce exprima ca biserica a devenit un focus al elementelor inamice si 0 expresie a
rezistentei antisocialiste; elita exclusa din scena vietii politice publice a cautat in biserica

posibilitatea de a doborf sistemul.
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Incepand cu anul 1950, lista actiunilor bisericii contra sistemului (constand pana atunci din
educatie religioasi si slujbe) s-a completat cu un nou element. Tn noiembrie 1950 Securitatea
din Judetul Harghita a ordonat organele din Cristuru Secuiesc sa observe sistematic si regulat
bisericile protestante. Conform ordonantei, observarea bisericii protestante a fost pana atunci
superficiald si intdmplatoare, ceea ce trebuie neaparat schimbat, fiindca faptului ca majoritatea
preotilor protestanti au studiat in Marea Britanie si Tn Germania de Vest nimeni nu a atribuit
importanta care i se cuvine.

Aceasta ,,descoperire” a deschis noi perspective pentru putere care a construit imediat
acuzarea ca biserica ar fi spionul statelor de vest. Conform scenariului, cu ajutorul inspactiilor
centrale din comunitati si congregatii, al vizitelor, respectiv al preotilor care se deplaseaza la
Cluj, episcopia adune informatii despre starea de spirit a populatiei, despre situatia politica si
economica a tarii, iar aceste date vor fi transferate guvernelor tarilor imperialiste prin
intermediul persoanelor cu studii in strainatate.

Este de mentionat ca aceastd acuzare a spionarii nu se bazeaza pe fapte concrete, Ci pe 0
preconceptie: au fost date contactele vestice ale bisericii, iar puterea trdind in ideea
suspiciunilor interminabile (cu efect aproape magic) a construit teoria spiondrii; sub semnul
acesteia comunicarea indispensabild dintre organele bisericii nu a mai putut fi considerata o
activitate administrativa necesara, ci o actiune care ameninta siguranta statului; persoanele si
intstitutiile participante in acest flux de contacte au fost de asemenea stampilate ca fiind
periculoase.

Opinia generald despre bisericd — depasind cadrul situatia ideologica si de politica
internationala — a fost influentata si de efectivitatea procesului de transformarea socialistd a
societatii. Prima etapd a asaltului colectivizarii agriculturii a esuat din cauza rezistentei
taranimii. Aceasta a refuzat procesul in mod spontan, neinfluentat de nimeni si nimic, ceea ce
se poate interpreta ca o atitudine marcanta in favoarea posesiei private. Cu toate acestea,
consecintele nereusiter acestei transformdri organizatorice au afectat si biserica, vazuta in
acest context ca un fap ispasitor, o cauza a problemei. Nenumarate surse demonstreaza ca
autoritatile au pus responsabilitatea pentru rezistenta taranilor pe seama preotilor, ceea ce a
insemnat pentru cei aflati la putere ca biserica ia o parte activa la miscarile care au scopul de a
distruge sistemul socialist.

Printre factorii care au cauzat tensiune intre biserica si statul socialist se numara si opozitia
ideologica dintre cele doud institutii. In comparatie cu ideologia socialistd progresiva care a
luptat pentru o lume noud, principiul crestin a fost categorizat ca spiritualitatea unui univers si

a unui sistem social depasit, aflat pe cale de disparitie care de aceea duce o existentd
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nelegitimata, mai ales fiindca este una dintre piedicile principale ale dezvoltarii care izvoreste
din legitate istorica.

Atitudinea suspicioasa a statului-partid fatd de biserica s-a exprimat de altfel si in forma
explicita: de exemplu intr-o telegrama din 20. martie 1948. Ministerul Cultelor informeaza
episcopia ca unii preoti manifestd un comportament care nu cordspunde obligatiilor de
cetatean, de aceea solicitd masuri pentru ca ei s lucreze in mod adecvat, conform asteptarilor.

Pentru a solutiona problema bisericii — ca un pericol iminent pentru sistem — Bucurestiul a
avut douda metode. Primul a constat in mdsuri legistlative si administrative care, din
perspectiva sistemului socialist, pot fi vazute conventionale si legale; celalalt a fost terorul si
violenta, mai putin conventionali, reprezentati si exercitati de organele Securitatii.

Directiunile care au asigurat controlul asupra bisericii si au fiacut o noud bazad pentru
relatiile dintre stat si biserica au aparut in legea 177/1948 despre administratia religiilor.
Posibilitate de independenta si autonomie a fost eliminata pana la cele mai mici detalii prin
urmatoarele masuri: dreptul de unire a organelor centrale si cu putere de decizie a bisericii a
fost conditionat de aprobarea autoritatilor; Ministerul Cultelor a avut drept de veto asupra
deciziilor; comunicarea episcopiei a fost cenzurata; statul si-a asumat tutela asupra contactelor
internationale si a administratiei financiare a bisericii.

Tncepand cu 1948 mecanismul controlului s-a mai dezvoltat cu noi elemente: Ministerul
Cultelor a intervenit in munca bisericii de a alcatui si a aplica propria legistlatie si a observat
cu mare srtictete sedintele de preoti care au directionat munca preotilor, respectiv informatiile
si instructiunile trimise comunitatilor de cétre autoritatile bisericesti. In mod similar au fost
trate si diferitele institutii ale bisericii. Aspiratia puterii la control absolut s1 masura in care
acesta s-a realizat este signalizat simptomatic si ¢ faptul ca reprezentantii Ministerului
Cultelor au fost participanti constanti la forurile bisericii menite sa ia decizii si inafara de rolul
de observare au avut si sarcini de coordonare si legitimare. Aceastd forma a interventiei a
cauzat in conducerea bisericii din Cluj (cu intentii de compromis) o ,,ierarhie de umbre”
paraleld care, din spatele ierarhiei oficiale a bisericii, a guvernat in administratie prin
directionarea acesteia. Principiile politicii bisericii nu au fost deci definite de organele ei, ci
de Ministerul Cultelor (din 1957: Secretariatul de Stat al Cultelor) care a transmis directivele
partidului si a controlat daca ele au fost aplicate. Multumita interventiilor de putere strategia si
scopurile bisericii au suferit o desfigurare de continut esentiald. Proportional cu represiunea si
reducerea caracterului religios-moral si popular-educativ si a celui de confirmarea identitatii
nationale, biserica semdnea mai putin cu o institutie care ar funciona independent de sistemul

socialist, avand un sistem de valori aparte.
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Procesul de pierdere independentei de actiune a ajuns la punctul final la sfarsitul anilor 50.
Pierderea capacitdtii de a lua decizii iIn mod independent este ilustratd de exemplu de
urmatorul caz: Clujul a actionat fard opunere la apelul de la MNSz sa trimita o telegrama
Comisiei de Sigurantda a ONU 1n care sa exprime o opinie negativa despre razboiul din Coreea
si imperialism. Faptul ca biserica a fost condusa de o fortd externa si i s-a redus libertatea,
respectiv cd a inceput sd raspandeasca propaganda ideologiei socialiste se remarca si in
situatiile In care circularele redactate de cétre Consiliul Reprezentant al Bisericii au putut
ajunge la congregatii doar dupa cenzura Ministerului Cultelor. Inafari de masurile legistlative
si administrative, controlul si dominanta au avut si o forma mai directd; baza mecanismului
acesteia a fost cooperatia si compromisul dintre cele doud parti. Acesta a insemnat practic ca
in cazurile semnificative legate de biserica s-a desfasurat o tratativd continud dintre
reprezentantii ei i cei ai statului; biserica nu a luat nici o decizie fara indrumarea si aprobarea
puterii.

Cooperarea fortata care a rezultat din relatiile de putere neproportionale a marit dominanta
statului asupra bisericii si 1n alte domenii. Alegerile desfasurate cu multe compromisuri au
facut posibil ca statul sa pund in functii importante ale administratiei bisericesti persoane
loiale lui si inclinate spre cooperare — astfel intensificand controlul.

Conform cunostintelor noastre, prima actiune de acest fel a avut loc cu ocazia alegerilor
pentru Consiliul Central al bisericii, in aprilie 1951. Candidaturile si votarea au fost
organizate pe baza unei intelegeri dintre reprezentantul Ministerului Cultelor si conducerii
bisericii. In practicd acesta a insemnat ci in Consiliul Central au intrat si persoanele propuse
de catre autoritatile de stat. Mai tarziu alegerile s-au desfasurat urmand acelasi scenariu:
control prelabil, votare influentata, bazatd pe compromisuri, iar in final aprobarea din partea
ministerului. In legatura cu alegerile din noiembrie 1957 reprezentantul din Judetul Cluj a
raportat superiorilor lui din Bucuresti ca persoanele alese au fost mai devreme controlate de
catre functionari din regiune si din raion; candidatura a avut loc doar dupa acesta, pe baza de
comun acord. Deoarece in Consiliul Central si in diferitele lui comisii au intrat persoane
coraspunzatoare, reprezentantul respectiv recomanda ca rezultatele si deciziile sedintei sa fie
aprobate.

Lupta strategica pentru ca functiile importante din institutiile bisericii sa fie ocupate de
persoane loiale si demne de incredere s-a desfasurat bineinteles si la nivele ierarhice mai
joase. Scenariul a fost identic cu cel al alegerilor in Consiliul Central: reprezentantii de raion
au stabilit cu protopopii — Tn cadrul tratativelor Tnainte de alegeri — numele persoanelor care
vor fi alese. Functiile odatd indeplinite de oameni loiali sistemului, a sosit automatic si

aprobarea recunoscatoare de la autoritatile superioare de stat.
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In anii 1950 gisim inca aluzii ca in unele cazuri — In pofida tratativelor prelabile si stabilirii
candidatilor Tnainte de alegeri — persoanele care au parut adecvate nu au putut fi alese, Insa
pana in anii 60 aceste probleme s-au eliminat si mecanismul a functionat fara greseli. De
exemplu, in 1962 la alegerile din trei comunitati diferite rezultatele au fost identice cu cele
prevazute mai Tnainte.

Cu toate acestea, integrarea formald bazatd pe cooperatie si compromisuri nu a satisfacut
exigenta de sigurantd a conducerii centrale a partidului. Sistemul paranoic care a considerat
societatea/biserica drept inamic, a vazut singura posibila realizare a sigurantei prn controlul
complet al bisericii (dincolo de controlul legistlativ si administrativ). La acest tip de control s-
a ajuns prin infiltrarea bisericii cu o retea de informatori.

Integrarea informatorilor a fost importantd pentru puterea de stat nu numai pentru a
identifica opinii si actiuni impotriva sistemului. Indrumarea/dominarea sugeratd de citre
informatori a ajuns mult mai precis la {inta si a produs rezultatul dorit mult mai efectiv decét
ordonantele persoanelor din exterior sau altor institutii. Nu in ultimul rand, prezenta acestei
retele de informatori a generat o lipsd de incredere si o frica atit de intensa care a distrus
complet relatiile interpersonale si a eliminat definitiv vocile care ar fi criticat sistemul.

Procesul de infiltrare a bisericii cu o retea de informatori a inceput la sfarsitul anilor 40. In
perioada initiala putem vorbi despre o constructie a sistemului din afara spre interior,
dezvoltandu-se dupa un model concentric; in acest timp, munca de informator a fost preluata
de persoane care nu au facut parte din institutiile bisericesti, dar au stat in contact cu
functionarii acestora. Pana in 1956 prezenta organelor de securitatea statului In conducerea
centrala a bisericii a fost minima, dar totusi suficientd pentru ca in legdtura cu evenimentele
revolutiei din 1956 din Ungaria sa poatd lua masuri; odata ajunse in cercurile interioare ale
bisericii, au adunat un material foarte compromititor prin care persoanele considerate
periculoase pentru sistem au fost eliminate din organismul bisericii (prin arestdri sau prin
integrarea lor in sistemul informatorilor).

Sintetizdnd putem afirma ca pana la sfarsitul anilor 50 Securitatea a reusit sa creeze o
atmosfera de teroare care a fost indispensabild pentru a avea control si dominantd completa
asupra bisericii si sd o deprive de autonomia de gandire si independenta de actiune. Evaluarea
situatiei facuta de Kovacs Lajos (profesor de teologie) reflecta laconic acest proces intr-un
mesaj catre preotul Majay Endre: ,,ne aflam intr-o situatie foarte grea pentru ca nu putem
spune sau face nimic, deoarece oamenii de la Securitate si cei care ne controleaza sunt
prezenfi peste tot.”

Cu toate ca biserica a ajuns la periferie, nu a pierdut din popularitate. Explicatia se

regdseste pe o parte in religiozitatea oamenilor, dar are si o motivatie emotionald. Deoarece
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biserica — in contextul ideologiei socialiste — s-a pozitionat pe partea inamica, cei care au fost
Tmpotriva sistemului s-au alaturat simpatizantilor bisericii; frecventarea slujbelor a putut
deveni o manifestare simbolica de a apartine opozitiei.Un sistem de valori si o viziune asupra
lumii opusa ideologiei socialiste a oferit o alternativa si celor care nu au fost de acord cu
principiile si logica materialismului istoric. Atasamentul la biserica a avut §i un alt element
foarte important: factorul etnic. In calitate de institutiec maghiard a putut fi considerati un
protector al intereselor si al valorilor maghiare, iar contactul cu ea a insemnat o posibilitate de
a exprima 1n mod implicit identitatea nationala si apartenenta la o comunitate maghiara.

Prin distrugerea sistemului de institutii, reducerea la un nivel minim a activitatii sociale, si
nu in ultimul rand prin infiltrarea cu informatori, biserica a fost infranta si integrata, dar cu
toate acestea influenta ei emotionald asupra credinciosilor a rimas de masura semnificativa.
Cu alte cuvinte: desi partidul a castigat formal lupta pentru inluenta sociala, dar o privire mai
putin superficiala releva o imagine mult mai complexa — distrugerea si nimicirea sistemului de
institutii bisericesti nu a insemnat automatic si eliminarea spiritualitatii religioase.

Atitudinea bisericii fatd de socialismul de stat s-a bazat pe o strategie de politica bisericii
reprezentatd de catre episcop care — In contrast extrem cu orientarea episcopului catolic
Marton Aron — a cautat alternativa ,,convietuirii pasnice” prin tratative si compromisuri, in loc
de confrontiri directe. Intr-o conversatie provati din 1964 episcopul a exprimat opinia ci este
in interesul bisericii si in interesul tuturor ca aceasta sa traiasca in pace, in cea mai profunda
armonie posibild. Sarcina lui (al episcopului) fiind sa protejeze interesele bisericii, el doreste
sa faca fatd acestei responsabilitati, dar poate s-o faca doar daca tine cont de situatia n care
traieste. Acesta nu inseamna o supunere completd si o renuntare la propriile principii, dar
trebuie sa insemne adaptarea la ordonantele Secretariatului de Stat al Cultelor si la limitele
situatiei date, respectiv strdduinta de a obtine rezultatele dorite respectand legile statului.

Atitudinea negativa fatd de o politica a bisericii conflictuald, consideratd contraproductiva,
se releva clar si dintr-o conversatie dintre preotul din Lérinczi Laszl6 Ormenis si Majay Endre
din Brasov, in vara anului 1953. La critica celui din urma (ca biserica s-ar fi supus statului)
primul raspunde astfel: ,,Ce este mai corect? Comportamentul lui Marton Aron care nu s-a
lasat si a ajuns Tn mod brutal in inchisoare? Sufera si el, si tot episcopiatul care se afla acum
intr-o situatie mizerabila. Cei care au fost alesi in conducere ar trebui sa vada mai departe
pentru ca sunt mai intelepti decat noi, iar trecutul lor garanteaza puritatea lor morald. Nu ne
putem uita superficial la aceste lucruri. Este cel mai mare noroc ca Bende este la noi. Este un
om matur, echilibrat, stie ce are de facut. Bineinteles primeste si el ordonante pe care trebuie
sa le execute. Pe Kiss nu-l putem judeca, cred ca nu ati putea fi gasit nici un coducator mai

adecvat; si de fapt deciziile sunt luate de aceiasi oameni ca mai inainte. Faptul cd acesta s-a
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putut realiza este o adevarata artd. Ar fi cea mai mare greseala sa-i numim ipocriti §i sd avem
dubii in legéturd cu atitudinea lor. Trebuie sa Intelegem ce ne solicitd schimbarile timpurilor si
sd ne adaptam la acestea, mai ales acum, cand preotimea este amenintatd de cel mai mare
pericol. El are mult respect pentru conducerea bisericii de acum pe care preofimea o acuza de
supunere, dar chiar Kiss o duce cel mai greu jucand acest rol. Este absolut necesar sa ascultam
conducerea actuald a bisericii fiindca nu ar putea exista nici o combinatie mai buna — cu toate
ca membrii au, bineinteles, si greseli individuale. Cale corecta este sa dam cezarului ce este al
cezarului si lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu. Traim timpuri istorice grele, este o lupta
de viata si de moarte — n acest context sa judecati conducerea bisericii.”

Chiar Kiss a fost cel care a confirmat in mod apologetic existenta acestei strategii — care a
acceptat situatia de constrangere, a straduit s obtina aprobare, a avut scopul de supravietuire
si de integrare — informatorului Iordaky, mentiondnd cd opiniilor care il acuza de tradare ii
lipseste baza. Cum a spus, situatia lui este foarte grea, de aceea ar fi necugetat sa faca un pas
care l-ar trimite in inchisoare, fiindca acest lucru nu ar rezolva nimic. Intre circumstantele
date nu este usor, dar el va face tot posibilul in interesul maghiarilor din Transilvania;
actiunile lui sunt Tnsa fals interpretate, mai ales in vest. A fost foarte greu, dar totusi a reusit
de exemplu sa-1 convinga pe directorul Scolii Brassai Samuel ca elevii care sunt copiii
preotilor detinuti din motive politice sd fie admisi la liceu. Publicitatea nu stie nimic despre
acest caz. Kiss afirma ca este constient de faptul ca este urmarit, cu toate scrisorile lui sunt
citite, dar el va prezenta totusi aceste scrisori persoanei responsabile din Consiliul Local,
exprimandu-si astfel ,,loialitatea”. De aceste fenomene si circumstante nu tine cont nimeni $i
de aceea persoanele care il inconjoara au o conceptie gresita despre situatia si activitatea lui.

Opinia lui Kiss despre conducerea adecvata a bisericii a fost influentata — inafara de
conjunctura politicii actuale — si de conceptia Iui despre dezvoltarea lumii si a societatii pe
care 0 putem numi atat realistd cét si fatalista. Conform acestei viziuni el nu trebuie sa se
preocupe de problemele lumii, de schimbarea ei, fiindca acesta nu este sarcina lui, dar nici
macar acelora care au putere de a lua decizii si a directiona cursul evenimentelor. Nici cei
aflati la putere nu pot face altceva decat ceea ce fac. Destinul lumii depinde de forte mai mari,
care depdsesc puterea lor si nici ei nu ar trebui sa faca griji legate de viitor, de schimbarea
lucrurilor. Sarcina de indeplinit este de a proteja interesele si a asigura conditiile existengiale,
ntr-o buna intelegere cu cei care se afla in contact cu el.

Filosofia de conducerea bisericii a Clujului s-a bazat deci de la bunul inceput pe principiul
decat o confruntare directd cu autoritdfi, considerata lipsita de sens si avand ca rezultat mai

multe pierderi decat castiguri. Un pilon de baza a politicii lor a constat in relatia prietenoasa
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dintre episcop si Groza, iar sursele noastre confirma ca aceastd tactica a fost la inceput chiar
productiva. De exemplu 1n 1. ianuarie 1958., in discursul lui de An Nou Kiss a vorbit cu mare
respect despre Groza si guvernul lui, accentuand ca in 1957 biserica si statul au parcurs un
drum mana in mana si toate problemele aparute au fost solutionate cu bunavointa de catre
autoritati. In august 1964 sotia lui Kiss 7i spune informatorului ,,Jorddky” (Ferenczi Emma) ci
situatia actuald este mai putin favorabild decat cea din trecut, fiindca anumite lucruri au putut
fi obtinute prin discutii cu Groza.

Daca am dori sd facem un bilant de efectivitate a acestei politici, putem afirma: conducerea
bisericii din Cluj nu a reusit de fapt sa elimine pasii puterii Tmpotriva bisericii, deoarece in
momentele problematice partidul a luat masuri la fel de drastice fatd de unitarieni ca in cazul
Bisericii Catolice, avand o atitudine mai conflictuala fata de sistem. Sursele de securitatea
statului sugereaza de asemenea ca gesturile de loialitate manifestate in mod frecvent nu au
fost suficiente pentru a schimba ceva in rea-credinta si suspiciile statului fata de biserica;
aceasta intentie a fost de fapt predestinata esecului fiindca regimul a avut o atitudine de baza
paranoica, iar biserica un caracter etnic $i o viziune asupra lumii complet opusa socialismului.

Daca incercam sa comparam situatia bisericii Tnainte si dupa 1945, vom constata
urmatoarele diferente esentiale: inainte de 1945 biserica a avut un sistem de institutii cu o
retea bine construitd si capabild de functionare. Cu ajutorul acestuia a reusit s mobilizeze
mase vaste de oameni si 1n acelasi timp a oferit o infrastructurd cordspunzatoare pentru ca
sarcinile de confirmarea si dezvoltarea identitatii nationale si religioase sa fi indeplinite.

Dupi 1945 biserica a incercat si conserve situatia de inainte de rizboi. In perioada de
tranzitie (1945-1948) aceasta strategie a fost inca partial acceptatd, dar stabilirea puterii
socialiste din 1948 a adus schimbari radicale: biserica a pierdut in acelasi moment scolile,
institutiile sociale, publicatiile periodice care au garantat comunicarea dintre centru si
provintie/periferie. Toate aceste evenimente au Insemnat o treptata marginalizare si inceputul
distrugerii institutionale. Paralel cu aceste fenomene biserica a suferit o presiune de putere,
ceea ce a adus constrangerea participarii la propaganda socialista, in defavoarea sarcinilor de
mai nainte: programa constructivd pentru religie si natiune s-a trecut pe lista activitatilor
interzise.

Biserica deprivatda de cele mai efective intrstrumente §i ramasa cu un sistem ciunt de
institutii a dezvoltat o strategie de supravietuire si pe langd servirea puterii a incercat sa
mentind identitatea si caracterul original. De la sfarsitul anilor 50 biserica a ajuns complet sub
controlul conducerii centrale a partidului prin interventia organelor de securitatea statului.
Rezultatul acestui proces a fost ca rolul de supunere puterii s-a intensificat, iar activitatile care

au servit identitatii nationale si religioase au disparut. Biserica ce a fost o institutie activa in
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cei mai variati domenii ai societatii a ajuns la mijlocul anilor 60 o organziatie inchisa intr

peretii bisericilor.
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