Universitatea Babes-Bolyai Facultatea de Istorie si Filosofie
in cotutela cu Universitatea E6tvos Lorand
Faculatea de Stiinte Umaniste

Teza de doctorat in Istorie Medievala

Emdke Nagy

Surse narative si vizuale ale cultului Sfintei Ana in Ungaria Medievala
(secolele XIV-XVI) din punct de vedere comparativ

Scoala Doctorald Istorie, Civilizatie si Cultura
Profesor Toader Nicoara, Directorul Scolii Doctorale

Membrii Comisiei:

Profesor Istvan Draskoczy, DSc
Profesor Edit Madas, CMHAS
Profesor Hedwig Rockelein
Conferentiar Balazs Nagy, PhD
Profesor Ern6 Marosi, MHAS
Profesor Enikd Riisz-Fogarasi

Conducatorii tezei de doctorat:

Prof. Acad. Ioan-Aurel Pop
Prof. Gabor Klaniczay, DSc

Cluj-Napoca, 2015



Cuprins

IMMUIEUINITT .ottt ettt et s bt e e et e e e et baeeaeeas viii
LISTA DE ILUSTRATIL.......oooiiiiit ettt sttt ettt sttt et saeesaeenne s X
I. Cultul Sfintei Ana in Europa Occidentala......................ccoooiiiiiiiiiiie e 1
I. 1. Apropiere methodologica: Text $i Imagine.............ccceevieriiiiniiniiienieeeee e 1

| 1503 5 10 T 2 & [P PR PR 4

I. 3. Cultul Sfintei Ana in studiile cercetatorilor maghiari...........ccoecveeeeiieiniiieniiiiecieeeieee e 13

Lo 4. SCOPUL TEZEI. ittt ettt ettt e st e et e et esabeebeeenbeenseeenbeenseesnseennns 15
I1. Originea si schimbarile cultului Sfintei Ane.................c.c.coooiiee 17
II. 1. Sursele apocrife si sarbatorile lHturghice............oooeeiiiiiiiiiiii e 17
II. 2. Legenda Sfintei Ana §1 cASAtOriile Sale.........oceivuiiiiiniiiiiiiiieecee e 24

II. 3. Legenda Sfintei Ana reprezentat in iMagini.........eecverueeruerierierieeienienieeee e siee e 28
I1. 4. Text $1 IMAaGINe: GrAVUTL..ccc.eeitiiiiiiiieiieeiie ettt ettt e et e e et e e eeeenae 39
I1. 4. 1. IMAagIne $1 StIUCTUTE. ........eeiuiiiiieiiieieeete ettt ettt ettt e sttt e e et e e e e e 40

I1. 4. 2. ConteXtul 1C0NOZIALIC. .....ciuiiiiiiiiiiiieeet et 41

I1. 4. 3. Imagini conectate de TUZACIUNI..........cevueeriieeiiieriieeieenie et esiteeteeeeireeestreeesareeeeneeee e 43

II1. 4. 4. Copacul genealogic — structurd de planta .............ccceeevieriiiiieniiienieee e 48

I1. 4. 5. Copacul genealogic — TUAENIC. ........cecuiieeiieeeiieeeiee et e e e e eaaaeee e s 51

I11. Legendele Sfintei Ana in Sursele Textuale Maghiare....................ccccooviiiiiiiiiiiine e, 57
1. 1. Studiu compParativ Pe PrediCio .. e i iieieiieeiieeieeieeeie et eee et sae et e e eaeeeesebeeeeseneeaeenns 58
II1. 2. Predici franciScane $1 dEVOTIUNE. .......cc.eriirieriieieniieie ettt s 64

II1. 2. 1. Predici dedicate sfintei de citre Pelbartus de Themeswar si Osvaldus de Lasko...67

II1. 3. Analiza filologica a legendelor scrise in maghiara vernaculara..............cccceevveniiiennnne. 72
I1. 3. 1. Codicele TICKI. ....ueiueiiiiieiieiie ettt et e 73

1. 3. 2. Codicele KAZINCZY......c.coovieiieiieeiieiie ettt ettt e ve et eveestee e e e e eeseeeenene e 77

IIL 3. 3. COICEIE EIAY ..ot 78

II1. 3. 4. Miracolele si legenda t7inubium.............ccccoeevieienieiiiieiiese e e 80

II1. 3. 5. Devotiune, latura didactica a miracolelor...........cccooviiiiiiiiiniiiieeeeee 87

IV. Imagine si cult: reprezentari ale sfintei in Ungaria medievala....................................... 90

IV. 1. Patronime @le STINTET ATIA......uneeeeeeeeeeeeeeeee e ee e e e e e e e e e e e eeaeaeaeaeaeaeaeaeaeaeaeaeaeaeaaaaaaaeeeeens 90



IV. 2. RePIEZENtArT tIMPUITL.ccccuvvieeieeeeiieeeireesieeesteeesteeeseaeeessaeeessseessneeesessssaneeseassssneeseens sennes 93
IV. 3. Schimbari n secolul al 16-1€a ..........cocuiiiiiiiiiie e 96
IV. 3. 1. Atributiile CUltulti.....oovieeiieiiee e 98
IV 4. TMAZINE ST CUIL ..oooviiiiiieiiecie ettt e e enbeeseaeenbaessaeenneas 100
V. intrebiri legate de reprezentiiri ale sfintei din punct de vedere al istoriei de arti........ 103
V. 1. Altare dedicate sfintei Tn Ungaria de SUS........coccueeiiiiriiiiiieniieieee e 103
V. 2. Altarul dedicat Fecioarei din Biertan .............ccoocoiiiiiiiiiiiiiiiieieeeee e 114
V. 2. 1. Latura festiva al altarulul .........cocooiiiiiiiiiiieeeee e 117
V. 2. 2. Latura de toate zile al altarulti............coceerieiiiiiiniiiiieeeeeeeee e 121
V. 2. 3. Predela Sfintele Neamuril...........coccooiiiiniiiiiiiiiiiecc e 122
YA Tl I 101 15 Vo ) USROS 126
COMCIUZIL. ..ottt ettt sttt e sne e 129
BIBLIOGRAFIE........cccooiiiiiiiiiieeeee ettt sttt sttt et sie e be et eeaeees 139
LStA A€ ADTEVIT L. ....eeeuiieeiiieiie ettt ettt et ettt e st et e bt eenbeenaeas 139
SUISE PIIMATE ....enviiutiiiiiiteieeit ettt ettt ettt sh b et se e sbe et s bt e bt et e sbeebeeatesaeenees 139
SUISE SECUNAATE. ... ..euteeutiiiieiteteeit ettt sttt et ae et et st e et et e s bt e nbe et e saeenbeeaeens 144

VI. Catalog de Imagini
VII. Harta



Cultul Sfintei Ana din Ungaria medievala este un domeniu de cercetare relativ neglijat.
Desi s-au nascut cercetdri in domeniul filologiei (Lajos Katona, Anna Veres), respectiv al istoriei
de arta (Edit Sz. Lajta, Anna Ridovics), nu s-a realizat o analiza mai larga a subiectului, in plan
hagiografic. Sdndor Bélint, etnograf de la inceputul secolului al XX-lea scrie despre cultul
Sfintei Ana in Calendarul liturgic insiruind datele, evidentele legate de cult, fard o analiza
detaliata. In lucrarea de fata intentionez si analizez diferite tipuri de surse hagiografice (narative
— predici, legende, arhive, respectiv cele vizuale — fresce, altare). Printr-o apropiere
interdisciplinard a acestei teme de cercetare doresc sa inscriu cultul Sfintei Ana in sirul de analize
interdisciplinare din Europa de Vest, in special teritoriul Germaniei medievale.

Depinzand de faptul pentru ce categorie sociald erau scrise sau produse si in ce context
sursele amintite, intrebarile la adresa acestora difera si ne da posibilitatea sa interpretdm cultul
sfintei din mai multe puncte de analiza si s vedem diferentele, respectiv asemanarile a cultului
in anturaj diferit (e.g. laici, eclesiaztici).

In prima parte a lucririi mi concentrez pe sursele narative si vizuale de pe teritoriul
Imperiului Romano-German, datoritda faptului ca cultul sfintei Ana provine dinspre aceastd arie
de cultura. Prin analiza predicilor putem avea o imagine mai clara despre felul cum era
perceputa cultul sfintei de citre Biserica in Europa Occidentald. In acelasi timp aceasta ne ofera
contextul in care sa interpretdm predicile scrise pe aria de culturd maghiara in limba latina.
Angelika Dorfler-Dierken a adunat sursele textuale referitoare la cultul Sfintei Ana de pe
teritoriul Germaniei medievale, dar nu a intrat in analiza foarte detaliatd a acestora. In ceea ce
priveste sursele vizuale accentul cade pe gravuri. Acesta a fost mediul in care diversele tipuri
iconografice s-au distribuit. In multe cazuri aceste gravuri au inclus si mesaje textuale pe langa
imagine, ceea ce ne Inlesneste interpretarea unor tipuri iconografice.

In al doua parte a tezei de doctorat tratez sursele textuale si vizuale din Ungaria
medievala. Respectiv cu ajutorul surselor de arhive caut raspunsul la adresa propagatorilor
cultului.

Desi propagatorii cultului in Evul Mediu tarziu sunt franciscanii, pe baza surselor
textuale pastrate, in decursul secolului al XIV-lea mai multe ordine religioase, de exemplu
paulinii, augustinii si clarisele au propagat cultul sfintei Ana.

Sursele care ne-au ramas, inafara celor liturgice, provin din mediul franciscan. Doi

franciscani observanti importanti al Evului Mediu tarziu din Ungaria medievald, Pelbartus de



Temeswhar (Pomerium de sanctis, 36. , 37., 38. sermo) si Oswaldus de Lasko (Sermones de
sanctis, 63., 64. sermo), au dedicat predici sfintei Ana, scrise in limba latina. In afard de aceasta
codicele Teleki, Kazinczy si Erdy ne permit si interpretim cultul sfintei in mediu eclesiastic pe
baza legendelor sfintei, scrise in limba maghiara veche.

Pana acum, studiul filologic referitor la sursele textuale legate de cultul sfintei s-a scris
doar in cazul legendelor. In acest caz s-a identificat sursa originala, scrisi in latini, a legendelor
(din codicele Teleki si Kazinczy) de catre Janos Horvath. In cazul legendei din codicele Erdy
sursa originala foarte a fost probabil Legenda Aurea a lui Iacobus de Voragine. Ana Veres a
comparat legendele celor trei codice cu sursa apocrifa a Protoevangheliei lui Ion, scrisd in
secolul al II-lea . Dar nu a luat in considerare sursa ceea mai apropiata, scrisa in Vest in secolul al
[X-lea, care e deja mai completd ca sursa originald, apocrifa si care contine in plus legenda
trinubium. In legiturd cu predicile nu s-au realiza nici analize filologice, nici hagiografice. Pe
parcursul analizei surselor textuale, atat in cazul predicilor, cat si in cazul legendelor scopul meu
a fost sa le analizez din punct de vedere al hagiografiei din Evul Mediu tarziu. Din acest punct de
vedere scopul meu a fost sd iau in considerare contextul social in care textele au fost produse,
respectiv pentru cine erau produse. Pe langd acest aspect analiza mea a fost definitd de catre
dezbaterile teologice in legitura cu conceptia Imaculata a Fecioarei, care au atins si persoana
Anei.

Legenda trinubium a Anei a starnit multe controverse intre teologi, deoarece, indirect,
aceasta a pus sub semnul indoielii conceptia miraculoasa a Mariei si era dificil de compatibilizat
cu faptul ca Ana a conceput-o pe Maria la o varstd naintatd din gratia lui Dumnezeu. Prin
urmare, analiza surselor literare a vizat: cum se poate interpreta legenda Sfintei Ana prin
intermediul diverselor surse literare? Cum au interpretat cei doi franciscani observati (Pelbartus
de Themeswar si Oswaldus de Lasko) legenda, cultul sfintei Anei? Ce mesaj au formulat prin
predicile lor scrise pentru preoti mai putin stiutori pentru a le folosi in predica lor?

Pelbartus de Themeswar si Oswaldus de Lasko au trait in aceiasi epoca. Potrivit datelor
referitoare la viata lor, ei au avut aproximativ acelasi nivel de educatie si au si indeplinit roluri la
fel de importante in randul franciscanilor din claustrul din Obuda. Prin urmare putem si
propunem cd in ceea ce priveste propagarea cultului sfintei Ana ei ar trebui sd aiba idei
asemandtoare. Existd deci vreo diferenta intre predicile celor doi franciscani referitor la Sfanta

Ana? Respectiv dacd sunt ce concluzii putem avea pe baza acestora?



Ince Déam, filolog din prima parte a secolului XX, a aratat in studiul sau cd dezbaterile teologice
legate de Imaculata Conceptie (care existau mai ales Intre Ordinul Dominican si cel Franciscan)
pot fi surprinse in codicele vremii (cu continut de predica si legende) a mendicantilor.

Pelbartus de Themeswar in predica 38 se refera la dogma Imaculatei Conceptii. lar in
opera sa mariologica (Stellarium beatae Mariae Virginis) intrd si mai detaliat in Intrebari
teoretice legate de aceasta dogma. Intrebarea adresata in opera sa mariani este: daca e ingaduita
in sanul bisericii sa fie sarbatorita aceasta dogma?

In raspunsul siu face referire si la opinia dominicanilor potrivit ciruia Maria a fost
conceputd in pocdintd in uterul Anei. Potrivit adeptilor acestor opinii, dominicanii sarbatoresc
conceptia Mariei ca sanctificarea acesteia. Pelbart este adeptul casatoriei sfinte Ana cu loachim,
potrivit careia Maria nu a putut fi conceputa in pocainta.

Osvaldus in predica sa nu pomenete deloc dogma Imaculatei Conceptii. Nu se referd la
dezbaterile legate de Sfanta Ana. Insi intr-o altd predicd, cea dedicata sirbatoarei Imaculatei
Conceptii (in Sermones de sanctis Biga salutis) potrivit ordinului sdu este un adept al acestei
dogme. Totodata isi ingdduie sa ironizeze pe cei care care nu tin aceastd sarbatoare: Erubescant
in sani qui hanc sacram diem non colunt. Maxima autem rusticitas est eam in hoc aliis sanctis
conparare in qua deus carnem assumpsit. Quia sicut Christus Dominus dicitur sanctus
sanctorum, sic hec sancta sanctorum.l

Pelbart insa, desi comparat cu opera dedicatd Mariei in proportie mai mica, in predica a
treia dedicata Sfintei Ana intra in detalii legate de dogma Imaculatei Conceptii. Osvaldus insd nu
da deloc atentie acesteia 1n predicile dedicate sfintei Ana. Prin urmare, putem ajunge la concluzia
ca in ciuda ipotezei anterioare nu existd o relatie unanima intre cultul Sfintei Ana si dogma
Imaculatei Conceptii. Relatarea lor depinde mai degraba de preferintele personale. Pelbart a fost
adeptul fervent al cultului Fecioarei, precum opera sa Stellarium adevereste acest lucru. Poate cu
aceasta se poate explica diferenta relevantd dintre predicile celor doi franciscani la adresa Anei.

Pentru ei Sfinta Ana intruchipeaza idealul mamei. In acest rol, ea a devenit potrivita ca
mediator in via salutis. Datoritd comportamentului sdu exemplar, ea a devenit modelul sotiei
perfecte, potrivit invataturii morale ale bisericii. Prin urmare, ea este recomandatd oricarei
femeilor cu statute diverse: virgine, sotii si vaduve.

Prin legendele Sfintei Ana (codicele Teleki, Kazinczy si Erdy) caut raspunsul la faptul ce

1 Oswaldus, BigaSalutis,6. sermo. Errél bévebben lasd: Dam: A Szeplotelen Fogantatas, 32-37.



mesaj a putut sa aiba legenda sfintei la diverse nivele ale societatii. Ca sa putem raspunde la
aceasta Intrebare trebuie sd luam in considerare faptul ca cultul sfintei bazata pe legende apocrife
era deseori atacata, dezbatutd de catre teologi. Tocmai bazatd pe aceasta idee, Ton Brandenbarg
prin analiza sa a legendelor de pe teritoriile fostului Imperiu Romano-German a luat in
considerare in analiza sa 1n catd masura au reflectat aceste legende idei legate de casnicie? Care
era publicul larg a acestor legende?

Asa cum am amintit mai devreme legendele scrise in maghiard veche nu erau analizate
decat din punct de vedere a surselor lor filologice de catre Lajos Katona si Anna Veres. Analize a
istoriei mentalitatii nu s-a facut pand acum. Lajos Katona a identificat drept sursa a legendelor
pentru opera anonimului franciscan Legenda sanctissimae matronae Annae, publicatd in mai
multe variante dupd 1496. Legendele din codicelor Teleki si Kazinczy sunt traducerile a acestei
surse latine. In cazul codicelui Erdy, foarte probabil o alti sursa, legenda lui Iacobus de Voragine,
a servit scriitorului Carthauzian in scrierea predicii sale despre Sfanta Ana. Nu m-am preocupat
in lucrarea mea de identificarea sursei deoarece aceasta nu avea relevantd in interpretarea
legendei sau a legendelor.

In interpretarea legendelor am luat in considerare contextul codicelor. Ince Dam a aritat
in cercetarile lui, ca, din anul 1470 dezbaterile legate de dogma Imaculatei Conceptii se pot
surprinde in literatura codicelor. Luand in considerare contextul codicelor Kazinczy si Erdy s-a
adeverit ca in scrierile lor asaza in primul plan dogma Imaculatei Conceptii, sunt adeptii acesteia.
Prin urmare nu este de mirare cad ei nu au luat in considerare tratarea legendei trinubium a Anei,
care indirect a pus la indoiald conceptia miraculoasd cu prima fatd, Maria, respectiv natura
imaculata a acesteia.

Intr-o alta ordine de idei, legendele Sfintei Ana au fost folosite ca literaturd de meditatie
in literatura ecleziastica, servind astfel devotiunii personale. Ca urmare, interpretarea textelor ne
permite identificarea ideilor copiate din aceste legende pentru beghine, respectiv clarise. Ce
mesaj au avut legendele pentru acest mediu? in cazul codicelui Erdy stim ci s-a scris unui public
mai larg, pentru fratii laici din Lovold si calugarite. Prin aceastd apropiere putem identifica mai
multe aspecte ale cultului: ce a insemnat legenda, respectiv cultul sfintei pentru o calugarita,
pentru o beghina, pentru fratii laici? Ce model a servit sfanta Ana pentru acestia?

Din compararea legendei din cele trei codice aflim cd aceasta reflecta probleme

ideologice legate de cult. Din legendele codicelui Teleki aflam ca latura de intermedia a Anei era



importantd. Din legendele codicelui Kazinczy si Erdy, pe de alti parte, aflim ca scriitorul,
respectiv copiatorul acesteia lasd deoparte aspectele dezbatute, mult criticate ale cultului. in
aceste doud cazuri atributul bunei sotii ale Anei apare in aceste doud codice.

In a doua parte a lucrarii am analizat sursele iconografice (fresce, altare). In afari de
datele colectate de catre Dénes Radocsay am adunat imagini ale sfintei Ana din Galeria
Nationald Maghiard si de la Institutul de Istoria Artei. In aceastd arie culturali doua tipuri
iconografice ale Anei sunt prezente: Sfintele Neamuri si Ana Intreita. Edit Sz. Lajta in analiza sa
asupra altarelor din Ungaria de Sus a urmarit modificdrile motivelor in tipul iconografic ale
Sfintelor Neamuri. Studiul sdu este un foarte bun punct de reper pentru cercetarile ulterioare.
Anna Ridovics analizeaza din punct de vedere al istoriei mentalitatii unele imagini, dar nu intra
pe deplin 1n detalii in analiza din punct de vedere ale schimbarilor petrecute in cult, respectiv
asemanadrile cu cultul Marian.

Ca urmare, m-am concentrat pe schimbdrile petrecute in iconografia sfintei Ana.
Inflorirea cultului in secolul al XV-lea a adus schimbiri si in iconografia sfintei Ana. Aceste
schimbari cu diverse atribute noi apar in iconografia acesteia. Din acest punct de vedere textele si
imaginile se complementeazd ca informatie. Pe de altd parte, in unele cazuri am luat in
considerare identitatea celui care a comandat altarul (unde se stia acest lucru). Prin aceastd
analiza s-a adeverit cd propagatorii cultului au venit din foarte multe segmente ale societatii, ele
puteau fi atat laici cat si ecleziastici. In cazul altarului din Bardejov, Fraternitatea Mater
Misericordiae a pus altarul Sfanta Ana.

Intr-un capitol al tezei ma preocup de altarul dedicat Fecioarei din Biertan (Birthalm,
Berethalom, Romania). Altarul de astdzi cunoaste mai multe faze de constructie (1483, 1515),
ceea ce a dus la schimbarea iconografiei altarului referitor fatd de programul iconografic initial.
La altarul initial s-au mai adaugat alte corpuri in 1515, timpanonul (Viziunea lui Ezechiel,
Viziunea imparatului Augustus). Prin aceastd schimbare accentul a trecut de pe tematica
christologicd 1n ceea mariologicd. Schimbarea a fost ordonatd de catre preotul Johannes.
Exemplele anterioare, pe care le-am tratat se amplifica deci cu figura unui preot. Predela cu
tematica Sfintelor Neamuri ar putea sd indeplineascd chiar si functia unui altar separat si
exemplificd dorinta preotului sa distribuie cultul Anei.

In concluzie putem zice ca predicile ne arati ci Sfinta Ana a fost modelul sotiei perfecte. in

acelasi timp prin analiza predicilor aflam ca inflorirea cultului Anei nu poate fi indicata de catre



acceptarea partiald a dogmei Imaculatei Conceptii de catre sinodul din Basel, deoarece aceasta
dogma nu face parte neaparat din discursul teologic a predicilor despre sfanta Ana. Raspandirea
cultului este mai degraba un proces mult mai nuantat si multiplu, la care au contribuit mai multe
factori. Prin analiza legendelor aflam cd latura de intermediar a fost accentuatd in mediul
spiritual al cdlugaritelor. Analiza altarelor din Ungaria de Sus aratd devotiunea laicilor, respectiv
a burghezimii (Presov, Kosice), a Fraternitatii ecleziastice (Mater Misericordiae — Bardejov).
Doar in cazul lui Presov stim precis ca Confraternitatea Sfinta Ana a finantat construirea
altarului dedicat Anei (in claustrul Ordinului Carmelitelor). Biertan ne arata propagarea cultului

in randul preotimii.

Cuvinte cheie: Sfanta Ana, istorie a mentalitatii, istorie eclesiastica, cultul sfintilor, cultul
Fecioarei, dogma Imaculatei Conceptii, reprezentdri ale Sfintelor Neamuri, reprezentari ale Anet
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