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Lucrarea cu titlul Morala puterii în viziunea filosofilor greci propune atenţiei o cercetare a 

problematicii moralei şi polisului la greci şi a concepţiilor etico-politice ale lui Socrate, Platon şi 

Aristotel, încheindu-se cu perenitatea moştenirii antice în planul gândirii etico-politice. Ne-am 

orientat spre filosofia antică atât de îndepărtată de timpurile noastre pentru a percepe lucrurile în 

evoluţia lor, pentru a le surprinde în momentul genezei lor.  

 Lucrarea este o sinteză etico-politică concepută cu rigoare pe baza cercetării operelor de 

bază ale filosofilor greci şi a celor mai importante studii referitoare la operele acestor gânditori. Ea 

cuprinde o serie de informaţii corelate într-o structură pertinentă şi persuasivă. Cercetarea a 

evidenţiat varietatea constituţiilor cetăţii antice, a instituţiilor cetăţii antice, ale statului-cetate, 

guvernările perfecte.  

În zona europeană principalele idei referitoare la societate şi la aspectul politic s-au ivit în 

Grecia antică. Gânditorii greci au dirijat sensul meditaţiei filosofice spre om şi problemele acestuia 

ca zoon politikon, ca vieţuitor în cetate. Filosofii greci au fost însufleţiţi de aspiraţia de a schimba 

lumea prin forţa ideilor.  

Discursul filosofic trebuie să fie înţeles din perspectiva raportului dintre politică şi morală care 

reprezintă un aspect important al însăşi problemei de bază a filosofiei.  

Imaginea generală care dorim să se desprindă din prezenta lucrare este una plină de 

optimism. Această viziune o putem justifica prin cuvintele lui Aristotel: “Dar dacă stă în puterea 

noastră a face sau a nu face binele şi răul-…atunci urmează în chip logic că în puterea noastră stă 

ca să fim morali sau imorali”. Prin urmare, este datoria oamenilor răspunzători, a naţiunilor unite 

în virtutea unor valori morale comune (libertate, dreptate, adevăr) de a impune politicii o cale 

raţională care să slujească optim omenirea şi idealurile ei. Filosofia are menirea de a-şi aduce 

contribuţia conform capacităţii, vocaţiei şi mijloacelor sale.  

Lucrarea este structurată în cinci capitole. Capitolul I intitulat Morala şi polisul la greci 

cuprinde subcapitolele (1) Subordonarea moralei politicii,(2) Scopul suprem al politicii şi (3) 

Semnificaţia valorilor morale.  

 Am considerat necesară familiarizarea cu noţiuni ca: morala, politica, omul politic, polisul, 

binele cetăţii, valorile morale (binele, dreptatea, libertatea, responsabilitatea, cumpătarea) la vechii 

greci.  



Capitolul urmăreşte viaţa politică la vechii greci, unica alternativă la stilul de viaţă al 

filosofilor fiind politica, iar politica este subordonată filosofiei. Politica a fost încă de la 

începuturile ei, un domeniu controversat, dominat de tensiunea dintre opinie şi adevăr.  

Am pornit de la ideea că o mare parte a filosofilor greci au convenit că politica constituie 

scopul suprem al moralei. Cugetările referitoare la natura umană, concentrate în expresia zoon 

politikon, ne pot sugera ideea că omul, fiind o fiinţă morală, este înclinat să urmărească interesul 

comunităţii. Omul, din natură fiind o fiinţă socială, se naşte o unitate între politică şi morală. Fiinţa 

umană îşi construieşte natura de „animal raţional” prin împărtăşirea unei vieţi virtuoase şi fericite. 

În ciuda faptului că natura omului este una morală, totuşi unele slăbiciuni se află ascunse în 

această perfecţiune. De aceea, este necesară intervenţia statului care să modeleze comportamentul 

uman prin promulgarea legilor, care respectate cu stricteţe îl conduc pe individ pe calea morală a 

dreptăţii şi în acest fel îi facilitează calea spre accederea la binele suprem.   

Am subliniat faptul că acţiunile politicii trebuie îndreptate spre educarea cetăţenilor în 

spiritul valorilor morale, astfel încât cetăţenii să ştie să aprecieze cinstea şi corectitudinea, în acest 

fel fiind capabili de acţiuni nobile. Cei care supun atenţiei problema moralităţii în politică pentru 

prima oară sunt filosofii greci. Gânditorii greci Platon şi Aristotel vedeau omul ca pe un zoon 

politikon, ceea ce necesita morala în mod implicit.  

Am putut observa că omul politic adevărat este omul capabil de sentimente nobile, ale 

cărui acţiuni sunt virtuoase, şi în privinţa cărora nutreşte un profund sentiment de mândrie. Omul 

politic trebuie să cunoască faptul că binele nu provine de la natură, ci rămâne la latitudinea fiinţei 

umane să opteze între o viaţă morală şi una imorală. Pentru a fi direcţionat în alegerea unei căi 

drepte este necesară modelarea caracterului, care este posibilă doar printr-o bună educaţie.  

Se impun câteva aprecieri referitoare la termenul cetate la care am făcut referinţe pe 

parcursul lucrării. Referitor la raţiunea pentru care se naşte o cetate, Platon afirmă că „o cetate se 

naşte...deoarece fiecare dintre noi nu este autonom, ci duce lipsă de multe...Astfel, fiecare îl 

acceptă pe un al doilea, avându-l în vedere pe un al treilea şi având nevoie de un al patrulea, iar 

strângându-se mulţi într-un singur loc spre a fi părtaşi şi a se întrajutora, ne fac să dăm sălaşului 

comun numele de cetate”(Republica).  

Aristotel dă o conotaţie aparte acestui termen care va defini societatea umană constituită 

politic într-un polis. Filosoful grec este cel a cărui soartă este strâns legată de cea a polis-ului lumii 

antice greceşti. Polis-ul a avut o importanţă deosebită în viaţa socială şi politică a Greciei antice, 

văzut ca “cetatea cea mai cuprinzătoare şi mai înaltă formă de societate, deoarece ţelul său este 

binele suprem şi atotcuprinzător spre care ţinteşte orice tip de societate” (Leo Strauss).  



Referitor la semnificaţia valorilor morale, în statul ideal imaginat de Platon sunt vii toate 

virtuţile. Cele indicate de el sunt patru şi denumite virtuţi cardinale: înţelepciunea, vitejia, 

cumpătarea şi dreptatea.  

Aristotel nu realizează o catalogare a virtuţilor morale. În opinia lui, omul moral şi virtuos 

deţine capacitatea de a percepe virtuţile morale, de a le cunoaşte, fără a căuta în acest sens să le 

intuiască dintr-un principiu mai înalt. Am considerat necesară prezentarea celor mai importante 

virtuţi morale: binele, dreptatea, libertatea, responsabilitatea, cumpătarea. Binele moral a fost 

apreciat în gândirea antică ca fiind binele suprem.  

În viziunea lui Platon accederea la o viaţă morală depinde de identificarea unui bine suprem, 

universalul, care odată cunoscut conduce la purificarea sufletului.  

Spre deosebire de acesta, Aristotel acuză această percepţie de utopism şi identifică binele 

bazându-se pe indivizii care acţionează, în funcţie de circumstanţe, de conduite. Binele care 

trebuie să-l urmărim nu este însă un bine văzut în mod general, ci un bine al fiinţei umane. În 

concluzie, nu există un bine suprem, Aristotel fiind de părere că scopul dorinţelor îl constituie 

fericirea.  

La Aristotel remarcăm o notă de optimism şi o altă viziune asupra problematicii politice, pe 

care o defineşte ca pe o adevărată ştiinţă cu finalitate morală, orientând arta guvernării. În opinia 

sa aşa cum fiecărui tip de acţiune umană îi corespunde un bine particular, aşa şi activitatea 

guvernamentală va urmări să atingă un anumit bine, care însă nu va avea un ţel mai înalt, ci 

„binele uman prin excelenţă”. 

Deasupra tuturor scopurilor umane trebuie să predomine Binele comun pe care trebuie să-l 

urmărească politica şi asupra căruia trebuie să reflecteze filosofia. În opinia lui Socrate, binele 

suprem constă într-o căutare continuă, într-o permanentă cercetare existenţială. Gândiţi-vă bine-

spune el-şi veţi descoperi că a face ceea ce trebuie este cel mai bine pentru voi-, iar dacă alţii fac 

rău, o fac pentru că nu s-au gândit destul de bine. Atât Socrate, cât şi Platon consideră că omul 

este înzestrat de la natură cu dorinţa de a face bine.  

La întrebarea „Ce este Dreptatea?” Platon dădea răspunsul „să faci ce este al tău şi să nu te 

ocupi cu mai multe”. În Republica Platon încearcă să demonstreze ce rol însemnat ar avea politica 

dacă ar fi guvernată de principiul dreptăţii avându-l la cârmă pe un conducător înţelept, care să 

urmărească ideea Binelui. Acest conducător este un filosof-rege cu menirea unui mântuitor al 

orânduirii politice. După părerea lui Socrate şi Platon, ieşirea din mizeria politică este posibilă 

numai prin apariţia regelui-filosof. 

Am evidenţiat faptul că la greci ceea ce absenta era calitatea de individ şi nu aceea de 

libertate a individului. În viziunea lui Aristotel, de libertate nu se bucurau toţi cetăţenii şi aceasta 

pentru că nu toţi oamenii se puteau mândri cu acest deziderat. O mare parte a populaţiei nu deţinea 



cetăţenie. Din rândul acestora făceau parte femeile şi sclavii. Aristotel era de părere că unii oameni 

sunt sclavi de la natură şi, în consecinţă, pot fi înrobiţi. Pe lângă faptul că erau privaţi de libertate, 

sclavii nu aveau nici drepturi. Platon insistă pe o formulă care exprimă întreaga esenţă a Statului: 

el trebuie să reunească libertatea, înţelepciunea şi buna înţelegere.  

Prin legea cetăţii greceşti se instaurează ideea de dreptate, iar a te supune legii înseamnă a 

te orienta după propria natură şi a evita orice fel de constrângere exterioară. Cetatea se făureşte în 

funcţie de necesităţile umane si limitările ei. Apare necesitatea cooperării, a intrării în relaţii 

sociale, crearea unei „comuniuni”. Această cooperare se întemeiază pe un principiu esenţial al 

cetăţii ideale: principiul specializării (oikeiopragia): fiecare persoană trebuie să îndeplinească în 

cetate o singură funcţie corespunzătoare aptitudinii sale.  

Partea amplă a lucrării o constituie capitolele II, III, IV care analizează concepţiile etico-

politice ale marilor gânditori greci Socrate, Platon şi Aristotel, apreciaţi ca fiind cei mai de seamă 

reprezentanţi ai filosofiei antice greceşti.  

Capitolul II Concepţia etico-politică a lui Socrate are ca subcapitole Socrate şi cultul 

pentru cetate (1), Relaţia morală-politică (2), Socrate ca educator al cetăţii (3) şi „Revoluţia”în 

gândirea socratică şi consecinţele ei (4).  

Prin Socrate remarcăm un moment de seamă în istoria gândirii filosofice universale, care 

va influenţa puternic evoluţia ulterioară a filosofiei. De la Socrate nu avem o operă scrisă. 

Concepţiile moral-politice ale înţeleptului atenian le aflăm de la discipolii săi Xenofon şi Platon. 

Ataşamentul faţă de cetate, respectul pentru legile ei, Socrate le-a demonstrat prin atitudinea lui în 

faţa morţii. El considera că legile sunt juste şi ca atare nu trebuie încălcate şi s-a implicat în 

educarea cetăţenilor în spiritul virtuţii. Filosoful grec n-a vorbit despre legătura dintre politică şi 

morală, cum au făcut-o ulterior Platon şi Aristotel, dar se poate intui cum a gândit. Socrate şi-a 

îndreptat atenţia spre valorile morale determinându-i pe oameni să iubească binele, dreptatea şi 

adevărul. Gânditorul grec acordă întâietate omului, afirmând că nimeni nu e rău de bunăvoie. 

Totul este ca omul să cunoască ceea ce e bine şi astfel nu poate dori răul. Prin dezvoltarea 

inteligenţei, viaţa poate fi îndreptată spre virtute. Grăitoare este şi maxima socratică Cunoaşte-te 

pe tine însuţi!, care îndeamnă la reflecţie, îndeamnă omul nu numai să se cunoască pe sine, ci să 

cunoască virtuţile morale, să aibă încredere în forţele proprii. Cugetările asupra omului şi ale 

relaţiilor sale cu cetatea pornesc de la gândirea filosofică socratiană. Pentru filosoful grec cetatea, 

raportul dintre individ şi polis, legile constituie o preocupare majoră. Socrate este considerat 

iniţiatorul ideii de libertate individuală, al ideii că omul este o fiinţă liberă şi puternică în cetatea 

antică. Filosoful defineşte binele ca fiind tot ceea ce este respectat de oameni, ceea ce este 

universal valabil. Binele îşi are sorgintea în raţiune. Socrate afirmă că scopul urmărit de morală 



este viaţa fericită. După opinia gânditorului, virtuţile sunt căile prin care se accede la fericire. 

“Dacă ştii binele, îl faci”- afirmă Socrate.  

Socrate dăinuie de-a lungul timpului ca fiind simbolul înţelepciunii şi moralităţii, al raţiunii 

şi virtuţii, un model exemplar de atitudine moral-politică practică. El a urmărit să-i educe pe 

cetăţeni în spiritul virtuţii şi al datoriei morale. Ideile sale filosofice s-au bucurat de o mare 

receptivitate în rândul tinerilor care l-au venerat.  

Socrate nu a făcut aprecieri evidente asupra relaţiei dintre morală şi politică, aşa cum ulterior va 

face Aristotel. Însă ţinând cont de modul cum a gândit şi a acţionat ajungem la concluzia că pentru 

el politica nu putea fi detaşată de morală. El îşi dorea ca cetăţenii să devină virtuoşi şi cunoscători 

ai adevărului. În opinia filosofului politica fără ajutorul moralei şi al culturii nu constituia un aport 

benefic pentru cetăţenii care doreau de la ea realizarea binelui şi a dreptăţii în cetate.  

Luând în considerare faptul că prin cultul pentru cetate şi pentru legile ei, Socrate ar putea fi 

considerat gânditorul care acordă importanţă mai mare politicului constatăm că, de fapt, atenţia sa 

s-a canalizat spre apărarea valorilor morale fundamentale. Socrate dorea să-i determine pe cetăţeni 

să cunoască adevărul, dreptatea, virtutea. 

Pentru filosoful grec, omul era „măsura tuturor lucrurilor”. Demn de remarcat este mesajul 

maximei socratice “Cunoaşte-te pe tine ca putere unică şi ca fiinţă liberă, stăpână pe sine”. 

Filosoful grec ni se prezintă astfel ca un demn apărător al ideii libertăţii individuale. Conştiinţa 

acestei libertăţi a apărut la greci, iar fondatorul ei este Socrate. Prin faptul că a ridicat omul la 

rangul de fiinţă supremă, el a iniţiat o concepţie etico-politică nouă.  

Capitolul III cu titlul Platon şi subordonarea moralei politicii are următoarele subcapitole 

Apariţia cetăţii (1), Puterea înţelepciunii şi a înţelepţilor în cetate (2), Libertatea şi dreptatea în 

cetatea lui Platon (3), Individul şi cetatea platoniană (4), Formele decăderii cetăţii şi urmările lor 

în plan moral (5).  

Filosof idealist şi utopic, Platon este considerat unul dintre cei mai de seamă gânditori ai 

antichităţii, cel mai strălucit dintre elevii lui Socrate. Este renumit prin dialogurile sale în care se 

referă la politică: Republica, Omul politic şi Legile. Platon ne-a lăsat cea mai complexă operă de 

filosofie politică, Republica, în care imaginează şi prezintă o organizare politică ideală. În cetatea 

închipuită de el, filosofii sunt cei încredinţaţi să conducă cetatea. Platon a formulat cele mai 

apreciate definiţii ale politicii: “ştiinţa vieţuirii în comun a oamenilor”, “ştiinţa cârmuirii 

oamenilor”. Filosoful grec ne-a oferit şi primele tipologii ale regimurilor politice. Republica este o 

valoroasă operă de sinteză. Sunt demne de apreciat virtuţile fundamentale ale cetăţii ideale: 

înţelepciunea, vitejia, dreptatea şi cumpătarea. Platon este de părere că pentru o cetate dreptatea 

semnifică respectarea principiului oikeiopragiei, conform căruia fiecare clasă şi fiecare individ 

trebuie să-şi menţină locul în cetate în conformitate cu natura sa.  



Filosoful grec deosebeşte trei clase care aparţin cetăţii ideale: clasa “paznicilor” este cea dintâi 

şi totodată cea mai însemnată dintre ele, fiind cea care veghează la respectarea dreptăţii în cetate; a 

doua clasă pe care Platon o acceptă în cetatea ideală este cea a producătorilor de bunuri materiale 

din care fac parte meşteşugarii şi agricultorii ; A treia clasă este clasa auxiliarilor care este 

alcătuită din negustori, precupeţi, artişti etc.  

Filosoful grec este de părere că fiecare clasă are virtuţi proprii, diferenţiate în funcţie de 

atribuţiile acestor trei clase. Virtutea vitejiei în cetate este recomandată de prima clasă. A doua 

clasă constituie o necesitate pentru cetate dând dovadă de supunere şi cumpătare, iar celei de a 

treia clase i se cere ca unică virtute cumpătarea, care este şi virtutea generală a oricărei alte clase. 

Interpretarea noastră se raliază ideii privind cumpătarea ca un obstacol împotriva abuzurilor la care 

aceste clase ar putea recurge.  

În strânsă legătură cu viziunea statului ideal se află în concepţia platoniciană şi înfăţişarea 

formelor de guvernământ corupte care evidenţiază aspectul negativ şi sunt prezentate în etapele 

decăderii lor progresive. Astfel, am considerat necesar să prezentăm aceste forme de guvernământ. 

Timocraţia este o primă formă a degradării aristocraţiei în care capacitatea intelectuală este 

înlocuită de aspiraţia spre mărire a conducătorilor fiind tipul de guvernare în care dominante sunt 

violenţa şi lăcomia. Timocraţia degenerează în oligarhie în momentul în care aspiraţia spre mărire 

a guvernanţilor este suplinită de folosirea puterii politice în vederea înavuţirii acestora. Oligarhia 

este caracterizată prin aviditatea de bogăţii. Din oligarhie se degradează în democraţie generată de 

pofta de bani şi de plăceri, ea fiind dictatura poporului. Din punct de vedere numeric Platon 

deosebeşte trei forme de guvernare şi anume monarhia, oligarhia şi democraţia având 

corespondent în funcţia de conducere un individ, un număr restrâns şi, respectiv, toată lumea.  

Remarcăm faptul că Platon a studiat problematica politică în strânsă legătură cu filosofia şi cu 

problematica omului. Gândit independent de om, politicul îşi pierde substanţa, ajunge un fenomen 

abstract, chiar ciudat. Politica nu poate fi apreciată ca o activitate din care să lipsească omul sau în 

care el ar avea doar un rol minor. Aprecierea omului ca subiect al politicii nu reprezintă doar o 

simplă cerinţă etică, ci un adevăr obiectiv. Condiţia moral-politică a cetăţii este indisolubil legată 

de condiţia moral-politică a omului care aparţine acestei cetăţi, condiţii analizate cu atâta 

înţelepciune de marii filosofi ai Greciei antice Socrate, Platon şi Aristotel. Platon a manifestat 

aceeaşi pasiune atât pentru filosofie, cât şi pentru politică.  

Edificatoare este preocuparea pentru descrierea în lucrarea sa Republica a cinci tipuri umane: 

omul suveranităţii morale şi de cunoaştere, numit om regal sau aristocratic, omul timocratic, omul 

oligarhic, omul democratic şi omul tiranic.  



În Republica este înfăţişată o Constituţie perfectă în care Cetatea ar putea fi condusă de cei 

care au dobândit cunoaşterea realităţilor adevărate, Ideile, Esenţele şi, în parte, cunoaşterea Ideii 

supreme, Ideea Binelui.  

Subliniem faptul că cei mai mari gânditori ai Greciei antice, Platon şi Aristotel, vor admite 

supremaţia politicii asupra moralei, a statului asupra individului. Cu toate că  pune mai presus 

cetatea decât individul, Platon aduce o noutate cu scopul de a asigura buna organizare a statului şi 

de a apăra moralitatea acestuia şi anume conducerea lui de către înţelepţi. Desigur aceasta este o 

utopie, asemenea concepţiei sale despre cetate prezentată în Republica, dar care scoate în evidenţă 

interesul lui Platon pentru buna guvernare a cetăţii şi pentru moralitatea ei. În Grecia antică 

filosofii-conducători erau apreciaţi ca fiind nu numai înţelepţi, ci şi virtuoşi.   

Platon nu este doar un gânditor filosofic oarecare, ci şi un analist al politicii. Gândirea lui se 

orientează spre ideea de politică, care se conturează spre o altă idee şi anume ideea de Dreptate. În 

viziunea lui Platon, cetatea ideală este cea care are drept obiectiv Dreptatea, pentru că doar prin 

intermediul dreptăţii se poate ajunge la idealul suprem, care este Binele.    

Pornind de la felul în care este văzută de către Platon dreptatea în cetatea ideală în care sunt 

eliminate disensiunile, fiecare individ şi clasă se consideră satisfăcuţi de destinul dat de la natură. 

Realitatea politică va contrazice opinia lui Platon, evidenţiind caracterul utopic şi irealizabil al 

cetăţii ideale. Guvernarea cetăţii impune raţiunea, iar când aceasta este înlocuită cu opusul său în 

guvernarea cetăţii se ajunge la degradare şi imoralitate.  

Apreciem că în cetatea lui Platon, libertatea individului rămâne doar un deziderat mult 

aşteptat. Libertatea individuală se constituie conştient în cadrul cetăţii antice, dar integrată legilor 

polisului. Abia începând cu Aristotel, conceptul de libertate se afirmă mai categoric.  

Platon nu şi-a văzut puse în practică ideile politice, dar a reuşit prin gândirea sa filosofică să 

producă schimbări în minţile oamenilor. Evoluţia idealismului de-a lungul timpului a fost marcată 

de influenţa filosofiei lui Platon care a dăinuit până astăzi ca un model clasic.  

Capitolul IV, Etica şi ştiinţă politică la Aristotel, este dedicat acestui mare spirit universal, în 

egală măsură om de ştiinţă, gânditor politic, filosof şi cuprinde subcapitolele: Aristotel şi cetatea 

lui Platon (1), Statul şi funcţia sa morală (2), Corelaţia dintre conducere şi supunere şi 

însemnătatea ei morală (3), Raportul dintre morală, drept şi politică (4), Tipurile de guvernământ 

şi moralitatea lor (5), Trăsăturile guvernării tiranice (6), Libertatea ca fundament şi ţel al 

democraţiei (7), Definirea, structura şi stabilitatea polisului (8), Aspectul cetăţii ideale (9).  

Prezentăm mai întâi legătura dintre Aristotel şi cetatea platoniană. Putem vorbi de o asemănare 

între Platon şi Aristotel în ceea ce priveşte raportul dintre morală şi politică. La fel ca şi Platon, 

Aristotel nu separă morala de politică. El va continua ideile lui Platon apreciind politicul şi 

atribuindu-i ca finalitate morală: cel mai înalt bine. Cei doi gânditori au emis primele teorii 



autentice despre politică din perspective diferite. Platon a avut ca punct de plecare filosofia sa, în 

timp ce Aristotel a început de la analiza realităţilor politice şi a constituţiilor. Merituos este faptul 

că ambii au făcut din stat cel mai important obiect al ştiinţei politice. Considerat filosoful cetăţii, 

Aristotel se remarcă atât ca filosoful consacrării depline a polis-ului, cât şi ca filosoful degradării 

lui. Spirit realist, ştiinţific, Aristotel va trata însă problemele politice într-o manieră realistă 

detaşându-se de spiritul utopic, în operele sale întâlnindu-se puncte de vedere izvorâte din 

realitatea politică şi morală a cetăţilor greceşti, aspecte relativ absente în cetatea utopică a lui 

Platon.  

Pentru Aristotel binele este privit la fel, indiferent că ne referim la individ sau la stat. În 

viziunea lui, statul este unicul garant al libertăţii omului. Asemenea lui Platon, Aristotel apreciază 

relevanţa acţiunii legilor în stat. În timp ce Platon era conştient de greutăţile imbatabile în direcţia 

întemeierii statului ideal, Aristotel caută să găsească guvernarea ideală.  

Aspectul cel mai important al Politicii aristotelice îl constituie conceptul constituţiei perfecte. 

Statul, prin forţa coercitivă a legilor, îl dirijează pe individ pe traiectoria morală a dreptăţii, 

determinându-l să evite răul pe care ar putea sa-l comită. Formarea unui cetăţean înzestrat cu 

virtuţi se poate realiza numai printr-o bună educaţie bazată pe legi bine întocmite.  

În operele sale de referinţă Politica şi Etica Nicomahică, Aristotel susţine ideea unei vieţi 

active dedicată cetăţii. Stagiritul aprecia că aşa cum prin natură unii oameni sunt predestinaţi să fie 

liberi, iar alţii să fie sclavi, tot aşa prin natură, omul liber este un zoon politikon, aşadar o fiinţă 

hărăzită vieţii politice.  

Aristotel conferă statului o funcţie morală. Cetatea este considerată asociaţia fericirii şi a 

virtuţii, având ca obiectiv primordial fericirea cetăţenilor. Întrucât fericirea este generată de virtute 

şi de ancorarea în viaţa publică, principala grijă a statului o constituie cultivarea virtuţii. Statul are 

obligaţia educării indivizilor în spiritul binelui suprem, iar cetăţenii au obligaţia să impulsioneze 

statul care are misiunea de a realiza binele cel mai înalt. Statul perfect este acela în care fiecare 

cetăţean poate, conform legilor, să practice cât mai util virtutea şi să-şi garanteze fericirea.  

Aristotel este de părere că e necesar să se analizeze dacă virtutea celor două categorii, adică a 

celor sortiţi de natură pentru conducere şi a celor sortiţi pentru ascultare, este identică sau se 

diferenţiază. Întrucât atât cei sortiţi de natură să conducă cât şi cei sortiţi să asculte se impune să 

fie educaţi în spiritul virtuţii şi ambii au obligaţia de a lua parte la perfecţionarea morală, ne punem 

întrebarea de ce unul e obligat să asculte, iar celălalt justificat să comande. Filosoful motivează 

prin formula teleologismului natural. Asemenea lui Platon, Aristotel consideră că trebuie să 

conducă cei care au cunoştinţe de politică deoarece ei reprezintă oamenii proveniţi din rândul celor 

înstăriţi şi sunt educaţi, înţelepţi şi virtuoşi.  



Soluţionarea raportului conducere-supunere în opinia lui Aristotel, ne dirijează spre 

prezentarea unei probleme care suscită interesul şi anume sclavia. În concepţia lui Aristotel, 

sclavul este considerat “bun însufleţit”, “unealtă înaintea altor unelte”. Cu toate că filosoful grec 

observă caracterul mai puţin demn al sclaviei, nu va aprecia ca fenomen blamabil şi lipsit de 

moralitate, pentru că unii oameni din natură sunt creaţi să fie liberi, iar alţii să fie sclavi. În 

concepţia lui Aristotel este normal ca unii să fie preocupaţi de filosofie şi politică, ca cetăţeni 

liberi, în timp ce alţii, conform naturii, să fie consideraţi ”unelte însufleţite” în slujba celor dintâi. 

Chiar natura a înzestrat cu însuşiri variate cele două categorii: pe cei care comandă şi pe cei care se 

supun. Tot natura este cea care diferenţiază corpurile celor liberi ca fiind drepte şi zvelte, apte de 

acţiune politică, iar ale sclavilor scurte şi puternice apte pentru munca de jos.  

Am distins faptul că Stagiritul conferă o importanţă aparte moravurilor şi virtuţilor morale 

în organizarea şi guvernarea cetăţii. El se deosebeşte de Platon, care era un idealist, un visător, 

nefiind asemenea acestuia, un utopic. O preocupare deosebită a lui Aristotel o constituie ideea 

binelui uman. Cu toate acestea, Aristotel nu se angajează să descopere binele printr-o examinare a 

politicii în sensul evident sau binele polisului în termenii săi proprii. El se orientează în primul 

rând spre ceea ce cei mai mulţi oameni- cei mulţi şi cei rafinaţi- numesc binele oamenilor, care 

este fericirea.  

Filosoful grec este convins că într-o societate bazată pe moravuri politice bune, în care se 

află deosebiri între oameni, respectiv între cei care conduc şi cei care sunt supuşi, este imperios 

necesar ca ea să fie consolidată prin aplicarea legilor bune. O lege este supremă atunci când pune 

mai presus raţiunea. Legile prevăd o anumită ordine şi constrângeri care să aibă ca finalitate 

însuşirea de către indivizi a bunelor moravuri fiind totodată chintesenţa înţelepciunii, în slujba 

accederii la binele comun şi în vederea asigurării unei bune conduite publice.  

Am prezentat formele de guvernământ şi tipurile de constituţii care constituie o preocupare 

de seamă a lui Aristotel. Dintre formele de guvernare (monarhia, aristocraţia, regimul 

constituţional, tirania, oligarhia şi democraţia), ultimele trei sunt considerate, în ordine tirania ca 

fiind cea mai rea, urmată de oligarhie pe treapta inferioară, iar democraţia ca fiind cea mai 

tolerabilă dintre cele trei. Tirania este definită ca fiind cel mai rău şi cel mai imoral dintre 

regimurile politice. Aristotel face o caracterizare pertinentă a acestei forme de guvernare şi un 

profil psiho-moral al tiranului care evidenţiază atributul de bun psiholog şi fin analist politic. 

Stagiritul a remarcat aspectul total imoral al tiraniei. Analizând politica în strânsă legătură cu 

morala, filosoful grec privea într-un mod depreciativ regimul tiranic, deoarece atât din punct de 

vedere politic, cât şi moral, puterea tiranică s-a dovedit a fi perfidă şi imorală.  



 Printr-o fină analiză de observare a unui om de stat, Aristotel a investigat principiile 

esenţiale ale acestor forme diferite, condiţiile lor, evoluţia lor, destrămarea lor şi transformarea lor 

legitimă dintr-una în alta. 

Filosoful grec cercetează cu deosebită atenţie şi rafinament formele de guvernământ şi 

moralitatea lor. Prezentarea diverselor constituţii şi a problemelor statului constituie puncte de 

vedere demne de urmat pentru posteritate. Şi în zilele noastre se recurge la deosebirea dintre 

monarhie, aristocraţie, oligarhie şi democraţie urmând ideile lui Aristotel.  

În comparaţie cu Platon, Aristotel nu intenţionează să propună un singur model de 

guvernare a cetăţii. El argumentează precizând că nu este suficient să concepi un guvernământ 

perfect, ci este mai ales necesar un guvernământ practic. Pornind de la realitatea potrivit căreia 

orice popor îşi alege o formă proprie de guvernământ, Stagiritul este adeptul republicii, ca formă 

de organizare, în care stăpână e clasa mijlocie. Este aleasă calea de mijloc, moderaţiunea, găsind 

extremele ca fiind periculoase.  

Referitor la democraţie, filosoful grec susţine că ea se poate întâlni numai în situaţia în care 

se ia în considerare libertatea indivizilor. Ţelul şi baza unei democraţii îl constituie libertatea, care 

este un principiu al guvernământului democratic. Aristotel a definit democraţia drept guvernarea 

unei majorităţi sărace, iar oligarhia drept guvernarea unei minorităţi bogate. În privinţa 

democraţiei, Aristotel şi-a adus contribuţia prin judecăţile sale de valoare, care s-au perpetuat: 

evidenţierea libertăţii ca trăsătură a democraţiei şi sesizarea principiului separării puterilor în stat 

ca o condiţie strict necesară exercitării principiului democratic în orice sistem politic.  

Ne-am referit în continuare la accepţiunea dată polis-ului, structura şi conservarea acestuia.  

În accepţiunea lui Aristotel, cuvântul cetate (polis) are un sens mai extins. El nu 

desemnează statul, ci sistemul social în totalitatea sa. Având acelaşi sens cu societatea, polisul este 

definit ca “agregat“ complex, realizat pe funcţii, sfere de activităţi, profesii. Filosoful grec nu face 

diferenţierea dintre societate şi stat, dintre domeniul social şi domeniul politic şi ca urmare, pentru 

el, polis semnifică o societate umană situată pe un anumit teritoriu şi cu organizarea sa 

caracteristică. E necesar să subliniem ideea că aspectul social deţine un rol important în viziunea 

lui Aristotel, de cele mai multe ori, ocupând un loc de seamă în relaţie cu elementul politic. În 

lucrarea sa, Politica, fără a viza în mod exclusiv şi strict  problemele politice, se remarcă totuşi 

prezenţa unor aspecte din aria politicului, care sunt de o reală importanţă.  

Polisul, cetatea semnifică în viziunea aristotelică întregul. Stagiritul caracterizează statul ca 

fiind cea mai de seamă asociere politică al cărei obiectiv de bază este „cel mai înalt bine 

omenesc”. În concepţia gânditorului, statul este subordonat voinţei poporului. Oamenii decid 

organizarea statului, structura şi supraveghează evoluţia acestuia. Atât binele, cât şi răul, 



moralitatea, cât şi imoralitatea cetăţii se bazează pe puterea poporului. Acesta constituie punctul de 

plecare în intenţia gânditorului de a reflecta la cetatea ideală.  

Cetatea este definită printr-o serie de elemente: populaţia, economia, cultura, religia, 

teritoriul, armata. Cetatea este un agregat de oameni capabili să-şi satisfacă toate necesităţile vieţii. 

Am remarcat că la grecii antici, Constituţia avea o semnificaţie aparte. Ea era diferită 

deoarece nu cuprindea un cod strict de legi, o listă de norme îndrumătoare. În realitate, politeia nu 

ţinea de cetate, ci ea aparţinea cetăţenilor, astfel că nu se discuta nicăieri despre constituţia Atenei, 

ca în zilele noastre, când discutăm despre Constituţia României. Cuvântul politeia era adăugat de 

către greci cetăţenilor, astfel se putea vorbi de exemplu de politeia atenienilor. Politeia numea în 

acest fel ilustrarea corespondentului nostru de specific naţional. Este de remarcat complexitatea 

Constituţiei în Grecia antică, ţinând seama că aceasta însemna o realitate vie, care ilustra sufletul 

unui popor şi nu numai un document politic şi juridic. Uneori Aristotel pune semnul identităţii 

între constituţie şi guvernământ şi alteori, între lege şi constituţie, şi de cele mai multe ori, 

apreciază constituţia ca pe un regim politic al cetăţii. În viziunea aristotelică raportarea constituţiei 

la putere situează termenul de constituţie în sfera politicului.  

Urmărind maniera în care Aristotel cercetează variatele forme de constiuţie, denotă cu 

claritate faptul că el nu o limitează la un act politic şi juridic, ci o consideră mai ales concretizarea 

spiritului unei societăţi, esenţa polisului.  

Aristotel în lucrarea sa, Politica, analizează evenimentele politice şi strategice care pot 

preîntâmpina dezorganizarea şi pot păstra trăinicia polisului. El este de părere că guvernarea clasei 

de mijloc, capabilă să utilizeze moderaţia ca principiu, este preferabilă faţă de guvernarea 

democratică sau de cea oligarhică, cu toate că şi ultimele două pot fi păstrate, condiţionate fiind de 

respectarea principiului moderaţiei.  

Stagiritul este adeptul unei educaţii aspre în stil spartan. El nu va avea rezerve în a pretinde 

pedepsirea aspră a tot ce depăşeşte limitele normale şi a faptelor imorale. Forma de guvernare 

ideală este aceea care conferă statului fericirea cea mai mare. Fericirea este indisolubil legată de 

virtute, iar statul este considerat fericit când sunt fericiţi toţi cetăţenii. Referitor la educaţie, se 

poate aprecia că pe lângă aspectul moral, se impune şi aspectul politic, scopul educaţiei fiind 

statornicia şi unitatea cetăţii. Statul trebuie să-şi aducă contribuţia prin educaţie, fără aportul 

părinţilor, ea să fie de ordin public şi să se aplice în mod egal tuturor cetăţenilor. 

Cetatea ideală constituie o preocupare aparte în concepţia lui Aristotel despre polis. Făcând 

o comparaţie cu cetatea utopică gândită de Platon, constatăm că cetatea perfectă în concepţia 

aristotelică este mult mai realistă. În timp ce Platon are ca punct de pornire ideile generale ca să 

ajungă la conturarea modelului cetăţii ideale, Aristotel, din contră, are ca punct de pornire 

prezentarea descriptivă a unor cetăţi reale din punct de vedere istoric, ca ulterior să ilustreze, în 



acelaşi mod realist, determinările obiective şi subiective ale cetăţii imaginate ca fiind ideală. 

Cetatea perfectă şi guvernământul perfect sunt acelea care pot să asigure cetăţenilor pe care îi 

conduc bucuria unui trai fericit. Filosoful este de părere că pentru fiecare individ accederea la 

fericire este strâns legată de activitate, de contribuţia la viaţa publică, la acţiunile cetăţii.  

Statul ideal va cuprinde un anumit număr de cetăţeni şi un teritoriu adecvat. Un stat se 

întemeiază atunci când acesta atinge o populaţie suficientă pentru o viaţă în comunitatea politică. 

Populaţia cetăţii, asemenea teritoriului trebuie să poată fi cuprinsă dintr-o privire pentru că 

înlesneşte apărarea. Stagiritul vede în statul ideal un tot unitar în stare să asigure trebuinţele 

materiale şi spirituale fără să facă uz de ajutorul altora. Referitor la teritoriu, este apreciat acela 

care, prin valorile naturale, oferă statului o independenţă deplină. Acest principiu se referă la a 

poseda totul şi a nu avea nevoie de nimeni.  

Referitor la constituţie, se apreciază că cea mai bună este reprezentată în mod evident de 

cei mai buni şefi. O constituţie perfectă va da naştere unei administraţii perfecte care, la rândul 

său, va garanta fericirea supremă a cetăţenilor cetăţii, însă fericirea depinde de realizarea virtuţii. 

Cel mai bun guvernământ presupune suprapunerea perfectă a virtuţii particulare cu virtutea 

politică. Aşadar, cu virtuţile ce caracterizează omul de bine se poate forma un întreg stat. 

Polisul perfect presupune dominaţia raţiunii, virtuţii şi moralităţii desăvârşite atât pentru 

simpli cetăţeni, cât şi pentru conducători. Din contră, în condiţiile în care vor domina corupţia şi 

decăderea în rândul guvernanţilor, cetatea va suferi depreciere şi imoralitate. Prin urmare, un 

regim politic imoral şi corupt nu va reuşi să dezvolte virtutea şi moralitatea cetăţenilor săi şi nu va 

fi capabil să contureze o cetate ideală care să aibă ca scop cel mai înalt bine şi să asigure oamenilor 

săi fericirea deplină.  

Partea finală, capitolul V intitulat Perenitatea moştenirii antice în planul gândirii etico-

politice, are ca subcapitole Raportul dintre politic şi filosofic în concepţia gânditorilor greci (1), 

Relaţia dintre politică şi morală în antichitate (2), Caracterul peren al moştenirii aristotelice (3), 

Ce a susţinut posteritatea din filosofia politică a vechilor greci? (4).  

În capitolul final am optat pentru relevarea perenităţii moştenirii antice. Am apreciat ca 

fiind interesant şi util să cercetăm ce a susţinut posteritatea din filosofia politică a vechilor greci. 

Pentru a scoate în evidenţă perenitatea moştenirii antice ne-am referit la omul politic, relaţia dintre 

politică şi morală, raportul dintre politic şi filosofic în concepţia gânditorilor greci.  

Marii gânditori ai Greciei antice au apreciat politica ca pe o activitate complexă, 

considerând că adevărata politică ar putea fi concepută şi realizată numai de oamenii adevăraţi. În 

viziunea lui Socrate, misiunea omului politic nu se reduce la protejarea vieţii cetăţenilor, ci mai 

mult, trebuie să-i facă mai buni, cultivându-le virtutea şi dezvoltând dreptatea în societate, lucru pe 



care oamenii politici atenieni nu l-au făcut, lăsând să guverneze în rândul cetăţenilor lăcomia şi 

ambiţia. 

În opera sa, Politica, Aristotel abordează în general comunitatea politică şi instituţiile ei. În 

Republica, Platon este satisfăcut cu prezentarea condiţiilor unei cetăţi ideale. Aristotel este şi el 

interesat în a relata condiţiile unei cetăţi perfecte, dar nu în a realiza o fantezie fără legătură cu 

realitatea: abordarea ideii de cetate ideală nu se pune decât în raport cu datele reale. Reflecţia 

asupra politicului poate fi considerată o reflecţie asupra omului aflat în ipostaza de fiinţă socială, 

de membru al cetăţii, de zoon politikon. Aristotel definea omul ca zoon politikon, dar în sfera 

omenescului nu erau vizaţi sclavii consideraţi „unelte vorbitoare” şi nici femeile, al căror acces la 

viaţa politică a cetăţii le era strict interzis, principiu de guvernare adoptat şi de Platon.  

În sfera etico-politică Aristotel a lăsat generaţiilor următoare judecăţi de valoare care au 

provocat şi provoacă şi în zilele noastre un interes aparte dând naştere unor cugetări pătrunzătoare. 

Putem afirmă că, în timp ce Platon este considerat părintele filosofiei politice, Aristotel este privit 

ca un promotor al câtorva discipline care aparţin domeniului politic: politologia, etica politică, 

psihologia politică.  

Stagiritul poate fi apreciat ca un gânditor universal, dovadă fiind contribuţia sa în sfera 

moralei şi a politicii. Ideile lui Aristotel se bucură şi astăzi de o apreciere unanimă, un exemplu 

fiind ideea potrivit căreia politica şi statul au ca scop cel mai înalt bine. De asemenea, ideea 

superiorităţii generalului în raport cu individualul, aprecierea omului ca fiinţă politică şi socială, 

recunoaşterea implicării în viaţa publică sunt de o neîndoielnică actualitate. Deosebit de valoroase 

sunt observaţiile ştiinţifice referitoare la varietatea formelor de guvernământ, studiate şi analizate 

de către Aristotel, în maniera unui veritabil cercetător. O contribuţie de seamă în raportul de putere 

este şi remarcarea celor două roluri, respectiv unul de a conduce şi celălalt de a se supune care 

impun valori şi virtuţi morale distincte. Stagiritul a acordat încredere deplină în puterea şi virtuţile 

morale ale fiinţei umane, în capacitatea omului de a veghea la moralitatea faptelor sale. În acest 

sens, Aristotel era de părere că dacă stă în capacitatea omului de a face bine sau de a face rău, 

atunci este firesc că stă în voinţa lui de a fi moral sau imoral. 

Putem concluziona că, după trecerea anilor, rămâne şi astăzi de o valoare incontestabilă 

opera lui Aristotel, care i-a adus renume şi celebritate. Aristotel a avut avantajul de a se bucura de 

experienţa celor doi filosofi, Socrate şi Platon. De la Socrate a dobândit spiritul umanist şi 

capacitatea de a remarca esenţele, iar de la Platon grandoarea şi nobleţea ideii alături de interesul 

pentru analiza problemelor cetăţii. Tot ce a preluat din opera înaintaşilor săi, a fructificat în folosul 

cercetării ştiinţifice şi le-a întrecut prin înălţarea gândirii etice şi politice la un nou nivel. În calitate 

de analist al cetăţii, Aristotel a înfiinţat şi consolidat întâia opinie de bază referitoare la relaţia 



dintre morală şi politică, opinie preluată ulterior în variate forme, în sisteme politice şi etice 

posterioare.  

În decursul timpului, interpretările comentatorilor au fost din ce în ce mai diverse şi 

contradictorii. Prin apariţia în viaţa politică contemporană a totalitarismului, care se considera a 

avea sorgintea în Republica, interpretarea a fost în decursul ultimului secol una predominant 

politică. Popper  afirmă că „Republica este prima (şi poate, în timp, cea mai influentă) dintre 

marile utopii cu vocaţie totalitară, de la care, direct sau indirect, se vor revendica nu numai 

promotorii fascismului autentic, dar şi Hegel, Marx şi comunismul, dar şi alte curente precum 

meritocraţia, feminismul şi diferite sisteme educaţionale reformiste”
. 
 

Dezvoltarea liberalismului politic a dus la amplificarea criticii lui Platon, observând la el în 

mod cert premisele statului total, care este reprezentativ în ceea ce priveşte confiscarea libertăţilor 

civile. În perioada Renaşterii, tezele lui Platon sunt catalogate ca eretice, opuse drepturilor naturale 

ale oamenilor.  

În studiile politice contemporane, Platon este învinovăţit, din nou, de a fi născocit logica 

opresivă, aplicată în statul totalitar. Când statul libertăţii trebuia să fie întemeiat pe o stare de drept, 

care îi restrânge puterea asupra societăţii civile, protejând libertatea indivizilor, Cetatea 

platoniciană constituie structuri dezumanizante, care supraveghează strict societatea. Platon ar fi 

prevăzut nu atât statul tiranic, ci mai curând statul total.  

K. Popper a învinovăţit ordinea platoniciană ca fiind primul strămoş al totalitarismului. J.J. 

Walter, eseist contemporan, recunoaşte chiar în Republica trăsăturile definitorii care au 

caracterizat nazismul, stalinismul şi maoismul. În aceste sisteme sunt prezente măsurile prevăzute 

pentru interzicerea contactului dintre cetăţeni şi străini, cele pentru distrugerea individualismului 

în folosul colectivităţii şi cele pentru a obţine supunerea totală a cetăţenilor faţă de stat.  

Este relevant faptul că marile experienţe totalitare ale secolului al XX-lea au încercat să 

găsească la Platon prima formulare a statului total. 

După cum apreciază gânditorul Leo Strauss, modelul cetăţii drepte va fi imposibil de 

realizat, caracteristică prin care Platon se aseamănă cu un pur „idealism politic”.  

 Ideea principală a lucrării, idee care constituie de fapt şi concluzia tezei, este că în plan 

filosofic morala şi politica sunt inseparabile. Gânditorii greci studiaţi acordă întâietate politicului, 

abordând problematica politică în strânsă legătură cu morala deoarece sunt adepţii ideii priorităţii 

funcţionale a politicului. Ei subordonează morala politicii.  

 O analiză a concepţiilor etico-politice ale gânditorilor greci este justificată fiindcă ne 

îmbogăţeşte sfera cunoaşterii, ne ajută să înţelegem înţelepciunea trecutului, să facem o legătură 

între trecutul dat uitării, prezentul incert şi viitorul iluzoriu. Deci, analizând înţelepciunea 

trecutului vom înţelege mai bine prezentul cu bune şi rele, şi vom putea întrevedea un viitor mai 



luminos. Astfel, anumite idei şi judecăţi ale gânditorilor antici greci, cum ar fi democraţia, au fost 

acceptate în vremea lor, dar au rămas valabile până astăzi, cunoscând desigur forme de manifestare 

noi.  

 Din analiza concepţiilor etico-politice ale marilor gânditori greci se pot desprinde idealuri 

care servesc umanităţii, învăţăminte şi valori morale fundamentale care să dăinuie în timp.  

 În ciuda faptului că politica a rămas la fel de coruptă şi murdară, totuşi prin intermediul 

operelor marilor spirite ale filosofiei antice greceşti, Socrate, Platon şi Aristotel, s-a prefigurat 

ideea unui nou început, a unei noi căi spre realizarea unui ideal care nu şi-a găsit niciodată 

sfârşitul.  
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