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Tema Activitatea misionara a Sf. Ap. Pavel in mediul iudaic poate ocupa un loc aparte
in cadrul studiilor de misiologie contemporand, intruct abordeaza o problematica extrem de
actuala cu deosebit de multe implicatii atat la nivelul definirii paradigmei practicii misionare
imediate a Bisericii, cat si la nivelul conferirii unei structure tipologice pentru fundamentarea
unui dialog inter-religios. Actualitatea temei se releva in special prin valentele inter-religioase

ale problematicii abordate si prin caracterul pragmatic implicit oricarei lucrari de misiologie.

In prima parte Caracterizarea mediului cultural-religios iudaic in care se
desfasoara activitatea Sf. Ap. Pavel a tezei ne propunem sa realizam un tablou general al
tudaismului secolului I, subliniind elementele relevannte pentru formarea misionara a Sf. Ap.
Pavel si pentru intelegerea impactului propovaduirii apostolice in mediul iudaic. Prin urmare,
tabloul pe care ni-1 propunem nu se vrea unul eshaustiv, ci unul a carui extensiune sa fie
marcatd de relevantele elementelor sale la nivelul aprecierii misiologice a activitatii sfintilor
apostoli. Tn capitolul Intai Contextul politic al secolului | ne propunem creionarea mediului
iudaic, sau iudeo-elenistic, in care se desfdsoara activitatea Sfantului Apostol Pavel.
Constienti fiind de fapul ca subiectul capitolului de fata, singular, sau chiar doar unele aspecte
ale sale, se pot constitui ca o tematica proprie a unei cercetari individuale, nu ne propunem
aici decat sa stabilim cadrele generale ale mediului iudaic, pentru a ni se putea releva
influentele pe care, pe de o parte, mediul le are asupra formarii, tipologiei misionare, evolutiei
si abilitdtilor proprii ale propovaduitorului, precum si influentele pe care acest mediu le
exercitd asupra actului misionar al propovaduirii propriu-zise.

”Pentru cd nu il vom putea intelege pe Sfantul Apostol Pavel fard a lua masura lumii
pestrite, dar Tmpacate si inchegate in care traieste, caldtoreste si propovaduieste”, vom Incerca
in acest capitol sa creionam in special evolutia etosului iudaic, asa cum era el conturat in
secolul I, incadrarea lui in istoria generala elenistica, marcata de expansiunea imperialismului
roman, raportarea incipientd a iudaismului la crestinism si a acestuia la cel dintai, istoricul

poporului iudeu, sub aspectul relevantei acestuia asupra etosului iudaic al secolului I, precum



si tabloul propriu-zis al situatiei politice, religioase si sociale a poporului iudeu, din mijlocul
caruia §i inspre care se indreapta, chiar daca nu integral, misiunea Sfantului Apostol Pavel.
Conform conventiei de periodizare a epocii Noului Testament, relevantd pentru
perioada apostolica, asupra acesteia, are relevanta istoria politicd a poporului iudeu in
intervalul dintre rascoala Macabeilor si cea a lui Bar Kochba. ‘“Limitele cronologice ale
epocii Noului Testament” sunt: 1. in timp: Epoca lui Alexandru cel Mare (secolul IV 1.Hr.) si
pana la a doua si ultima mare rascoald iudaica Tmpotriva cotropitorilor romani ai Palestinei
(132-135 d. Hr.); 2. in spatiu: Palestina si Imperiul Roman; si 3. in ambianta religioasd,
culturald, sociald, politica si economicd a vremii.” In inceputul capitolului vom prezenta
situatia politicd si viziunea sociald, culturala si religioasd promovata de Imperiul Roman ca
spatiu al proliferarii iudaismului si misiunii apostolice. Imperiul Roman reprezinta o structura
care era, probabil, pentru Inceputurile crestinismului imperios necesara. Departe de a fi o
structura care tine eminamente de o organizare exclusiv politicd, Imperiul Roman este un
spatiu, un creuzet al comuniunii umane, atat cat era ea posibila la nivelul secolului I si intr-0
lume necrestind. Misiunea crestina apostolica se desfasoara aproape pe de-a intregul Tn
granitele geografice, culturale sau de influentd politicd ale acestuia. El e spatiul propasirii
crestinismului si e vital acestuia, atat prin unitatea infrastructurii si siguranta pe care le
impune, cat si prin apropierea de factura aproape ecumenica pe care o promoveaza la nivelul
ideilor, credintelor si manifestarilor culturale. Imperiul Roman este in mod paradoxal unul
elenistic, unul in care latinitatea, ca expresie culturald, nu reuseste sa se impuna, sa
inlocuiasca cultura sau religia popoarelor cucerite, ci, doar sa confere o paradigma politica de
actualizare a unui sincretism cultural-religios grefat pe cultura care facuse deja cariera prin
intermediul expansiunii macedoniene, cultura elenistica. In acest spatiu, iudaismul se impune
ca o forta politicd (prin raspandirea $i marimea diasporei sale, nu atat prin forfa militara sau
politica a statului, proriu-zis), si ca o forta cultural-religioasa (prin atasamentul complet, ne-
eclectic, pe care il denotd fata de Lege). Am prezentat apoi in acelas prim capitol istoricul
poporului iudeu ca sursa a intelegerii statusului pe care el il are in secolul I. Pentru iudeul
secolului intai insa, istoria sa este o istorie care poartd semnificatia propriului sau statut, a
propriei sale expectante, atat de la lume cat si de la Dumnezeu si a felului propriu de raportare
la ceilalti. Am putea spune ca, pentru crestin, Vechiul Testament este expresia primordiala a
universalitatii mantuirii, In timp ce pentru iudeu, dimpotriva, el semnifica tocmai legitimitatea
exclusivismului sau atat in sfera mantuirii, cat si a mesianitatii. “Asa cum Hristos este Israel
si Tacov, tot astfel si noi care am fost smulsi din maruntaiele lui Hristos suntem adevaratul
neam al lui Israel, al treilea Israel de care se vorbeste in Isaia. Tot asa, si Biserica era acum

“Sinagoga lui Dumnezeu”, cei care credeau in Hristos devenind un singur suflet, o singurda
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sinagoga si o singurd Biserica.” Sfantul Apostol Pavel, ca de altfel si ceilalti sfinti apostoli,
atunci cand predica evreilor, fac fara exceptie apel la istoria poporului iudeu. Poporul iudeu se
defineste prin apelul la istorie. Dacd in cazul altor natiuni o caracteritare etnografica ar fi
facuta cel mai adesea prin trasaturile dominante ale respectivei natii, in cazul poporului iudeu,
caracterizarea cea mai optimd se face prin intermediul istoriei. Chiar poporul iudeu, in
perioada apostolica se definea pe sine prin intermediul trecutului (ca “fii ai lui Avraam, ca
urmasi ai lui David sau ca pazitori ai legii lui Moise™).

Transcendentalitatea Romei si divinitatea reintemeietorului ei, divinitate derivata din
sacralitatea spatiala a Romei, vor constitui, prin urmare, pilonii ideologici politico-religiosi
(de provenienta religioasd) pe care se va fundamenta Imperiul Roman, ca legitim stiapan al
intregii lumi.

Ambele teze ale ideologiei imperiului sunt inacceptabile pentru mozaism §i pentru
crestinism. Imperiul Roman, in mod paradoxal, confera atat instrumentarul necesar
propovaduirii crestine, dar se constituie si in principala structurd ideologicd ce se cerea
depasita i parasitd pentru Improprierea unui crestinism autentic, nealterat. Imperiul este, in
acelas timp, suportul misiunii si adversarul acesteia sau, mai bine-zis, misiunea se constituie
in adversar al ideologiei imperiului. “Ucenicii si apostolii au criticat Imperiul in primul rand
pornind de la teologia sa, transformata in ideologie, iar nu de la conditiile politice concrete”.

In ceea ce priveste politica religioasi a Imperiului Roman, trebuie si precizim ca
aceasta nu este una programatic anti-crestini. In absenta unei legislatii anticrestine, zelul
guvernatorilor era determinant In privinta adeptilor vazuti cel mai adesea ca incapatanati
adepti ai unei ,,superstitii periculoase si irationale”. Persecutia se face prin simpla aplicare a
legilor din perioada republicii, prin care erau intolerate religiile noi si ilicite.

Imperiul Roman, ca structurd politicd unitard, in care a propasit elenismul ca liant
cultural intre toate popoarele bazinului mediteraneean, precum si prin infrastructura unitara,
stabilitatea si deschiderea initial eclecticd pe plan religios, precum §i prin acordarea unui
statut juridic aparte diasporei iudaice, s-a constituit intr-un suport ineluctabil al misiunii
crestine, dar, prin ideolgia sa, care se fundamenta pe valoarea teologico-misticd a cetatii
Romei si a persoanei imparatului, s-a constituit in adversarul ireductibil al misiunii crestine,
adversar de care Sfantul Apostol Pavel s-a folosit in virtutea principiilor adaptarii misionare,
dar careia nu i-a facut nici o concesie ideologica. Imperiul a fost o structura nu doar politico-
sociala, ci si mistico-religioasa, care a supus mozaismul unei presiuni constante prin
promovarea elenismului, si s-a dovedit a fi in esenta sa ideologic anticrestin.

In capitolul al doilea Situatia politica, religioasd, culturald si sociald a poporului

iudeu vom realiza propriu-zis tabloul iudaismului secolului I, iudaismul in care si in functie de
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care se formeaza Sf. Ap. Pavel si 1n cadrul caruia isi desfasoara activitatea misionara. Nu ne-
am ppropus realizarea unui trablou eshaustiv al iudaismului secolului I, probabil demersul ar
fi fost imposibil. Ne-am propus sa realizam o radiografie relevanta a secolului I iudaic pentru
formarea Sf. Ap. Pavel si pentru interactiunea sa in cAmp misionar. Astfel, multe aspecte ale
vietii cotidiene a iudeilor secolului I au fost trecute cu vedere In mod intentionat, tocami
pentru cd nu erau elemente relevante analizei activitatii misionare a Sf. Pavel in mediul
iudaic. Am creionat astfel mai intai situatia politicd a poporului iudeu, sub aspectul statutului
iudeilor din Palestina si al celor din diaspora. Intr-adevir, Sf. Ap. Pavel inetractioneaza cu
tudeii in special la nivelul diasporei tudaice. Totusi prezentarea situatiei palestiniene a iudeilor
din secolul I ni s-a parut relevanta atat pentru intelegerea diasporei iudaice, dar si pentru
intelegerea formarii Sf. Ap. Pavel, precum si pentru intelegerea conflictelor dintre teologia
universalistd a sfantului si ermetismul mesianitatii politice asteptate in Palestina. Pana la
urmi, diaspora nu poate fi inteleasd politic fira intelegerea situatiei politice statale. In
continuare ne-am asumat faptul ca situatia diasporei, mediul de cea mai mare relevanta pentru
misiunea paulind, este din punct de vedere social, cultural si religios intr-o situatie similara,
sau cel putin amprentatd de spatiul palestinian. De asemenea am surprins unele aspecte
specifice iudaismului palestinian tocmai pentru cd sunt necesare intelegerii formarii si
raportarii Sf. Ap. Pavel la spatiul iudaic 1n integritatea sa. Am incercat astfel sd realizdm o
radiografie a starii sociale a poporului iudeu, dar si o prezentare a institutiilor sociale cu
reslevantd asupra intregului iudaism. Astfel am considerat sinedriul si sinagoga institutii cu
valoare preponderent sociald si nu religioasa. Sinedriul, chioar daca este controlat in special
de partida sacerdotala a saducheilor, va fi un for social al iudaismului despropriat de autoritate
politica nationala, constituindu-se in model al politeumei disporei. Sinagoga asa cum vom
vedea va fi o institutie care in special in diaspora va ocupa prioritar roluri sociale si abea apoi
religioase. In prezentarea situatiei religioase a poporului iudeu am incercat si surprindem
relevanta fundamentelor ideologice ale mozaismului precum monoteismul, atasamentul fata
de Lege si Templu sau conceptia mesianici a poporului iudeu, tocmai pentru a reliefa
incompatibilitatea acestora cu mesajul evanghelic propovaduit de Sf. Ap. Pavel. De asemenea
am considerat necesar sd prezentam si situatia partidelor religioase iudaice pentru ca Sf. Ap.
Pavel are contace directe cu acestea, conditionate de nuantele diferite pe care le prezinta la
nivelul viziunii teologice, sociale si politice. Ne vom incheia prezentarea situatiei religiose
realizdnd o prezentare a prozelitismului iudaic sub asprectul extensiunii, tipologiei si
mijloacelor de realizare tocmai pentru a putea apoi analiza comparativ extensiunea, tipul si
mijloacele misionare apostolice. Tn incheierea capitolului vom prezenta principalele elemente

culturale care amprenteaza iudaismul secolului I, oprindu-ne cu precddere asupra limbii,
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operelor culturale cu impact general, asupra invatamantului si a curentelor culturale generale:
elenismul, iudaizantii si elenittii. Am considerat In acest capitol ca ne-necesara o abordare in
amanunt a vietii sociale cotidiene sau a unor elemente culturale exclusiviste si elitiste. Astfel,
am considerat ca prezentarea in amanunt a vietii cotidiene nu are o relevantd majora asupra
intelegerii spiritualitatii iudaice ca mediu 1n care se desfatoara misiunea apostolica. Astfel,
daca vom aborda tangential in capitolul referitor la situatia sociala probelematici precum
conceptul de proprietate agrard sau cel al mostenirii, tocmai pentru ca dau seama de
exigentele inculturarii Evangheliei “saracilor” sau a egalitdtii in fata mantuirii, sau invataturile
referitoare la alegerea poporului iudeu si darea fagaduintelor implinite in Hristos, tot asa vom
trece cu vedere unele aspecte ale vietii cotidiene precum monedele folosite, legislatia casnica,
s.a. tocmai pentru ca nu isi releva importanta pentru intelegerea contactului dintre Evanghelie
si spiritualitatea iudaica. De asemenea nu am considerat necesard prezentarea in amanunt a
neoplatonismului lui Filon din Alexandria, pentru ca avand in vedere momentul in care acesta
isi Inchiei viata (40 p. Hr.) si liberatatea de miscare a ideilor in lumea antica putem afirma ca
perioada apostolica nu e legitim sa fie deja interpretatd in cheie filoniand. Evident, influente
ale gandirii fiozofului alexandrin pot fi regésite in perioada apostiolica, dar nu putem afirma
ca ele facusera deja carierd pand intr-acolo incat sd influenteze subconstientul colectiv al
societatii iudaice. Influentele lui Filon vor fi probabil mult mai marcante la nivel perioadei
post-apostolice a sfarsitului de secol I si inceput de secol II. Asadar, asa cum am precizat nu
vom realiza un tablou complet al iudaismului secolului I, ci unul care sa surprinda sistematic
elementele cu relevanta imediatd asupra misiunii Sf. Ap. Pavel in mediul iudaic.

Istoria poporului iudeu in ansamblul sau este relevanta studiului de fatd tocmai pentru
ca ne confera justificarea atitudinilor iudaismului fatd de crestinismul primar, a rezistentei
primului fata de cel de al doilea, a raporturilor din cadrul crestinismului dintre crestinismul de
sorginte palestiniand, iudaicd si cel de sorginte elenistica si greaca. Istoria iudaismului ca
eveniment al afirmarii valentelor mesianice si elitiste ale poporului in raport cu neamurile este
cea care dd forma spatiului misionar al secolului I, e cea care genereaza complementar factorii
de sustinere a expansiunii crestinismului primar, dar si punctele nodale care vor pune la
incercare definirea crestinismului ca religie noud, universala, distinctd si independenta de
natiunea In sanul cdreia apare.

Secolul I iudaic constituie o ultima incercare a iudaismului primar de a-si afirma
valoarea de popor ales, superior celorlalte popoare, popor care are un destin cu totul si cu totul
special, destin care s-ar implini prin realizarea expectantelor mesianice ale poporului. Ratarea

intelegerii mesianitatii lui Hristos, datoratd expectantelor politice pe care contextul istoric al



secolului I I-a creat, va provoca o reactie de respingere categorica a misionarismului apostolic.
ludaismul se va inchide tot mai mult in cadrele rigide ale exclusivismului sau religios.

Iudaismul a evoluat dinspre o spiritualitate a carei rigiditate sau fidelitate era menita
salvirii umanititii, inspre o spiritualitate ermeticd exclusivista. In secolul I ermetismul iudaic
era, deja in mare masura, desavarsit. ludaismul nu are capacitatea de a integra cultura si
spiritualitatea exterioara siesi (decat cu mici exceptii, in cazul diasporei alexandrine), tocmai
de aceea nu are capacitatea de a-si asuma inflorirea pe care o presupunea detensionarea
expectantelor sale in crestinism. Paradoxal, iudaismul devine ermetic pentru ca e In asteptarea
crestinismului, dar nu poate primi crestinismul tocmai pentru cd asteptarea lui il facuse prea
ermetic, prea inchis in sine si mult prea putin dispus riscului de a-si pierde propria identitate
etnico-religioasa atat de indelung aparata.

Elenismul este considerat, cel mai adesea, ca fiind factorul principal care a facilitat

raspandirea crestinismului in perioada apostolica. Aceasta teza are, bineinteles, argumentele
ei, insd, din perspectiva activitatii misionare a Sfantului Apostol Pavel, am putea spune ca
factorul principal care a facilitat misiunea apostolului intre neamuri l-a reprezentat, in mod
paradoxal, nu un element care sd t{ind in mod special de pdganatatea antica, ci tocmai
diaspora iudaica. Sfantul Apostol Pavel se foloseste in special de diaspora iudaicad pentru a-si
gasi mijlocul de penetrare a mediului elenistic.
Diaspora iudaica din perioada primului secol este distincta in mod fundamental de orice tip de
diaspora nationala moderna. In primul rand, ea e caracterizatd de uniformitate religioasa
absolutd si se defineste identitar din perspectiva religioasa. Diaspora modernd este
intotdeauna dihotomicd pentru ca este construita pe doua coordinate distincte: nationalitatea
si religia, coordinate care sunt reduse la o singura realitate in cazul diasporei iudaice.

Diaspora evreiascd din imperiu e constituitd din evrei familiarizati cu orizontul
cultural elenistic. O retea bine constituitd de comunitdti autonome, cu autoritate juridica
proprie, garantatd de stat, formeaza ansamblul Diasporei. Comunicarea intre comunitati
profitd de avantajele sistemului roman, astfel incat si comunitatea aparent izolatd este
conectata la constiinta ansamblului.

Diaspora iudaica se plaseaza intr-un cerc vicios in ceea ce priveste statutul in Imperiul
Roman. Pe de o parte, constiinta iudaica de popor ales o face sa revendice si un statut special
in cadrul imperiului, cel pugin atat de special incat sa 1i permitad pastrarea ideii electiei speciale
pe care o are. lar dobandirea unui statut special in imperiu nu face altceva decat sd intareasca
si s fundamenteze i mai mult ideea alegerii speciale a poporului de catre Dumnezeu. Evreii
nu traiesc niciodatd in diaspora cu constiinta faptului ca ar fi un popor inferior stapanitorilor

imperiului. Drama constiintei colective a diasporei vine tocmai din disonanta cognitiva care se
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naste Intre realitatea superioritatii ce vine din alegerea sa speciald ca popor ales si constatarea
propriu-zisa a situatiei politice, care presupune inferioritatea de moment a cuceritului-
dominatului.

Misionarismul crestin se prezinta sfingilor apostoli nu ca o optiune, ci ca o obligatie.
Trimiterea la propovaduire repetata adeseori (Matei 28,19 ; Marcu 16, 15) este caracteristica
fundamentald care distinge crestinismul de mozaism la nivelul atitudinii fatd de alteritatea
religioasd, culturald sau etnicd. Principiul prozelitismului iudaic ar putea fi considerat
« asteptarea, in timp ce al misionarismului crestin « cautarea«. Mozaismul se Inchide in sine,
intr-o anumita auto-suficienta si se rezuma la a astepta sau, mai degraba, la a accepta
adeziunea la el. Crestinismul, postuland iubirea ca principiu axiologic al etologiei sale, nu
poate decat sd iasd din sine, sa caute si sd incerce sa converteasca.

Misionarismul crestin si activitatea Sfantului Apostol Pavel, in special, isi gaseste
precursorul si sprijinul in prozelitismul iudaic, pentru ca acesta ii confera : 1. precedentul unei
adeziuni la o religie care nu suportd propria relativizare, raimanand ferma in marturisirea
nealteratd a propriei nvataturi de credintd si 2. 1i confera misionarului crestin o portitd de
acces ceva mai facil, prin intermediul prozelitilor, la lumea neiudaica greco-romana. Misiunea
crestind ramane, insa, in coordonatele ei fundamentale, complet distinctd de prozelitismul
mozaic, pentru ca: 1. presupune o misiune propriu-zisa, o iesire din sine si o cautare a
celuilalt ; 2. promoveaza si se fundamenteaza pe invatatura despre universalitatea mantuirii ;
3. Se Intemeiaza pe obligatia incumbata de o porunca a trimiterii.

Constructia sociala iudaica centratd religios face ca, in perioada apostolica, sd se
creeze un dublu guvernamant in cazul societatii mozaice; pe de o parte avem de-a face cu un
guvernamant fundamentat pecuniar (iudaismul nu se poate sustrage tipologiei oligarhiei
sustiinute financiar care domina si imperiul roman, si care e specifica oricdrui tip de societate,
pana n contemporaneitate) si un guvernamant religios in cadrul caruia, asa cum am aratat, s-
a dezvoltat aldturi de partida saducheilor (aristocratia cu drept de legitimare sacerdotald),
partida fariseilor, partida celor care, fard a avea legitimitate sacerdotald, isi creaza o
legitimitate religioasd derivatd din asocierea cu Tora.

Biserica primara si Sfantul Apostol Pavel, in actul misionar, Imprumuta sau preiau
practici care anterior se constituie in functii ale sinagogii iudaice. De asemenea, Sfantul
Apostol Pavel se foloseste de sinagoga iudaica pentru a-si deschide drumul propovaduirii
evangheliei. Asa cum se poate observa, prima predicd misionarda de amploare Sfantul Apostol
Pavel o rosteste in sinagoga, in Antiohia Pisidiei (Faptele Apostolilor 13,42: ,,...si iesind din
sinagoga iudaicd...”), iar mai apoi, cercetarea sinagogii va fi primul gest misionar pe care

Stantul Apostol Pavel il va face in fiecare oras nou in care va intra. Initial, pentru multi dintre
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evreii diasporei convertiti in timpul vizitelor la Ierusalim, sinagoga va fi unicul spatiu al
propovaduirii crestinismului (Faptele Apostolilor 11, 19:” cel ce se imprastiasera in urma
necazului intamplat pe timpul lui Stefan au trecut pana-n Fenicia si-n Cipru si-n Antiohia,
nimanui grdind cuvantul decdt Iudeilor”.) Primul spatiu si al propovaduirii Sfantului Apostol
Pavel este sinagoga, agora nefiind decét cel de a-1 doilea, vizitarea sinagogii si a comunitatii
iudaice revenind cu obstinatie In preocuparile misionare ale Sfantului Apostol Pavel, in
ciuda tuturor vicisitudilor indurate din pricina iudeilor si in ciuda asumarii constiente a unui
apostolat preponderent orientat Tnspre neamuri. Sinagoga este precursoarea bisericii la fel cum
tudaismul este precursorul crestinismului; prin sinagoga se pre-vesteste Evanghelia ca
anticipatie mesianicd a expectantelor iudaice si tot prin sinagoga se vesteste Evanghelia
diasporei iudaice si prin diaspora, neamurilor.

Notiunile religioase iudaice sunt interdependente, fiecare Intdrindu-o pe cealalta.
Dumnezeu este unic si se reveleaza intr-o forma unica care normeaza raporturile omului cu
Dumnezeu, intr-o structura religioasa unica: Legea. Toate acestea sunt detinute in cadrul unui
popor unic, popor ales. Unicitatea poporului si a alegerii sale este un simbol al unicitatii lui
Dumnezeu si a Legii. Poporul este, pentru iudei, o notiune mai mult religioasa decat etnica,
pentru cd, asa cum am vazut, originea sa este una religiosa, datoratd alegerii si chemarii
speciale a lui Avraam, istoria sa este o istorie a raspunsului pe care poporul 1l da chemarii lui
Dumnezeu, iar sensul existentei sale este unul mesianic.

Templul are calitatea de a fi, ca structurd arhitecturald, oglinda monismului ca
principiu fundamental al religiei mozaice. Mozaismul va suferi 0 mare provocare din partea
descentralizarii sacralitatii spatiului in crestinism (centrat eminamente Euharistic, deci
hristologic, nu dupa un topos geografic).

Am putea spune ca, desi aparent crestinismul se naste din iudaism (se naste poate in
cadrele sale, dar nu din el, ci din Hristos), exercitiul propovaduirii crestinismului in mijlocul
tudeilor i1l va pune pe Sfantul Apostol Pavel in fata necesitatii de a transfigura intreaga
interpretare mozaica a Legii si de a opune invatatura lui Hristos Tn mod fundamental tuturor
principiilor care structureaza nationalismul religios iudaic.

Elenismul este un fenomen social-cultural generat politic. Elenismul a constituit un
spatiu cultural al intalnirii tuturor popoarelor din bazinul Mediteranei si din orient, un creuzet
al omogenizarii si acomodarii spiritualitdtilor diferite pe fondul culturii grecesti. Elenismul nu
se poate confunda doar cu cultura greaca. “Pentru intreaga perioada elenistica, istoriografia
foloseste sincretismul drept concept cheie”.

Elenismul presupune un proces cultural de “grecizare”, proces care se defineste prin

trei caracteristici de baza: 1. folosirea limbii grecesti in dialect comun, ca adevarata “lingua
8



franca’ si ca suport al comunicarii Intre toate populatiile intrate sub stdpanirea lui Alexandru
Macedon, 2. Promovarea” polis ’-ului grecesc, ca tipologie administrativa si sociald in
intregul imperiu si 3. Crearea unui sistem religios-moral sincretic sustinut de alegorizarea
divinitatii, prin intermediul filosofiei clasice grecesti. Acest proces nu produce, nsa, ’greci”,
propriu-zis, dar produce o uniformitate in care localnicii diferitelor zone de influenta ale
elenismului nu se mai deosebesc fundamental de greci. Elenismul este, pentru lumea antica,
un model de unitate culturala. Fenomenul de “grecizare” pe care il presupune este, oarecum,
similar cu fenomenul de increstinare pe care misiunea apostolica il produce. Similar, pentru ca
si increstinarea a presupus o inculturare care a transformat, pana la urma, orice culturd cu care
a intrat in contact, diferit totusi, pentru ca procesul de elenizare s-a produs bazandu-se pe doi
factori fundamentali de care crestinismul este vaduvit in perioada apostolica: 1. sustinerea
politica (procesul e sustinut nu doar de Alexandru, ci si mai tarziu, de Roma, intrucat
convenea tendintelor centralizatoare ale acesteia) si 2. valoarea intrinseca si dimensiunea unei
culturi care se cizelase pe parcursul a mai multe secole, depasind, aproape fard exceptie, orice
alte culturi cu care va intra in contact.

Elenismul a fost, totusi, un factor necesar pentru eficienta propovaduirii apostolice
pentru ca: 1.el a conferit limba comuna a propovaduirii apostolice; a constituit o paradigma
culturald holistd si integratoare dispusa primirii unui nou mesaj, 3. Crease o unitate culturala,
fatd de care raportarea Evangheliei si inculturarea ei se putea produce unitar si facil, 4. Prin
amprentarea cugetarii mozaice s-a produs, atat cat se putea, o spargere a ermetismului
mesianitatii exclusiviste a iudeilor, 5. A creat o paradigmd ecumenicd precursoare a
universalismului si egalitarismului religios promovat de crestinism si 6. S-a constituit n

spatiu propice schimburilor cultural-religioase, si implicit misiunii crestine.

In partea a doua a tezei Influentele mediului iudaic asupra formdrii misionare a
Sfantului Apostol Pavel in capitolul al treielea Biografia Sfantului Apostol Pavel din
perspectiva misionard vom Incerca sa creionam biografia misionara a Sf. Ap. Pavel in ceea ce
e aceasta relevant pentru intelegerea activitatii sale in mediul iudaic. Nu ne vom opri nici
asupra prezentarii misiunii Sfantului Apostol Pavel din persepectiva istoriei bisericesti,
rezumandu-ne la a prezenta succint o cronologie a vietii si a activitatii Sfantului Apostol.
VVom fixa astfel coordonatele fundamentale ale biografiei sale: originea, influentele iudaice si
elenistice in formarea sa precum si raportarea sa la spatiile formatoare. De asemenea vom lua
in discutie tezele dependentei formarii Sf. Ap. Pavel de Filon din Alexandria sau de
comunitatea eseniana. Precizam faptul cd analiza acestor influente nu va constitui un punct

nodal al tezei, tocmai pentru ca in prezent aceste teze sunt avansate inca doar la nivel de teorii
9



impartasite si combatute de un numar egal de exegeti. De regula influentele lui Filon asupra
teologiei pauline sunt acceptate de catre cei care neaga paternitatea paulind a epistolelor, sau
sunt plasate in special la nivelul Epistolei catre Evrei, iar dependenta sf. Ap. Pavel de
esenieni, este creionatd, asa cum o face J. Danielou in special prin intermediul unor exegeze
care omit sa ia in discutie sursele comune ale Sf. Ap. Pavel si ale esenienilor sau procedeaza
la fortari de identificari formale intre texte. Vom fixa in special raportarea biografica si
instrumentald a Sf. Ap. Pavel la mediul iudaic si elenistic. Declararea identitatii mozaice de
catre Sf. Ap. Pavel ni se pare importanta tocmai din aceasta perspectiva a conturarii
apostolatului sau deplin. Se observa ca Sf. Ap. Pavel nu-si declina aceasta identitate niciodata,
dar nu face apel excesiv la declararea ei in fata neamurilor, tocmai dintr-un principiu de
acomodare. El incearca sa si-i apropie pe elini, si de aceea se poarta fatd de ei mai degraba ca
un elin decat ca un evreu.

St. Ap. Pavel are constiinta faptului ca este apostol chemat si trimis de catre Hristos,
care ii incredinteaza in mod direct Evanghelia Sa, folosirea apelativului de apostol al
neamurilor si declararea identitatii mozaice nefiind altceva decat mijloace necesare de
acomodare a misiunii sale la cerintele incumbate de apostolatul sau deplin si universal.

O anumitd exegeza rigoristd ar putea justifica intreg fondul si forma scrierilor pauline
pe baza Revelatiei si a cunostintelor traditiei si legii mozaice, scuzand complet orice influenta
a culturii grecesti asupra gandirii Sf. Ap. Pavel. Se acceptd unanim faptul ca Pavel luase
contact cu cultura greacd cel putin intr-o maniera precard, datoritd faptului ca trdise in
diaspora si predica in diaspora unde cultura greceascd reprezenta substratul ideologic si
conceptual al subconstientului existential colectiv. Sf. Ap. Pavel: 1. era cunoscétor al culturii
antice (fara a afirma categoric ca fusese neaparat cursant al unei scoli grecesti); 2. comporta
anumite influente conceptuale si lingvistice din partea platonismului, a stoicismului si a
religiilor pagane; 3. influentele resimtite nu altereazd adevarul de credintd al Evangheliei
propovaduite; 4. chiar daca nu studiase, stdpanea arta oratoriei.

Istorisirea convertirii lui Pavel comporta 3 etape fundamentale: 1 hristofania, 2
iluminarea launtrica (nimeni nu poate numi pe lisus Domn decat in Duhul Sfant, 1 Cor 12,3)
si 3 prefacerea sau innoirea mintii. Daca interpretdm pe acestd structura revelatia de pe
drumul Damascului, intelegem ca ea nu a fost doar o aratare a lui Hristos, ci si o intelegere a
Persoanei Sale ca Persoand divind de catre Saul.

Pentru Sfantul Apostol Pavel: 1. Vechiul Testament are o valoare 1n sine, ca revelatie;
2. are valoare instrumentald, ca mijloc de apropiere a iudeilor de Hristos (in predica din
Areopag, F. A. 17, 10-22, Pavel nu face nici o trimitere la Acesta); 3. are valoare

argumentativa, prin caracterul sau profetic, dar , 4. a fost Implinit si depasit de Hristos, 5.
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invataturile sale nefiind necesare ca un augment al revelatiei lui Hristos, ci fiind inglobate in
revelatia deplind a lui Hristos. Sfantul Apostol Pavel: 1. era cunoscéator al culturii antice (fara
a afirma categoric ca fusese neapdrat cursant al unei scoli grecesti); 2. comportd anumite
influente conceptuale si lingvistice din partea platonismului, a stoicismului si a religiilor
pagane; 3. influentele resimtite nu altereaza adevarul de credinta al Evangheliei propovaduite;
4. chiar daca nu studiase, stipanea arta oratoriei.

Tn capitolul al patrulea Apostolatul Sf. Ap. Pavel — Modul in care este inteles de cdtre
Sf. Ap. Pavel apostolatul vom fixa modul in care Sf. Ap. Pavel isi intelege apostolatul si felul
in care 1l raporteazd la apostolatul celorlalti doisprezece apostoli si la vocatia intrinsec
universald a trimiterii. Calitatea de apostol a Sf. Ap. Pavel tine nu doar de o caracterizare
extrioard functionald a persoanei sale ci este un dat launtric care il defineste ca persoana. Sf.
Ap. Pavel, ca de altfel si ceilalati apostoli nu indeplineste functie de apostol ci este apostol, nu
actioneaza ca un apostol ci actioneaza pentru ca este apostol. Apostolatul este inteles nu ca o
functie care trebuie Indeplinitd ci ca sensul existentei celui chemat, el este o realitate interna

persoanei, devenind astfel tocmai prin darul personal pe care respectiva persoana il primeste.

Partea a treia a lucrarii Inculturatia evangeliei in propovaduirea Sf. Ap. Pavel in mediul
iudaic va aborda explicit problema activitatii Sf. Ap. Pavel in mediul iudaic. Ne vom organiza
tratarea astfel incat sa respecte rigorile unui studiu sistematic, care sa nu frizeze metodologia
studiilor exegetice. Astfel, nu vom realiza nici o analizd textualad in sensul propriu, nici nu
vom organiza materialul in functie de textul scripturistic al Noului Testament, chiar daca
acesta se va constitui in principala sursa a analizelor noastre, ci vom incerca o prezentare
sistematicd, tematica a problematicii, in care diferitele aspecte ale subiectului vor fi reluate si
analizate din perspective si in contexte diferite pentru a obtine o imagine cat mai
cuprinzitoare a sa. Intr-un prim capitol ne propunem realizarea unei hiperbole in limitele
sustenabile scripturistic ale misiunii apostolului Pavel in mediul iudaic.

Am intitulat capitolul al cincelea Sf. Apostol Pavel — apostolul ne-evreu al evreilor,
tocmai pentru ca printr-o hiperbola atipica sa subliniem teza in jurul careia va gravita studiul
nostru. Nu ne propunem asadar sa demonstram faptul ca sf. Apostol Pavel nu este iudeu, ci
vrem doar sd amintim cd nu este doar iudeu, nici sd demonstram faptul ca nu este apostol al
neamurilor, ci doar sd amintim, ceea ce se uitd adeseori, si anume, ca este apostol si al
iudeilor, daca nu 1n egald masura, poate chiar mai mult al iudeilor decat al neamurilor. Ne
propunem asadar in capitolul acesta sa abordam problematica dimensiunii misionare a Sf.
Apostol Pavel din perspectiva punerii in discutie a cliseelor folosite pentru reconstructia

postuma a imaginii acestei activitdti. Astfel, vom lua in discutie cliseele referitoare la
11



caracterul pur-iudaic al personalitatii Sf. Ap. Pavel, incercand sa aratam faptul ca sf. Apostol
Pavel nu este doar iudeu, sau cel putin nu este iudeu la fel ca toti ceilalti apostoli, apoi vom
aborda problematica felului in care Sf. Ap. Pavel isi intelege destinatia propriei trimiteri,
incercand sa demonstram, cd sfantul apostol nu 1isi intelege niciodata atat de restrictiv
trimiterea Inspre neamuri pe cat sunt dispusi contemporanii sd o inteleaga, vom incerca sa
demitizdm imaginea anti-iudaicd a viziunii teologice a Sf. Ap. Pavel, precum si sd infirmam
tabloul activitatii misionare a sfantului ca activitate orientata si efectuatd asupra neamurilor.
Mergem pana acolo incat sa afirmam ca sf. Ap. Pavel este mai ntai apostolul iudeilor (mai
exact ale diasporei iudaice), el fiind apostol al neamurilor ca efect si in virtutea acestei
activitati misionare intreprinse in sanul diasporei iudaice. Vom reliefa astfel ca sfantul apostol
Pavel este un iudeu al diasporei, iar ca apostol are o viziune misionard in care trimiterea
prezintd concomitent vocatia universalitdtii si a datoriei prioritare a conversiei poporului
iudeu. De asemenea vom ardta cd teologia sa nu acorda nici oprioritate neamurilor, ci
dimpotriva, sustine dreptul “intdiului nascut” detinut de catre poporul iudeu. in finalul
capitolului, vom puncta faptul ca itinerariul misionar al Sf. Ap. Pavel este un itinerar al
sinagogilor, misiunea sa fiind orientatd inspre iudei, el neintrdnd decat conjunctural, si
niciodata din initiativa proprie, in conflict cu iudeii. In sfarsitul capitolului vom puncta una
dintre caracteristicile activitatii Sf. Ap. Pavel in mediul iudaic, si anume organizarea colectei
pentru Ierusalim, colecta care se va constitui in fundament al practicii sociale a Bisericii.

Am putea spune In concluzie ca Sf. Ap. Pavel este un ne-evreu de origine iudaica,
pentru cd: 1. Originea sa iudaica si atasamentul pre-crestin fata de lege este indiscutabil, dar
este adus in discutie de Sf. Ap. Pavel doar dintr-o perspectiva apologetica menita sa intdreasca
constiinta interventiei divine in generarea misionaritatii sale; 2. Contemporanii sdi il percep
altfel decat pe un simplu iudeu palestinian; 3 el insusi se prevaleaza de caracterul sau de
cetdtean roman si membru al diasporei si 5. El insusi duce problema identitatii nationale intr-
un derizoriu nerelevant pentru spiritualitatea crestina. Sf. Ap. Pavel este evreul diasporei
pentru a fi misionarul diasporei, sau este dintre neamuri pentru a fi propovaduitor intre
neamuri. Sfantul Apostol Pavel este mai ntai apostol al iudeilor din diaspora si apoi prin
aceasta, al neamurilor, activitatea sa misionard intemeindu-se pe credinta ferma 1in
universalitatea mantuirii in Hristos.

St. Ap. Pavel, este un apostol la fel ca toti ceilalti apostoli, are o trimitere universala,
resimte datoria initial de a-i converti pe iudei, doreste sa-si inceapa activitatea la fel ca toti
ceilalti sfinti apostoli de la Ierusalim si nu renunta la dezideratul sau de increstinare a iudeilor,
doar ca intelege sa-1 puna in practica la nivelul diasporei din sanul careia provenea. Prioritatea

orientarii misionare catre iudei este resimtitd de cdtre Sf. Ap. Pavel ca ocurentd logica a
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teologiei sale despre intaietatea in chemare a poporului iudeu, popor privilegiat prin alegere,

prin lege si prin detinerea fagaduintelor.

In capitolul al saselea Stabilirea relatiei dintre Vechiul si Noul Legdmdnt vom marca
viziunea teologica generala a Sf. Ap. Pavel asupra raportului dintre Lege si Evanghelie,
reliefdnd legatura care exista intre ele in viziunea apostolica. Astfel vom Incerca sa repunctam
dependentele ca formare ale Sf. Ap. Pavel de mediul iudaic, raportarea sa la mediul elenistic,
folosirea unui limbaj specific Vechiului Testament si aprecierea pozitiva a Legii mozaice.

Identitatea mozaica a Sfantului Pavel rezida in: 1. apartenenta etnica; 2. cunoasterea
limbii aramaice: dialogul cu lisus de pe drumul Damascului se poartd in limba aramaica —
F.A. 9; in fata iudeilor Pavel vorbeste aceastd limba — F.A. 22,1-2) 3. cunoasterea limbii
ebraice, pe care o invdtase In scoala rabinicd a lui Gamaliel (“nu incape nici o indoiala ca
limba vorbita cu lisus era aramaica pe care apostolul Pavel face dovada ca o cunostea foarte
bine, asa cum face dovada ca cunostea si ebraica biblicd pe care o invatase in scoala prin
studiu); 4. cunostea si respecta legea mozaica (“nu in scoala din Tars a dobandit Saul primele
cunostinte biblice ci in scoala din Ierusalim unde si-a petrecut primii ani ai tineretii, unde a
invatat ebraica biblica si aramaica curenta si unde s-a initiat in datinile strimosesti ca un elev
eminent al marelui rabin Gamaliel. in legitura cu aceasta A. Sabatier scrie: “Pavel nu este
deloc copilul orasului Tars ci este fariseul din lerusalim”. Astfel se poate spune cad limbajul
conceptual pe care il foloseste Pavel este unul mozaic.

Sfantul Pavel este 1. un iudeu care gandeste in limbajul conceptual iudaic; 2. este un
iudeu al diasporei care poate fi asociat curentului iudeo-elenistic si 3. metodologia, lexicul si
instrumentul conceptual al lui Filon pot fi regasite si la Sfantul Apostol Pavel, fard a permite
insd o afirmare irefutabild a unor influente unilaterale sau reciproce.

Vorbindu-le unor comunitati ce mai adesea mixte, cu crestini proveniti atat dintre evrei
cat si dintre pagani, Sfantul Apostol Pavel e preocupat de pastrarea unui echilibru in
aprecierea legii mozaice. Pe de o parte, el nu acceptd o supraestimare a valorii ei in
detrimentul mantuirii aduse de cétre Hristos, fapt pentru care dezvoltd intreaga pledoarie
pentru Indreptarea din credintd, In defavoarea unei indreptari din faptele legii, iar pe de alta
parte, motivat probabil de o grija misionard pentru pastrarea in sanul Bisericii a evreilor
convertiti, dezvolta si un discurs de apreciere a legii.

In capitolul al saptelea Strategia si principiile misionare ale activititii Sf. Ap. Pavel
vom puncta strategia si principiile misionare ale Sf. Ap. Pavel. Constienti fiind ca principiile
si strategia misionard a Sf. Ap. Pavel nu sunt specifice doar misiunii sale in mediul iudaic, ci

sunt proprii intregii misiuni, si de asemenea constienti fiind de redundanta abordarii acestei
13



teme, extrem de cercetate in special in teologia romaneascad, vom Incerca sa creiondm aceasta
strategie si aceste principii tocmai pentru a putea avea un instrumentar de lucru util in
evaluarea comparativa a raportarii misiunii Sf. Ap. Pavel la mediul iudaic. Vom incerca totusi
sa recapitulam si sa subliniem la nivelul strategiei misionare componenta teandriei actului
misionar, adeseori trecutd cu vederea din studiile de misiologie construite pe o tipologie
scolasticd, si vom incerca sa stabilim criterii obiective de diferentiere a strategiei si
principiilor misionare. Sf. Pavel nu intreprinde o actiune misionard improvizand, ci are un
plan si o strategie misionard, izvorat din credinta mantuirii in Hristos. Nici transmiterea
Evangheliei nu o face oricum, ci dupa anumite principii misionare, si nici nu se adreseaza
ascultatorilor fara respectarea anumitor considerente psihologice. Am putea spune ca
apostolul neamurilor, 1n ceea ce priveste misiunea are o viziune exactd, principiald, asupra a
ceea ce trebuie §i poate sa facd, precum si asupra limitelor in care se pot Tncadra gesturile sale
misionare pentru a avea un efect cat mai puternic fard a trada adevarul Evangheliei.

Tn capitolul al optélea Integrarea misiunii Sf. Ap. Pavel in misiunea colegiului celor 12
apostoli vom realiza o prezentare a modului in care activitatea Sfantului Apostol Pavel se
integreaza si se raporteazi la activitatea colegiului apostolic. In primul subcapitol vom expune
unitatea tradifiei apostolice atat sub aspectul continutului ei, cat si sub aspectul exprimarii
acestui continut, tocmai pentru a avea un indreptar prin care orice apreciere a diversitatii
marturisirilor misionare sau chiar a divergentelor misionare dintre apostoli, s nu devind o
marturisire care sa frizeze ideea unei schisme intre apostoli. Subcapitolele al doilea si al
treilea vor fi detalieri ale modului in care unitatea de fond si unitatea de forma a propovaduirii
apostolice se pastreaza chiar si in cazul in care necesitatea misionarda impune accente
dogmatice diferite sau exprimari diferite ale aceleasi invataruri de credinti. In subcapitolul al
patrulea vom schita unitatea de viziune a apostolilor asupra misiunii crestine, precum si
asemandrile dintre strategiile si principiile misionare respectate de catre apostoli in activitatea
de propovaduire. Urmatorul capitol va Incerca sa stabileasca ce rol au in iconomia misiunii
Bisericii apostolice o serie de evenimente din istoria primului secol. Astfel, vom analiza
“confruntarea frateasca” dintre Sf. Ap. Petru si Sf. Ap. Pavel din Antiohia ca act care are
pentru misiunea Bisericii valoare complementarda Sinodului apostolic (Sinodul apostolic
stabileste cum trebuie sa se raporteze crestinii proveniti dintre neamuri la legea mozaica, iar
acest eveniment relatat Tn Galateni stabileste cum trebuie sa se raporteze crestinii proveniti
dintre iudei la cei proveniti dintre neamuri.), si situatia “partidelor din Corint”, ca moment de
afirmare a unitatii de propovaduire a apostolilor. In acelasi capitol vom incerca si vedem cum
se cristalizeaza viziunea apostolilor asupra problematicii propovaduirii Evangheliei printre

pagani, precum §i modul in care misiunea Sf. Ap. Pavel se integreaza in misiunea celor 12
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apostoli. Finalitatea va fi prin urmare aceea de a defini viziunea misionara a apostolilor si
modurile variate in care aceasta se exprima.

Unitatea de fond a Traditiei apostolice nu este doar o realitate constatata retroactiv de
catre teologul care analizeaza Traditia apostolica, ci ea a reprezentat un deziderat si un
obiectiv al misiunii apostolilor.

Traditia apostolicd este asadar unitard pana la identitate in ceea ce priveste experienta
vietii in Hristos, a fondului invataturilor propovaduite pentru a actualiza in cei convertiti
aceastd experienta, si prezinta o unitate a diversitatii formelor si mijloacelor prin care Hristos
este propovaduit.

Accentul pregnant pus de catre Sf. Ap. Pavel pe rolul credintei in procesul mantuirii
nu este o doctrind proprie diferitd de a celorlalti apostoli, ci doar efectul unei exigente
misionare.

Atitudinea apostolilor fatd de problema respectarii legii vechi, chiar dacda este
susceptibild de a nu fi unitara chiar de la inceput, se va elabora in cadrul dinamicii misionare,
»apostolii inteleg dupa ezitari usor de inteles ca crestinismul este vis-a-vis de Vechiul
Testament o noutate, depasind Legea prin indltimea noii revelatii si a autoritatii Fiului lui
Dumnezeu”, atitudinea lor primind o coerenta interna in urma Sinodului de la Ierusalim.

Diferenta dintre discursul paulin si cel al sinodului apostolic, consta n aceea ca primul
dintre ele este ceva mai dezvoltat, urmarind In mai de aproape implicatiile teologice si morale
ale problematicii, aprofundarea fiind facutda intr-o dinamica misionara, in care discursul se
adapteaza situatiei de ansamblu a destinatarilor.

Accentuarile dogmatice diferite, creionate de catre apostoli in scrierile lor, nu sunt nici
parasiri si nici exacerbari ale Tnvataturii apostolice unitare, ci doar simple dezvoltari facute
din perspectivd misionard, ca adaptari la situatii concrete. Forma de exprimare a invataturii de
credinta este in acelasi timp unitara si diversificatd. Altfel spus fard a fi unicd, asa cum este
fondul invataturii nu poate fi nici divergenta. Unitatea formala a exprimarii tradifiei apostolice
este un postulat logic al principiului noncontradictiei transpus la nivel lingvistic, care nu
permite ca acelasi adevar sa fie exprimat in forme antinomice. Exprimarea apostolica in
procesul de marturisire si propovaduire a Invataturii revelate va fi diversificatd, dar nu
divergenta. Chiar mai mult de atdt ea va prezenta structuri si forme comune, pentru ca
invatatura este unica si anumite adevaruri dogmatice nu pot fi exprimate in forme pronuntat
diversificate, si pentru ca persprectiva misionara a propovaduirii a reclamata o exprimare
unitara §i a creat anumite forme unitare de exprimare (predici, marturisiri de credinta,

documente scrise).

15



In capitolul al nouilea Erori metodologice de propoviduire in perioada apostolicd si
combaterea lor de catre Sf. Ap. Pavel vom prezenta ereziile secolului I in special datorita
aparitiei lor Tn mediul iudaic al propovaduirii, dar si ca tipologii eronate de propovaduire.
Pornind de la premisa ca erezia presupune o greseald de aplicare a principiului misionar al
acomodarii mesajului transmis am facut o impartire a acestor erezii in functie de domeniul in
care procesul de acomodare se produce eronat: 1. erezii legaliste, in care acomodarea apare ca
un proces de punere a crestinismului intr-o matrice mozaicd; 2. erezii rationaliste, in care
acomodarea se face prin subordonarea adevarului propovaduit unei structuri logice specifice
tipul de rationalism promovat in cultura greaca si 3. erezii morale, in care acomodarea
presupune promovarea unui compromis moral care sa facd accesibil crestinismul unui mediu
religios in care imoralitatea fusese promovata ca act cultic.

S-ar putea spune ca erezia este in primul rand o eroare de interpretare a mesajului
Evangheliei si nu atat una de propovaduire. Am aratat Insa faptul ca o eroare de interpretare
capata legitim calificativul de erezie doar Tn momentul in care ea este propovaduita. Chiar
dacad eroarea de intelegere ar premerge in cazul unor erezii celei de propovaduire analiza
ereziei din punct de vedere al misiunii crestine ar deveni legitima Intrucat intelegerea eronatd
a Evangheliei se datoreaza unui proces de re-transpunere a adevarului auzit Tn noi grile
conceptuale sau lingvistice.

Erezia este o eroare metodologica de propovaduire intrucat: 1. procesul de intelegere
este un proces de inculturare; 2. erezia se foloseste de o metoda eronatd de acomodare a
mesajului la determinatiile cultural-religios-morale ale destinatarilor.

Procesul de inculturare a Evangheliei este unul obligatoriu din perspectiva misionara,
dar, ereziile secolului I releva faptul ca el comporta riscuri care pot deturna misiunea Bisericii
de la insasi finalitatea ei soteriologica, prin compromiterea corectitudinii mesajului revelat, in
cazul folosirii unei metode de acomodare a mesajului Evangheliei tutelate de premisa unui
compromis al coabitdrii cu o altd religie sau cu un alt sistem filosofic cu pretentii

soteriologice.
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