UNIVERSITATEA BABES-BOLYAI DIN CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE REFORMATA

TEZA DE DOCTORAT

SCHIMBAREA CONDITIEI FEMEILOR SI REFLEXIILE
PASTORAL-TEOLOGICE ALE ACESTEIA

Coordonator stiintific:
PROF. UNIV. DR. MOLNAR JANOS

Doctorand:
SZABO ILDIKO

CLUJ-NAPOCA
2014



Continut

Introducere — Multumiri

Introducere si ipoteze

1.1.

1.2.

1.3.
1.4.

1.1. Concepte folosite, contextul teologic si congregational al temei
analizate

Metodele aplicate

1.2.1. Probleme antropologice

1.2.2. Precedente legate de istoria stiintei

Alte ipoteze

Premise de continut

Situatia schimbata a femeilor

2.1.

2.2.

2.3.

Clarificarea conceptelor de miscari feministe, emanciparea femeii,

feminism

2.1.1.  Cele doud moduri de abordari ale teoriilor feministe

Cadrul de interpretare al emanciparii femeii (si al feminismul)

2.2.1. Feminismul, ca si darea in judecata a modernitatii

2.2.2.  Feminismul, ca si efortul de emancipare speciala in cadrul
emanciparii generale

Teoriile filosofilor iluminismului despre femei

2.3.1. Mitul irationalitatii feminine

2.3.2. Mitul maternitatii

Modul de apreciere al femeilor in istoria teologiei

3.1.
3.2.
3.3.
3.4.
3.5.
3.6.
3.7.

Atitudinea traditiei Torei si a lui Isus fatd de femei

Pavel — intoarcere la moralurile admise din punct de vedere social?
Augustin — consecintele doctrinei pacatului originar

Imaginea femeii la Toma de Aquino cu radacinile de la Aristotel
Imaginea femeii in reforma lui Luther

Imaginea lui Calvin

Sumar, alte idei

Teologie kerigmatica si psihologia pastorala

4.1.

4.2.

Formarea duhovniciei, ca stiinta
4.1.1. Duhovnicie kerigmatica

invititurile lui Barth despre antropologia sexelor
4.2.1.  Mann und Frau
4.2.1.1. Delimitari
4.2.1.1.a. Delimitare de la mitologizare
4.2.1.1.b. Delimitare de la demonizarea relatiei dintre
barbat si femeie
4.2.1.1.c. Delimitare de la centralizare
4.2.2. Ceinseamna a fi barbat sau femeie?
4.2.2.1. Prima greseald — prinderea intelesului caracterului

N

= = 00 0 O
= O

13

15
21
22
27

33
37
40

47
47
49
52
56
59
61
65.

68

68
70

74
75
77
77
79

81
83
83



4.3.

4.4.

masculin si feminin
prin definitii
4.2.2.1. Cea de a doua greseala — rafuiala cu mitul
androginului
4.2.2.3. Cea de a treia greseala — emanciparea sexului
4.2.3. Tipologia relatiei dintre barbat si femeie
4.2.4. Definitia barthiana a casatoriei
4.2.5. Observatii critice
4.2.5.1. Observatii de criticd a simbolurilor
4.2.5.1./a A si B nu este o ordine logica
4.2.5.1./b Barbatul ca si imaginea lui Dumnezeu
4.2.5.2. Diafonii buberiene
4.2.5.3. Critici interpretative — Deficiente exegetice
4.2.5.4. Semne de intrebare in legatura cu teologia uniunii
4.2.5.6. Problematica relatiei cu realitate

4.2.6. Sumar

Cugetitorul teoretic de duhovnicie al teologiei dialectice —
Eduard Thurneysen
43.1. ,Die Lehre von der Seelsorge” contra ,Seelsorge im
Vollzug”
4.3.2. Solutia conceptiei privind duhovnicia a lui Thurneysen
4.3.3. Sensibilitatea fatd de probleme a lui Thurneysen
4.3.4.  Duhovnicul in practica
4.3.5. Consiliere In teme ale casatoriei
4.3.6. Observatii critice
Sumar — alte idei

Abordarea antropologica a teologiei feministe

5.1.

5.2.

5.3.

Aparitia teologiei feministe, tentativd pentru modificarea imaginii
omului
Notiuni fundamentale folosite de antropologia teologica feminista
5.2.1. Patriarhat
5.2.2. Sexism
5.2.3.  Androcentrism
Conceptia antropologica a R. Rosemary Ruether
5.3.1. Premisa metodologica a teologiei feministe
5.3.1.1. Principiul de baza empiric
5.3.1.2.Principiul de baza critic
5.3.1.3. Sursa biblica a feminismului — principiul de baza
profetic
5.3.2. Relatia teologiei feministe cu constatdrile de baza a
teologiei clasice
5.3.2.1. Existenta umana ca barbat si ca femeie
5.3.3.  Antropologiile istoriei bisericii tinzand spre egalitate
5.3.3.1. Feminism escatologic
5.3.3.2. Feminism liberal
5.3.3.3. Feminism romantic
5.3.4. Antropologie feminista peste liberalism si romantism

87

88
90
93
95
98
98
99
101
103
104
106

110

110

112
115
120
122
133
136

138
138

141
141
144
145
146
146
146
147
149

151

153
154
155
157
159
163



5.3.5. Poate sa fie un mantuitor barbat mantuitorul femeilor? 166

5.3.5.1. Ideile despre Mesia in traditia ebraica 167
5.3.5.2. Ideile lui Isus despre domnia lui Dumnezeu 168
5.3.5.3. Cum a devenit Isus din Nazaret Pantocrator? 170
5.3.6.  Cristologii alternative — Exista cristologie feminista? 172
5.3.7.  Observatii critice 174
5.3.8. Sumar — alte idei 179
6. Curent de duhovnicie terapeutica 181
6.1. Motivul si originea aparitiei curentului de duhovnicie terapeutica 182
6.2.  Dietrich Stollberg 185
6.2.1. ,Wahmehmen und Annehmen” - fundamentiri de 186
teologice pastorala
6.2.2. 6. Devotament partenerial al barbatului si al femeii in 190
conceptia de duhovnicie a lui Stollberg
6.2.2.1. Seelsorge praktisch — dezvaluiri practice ale 192
chestiunilor de principii
6.2.3.  Nach der Trennung 198
6.2.4. Observatii critice 199
6.2.5. Sumar 201
6.3. Joachim Scharfenberg 205
6.3.1. Einfiihrung in die Pastoralpsychologie 206
6.3.2. Bazele de istoria stiintei ale psihologiei pastorale 207
6.3.3. Psihologie pastorala in context social 208
6.3.4. Conceptia antropologica a lui Scharfenberg 210
6.3.4.1. Conceptia antropologica in lantul Pavel-Augustin- 212
Luther
6.3.4.2. Antropologii teologice in epoca moderna 214
6.3.5. Tentativa pentru a sincroniza constatdrile antropologiilor 217
empirice si a celor teologice
6.3.6. Referiri directe la tendintele feministe 220
6.3.6.1. Rugdciunea ca si cresterea dorintei 221
6.3.6.2. Confruntare cu terapia familiei 222
6.3.7.  Sumar 226
6.4. Michael Klessmann: Pastoral-psychologie 229
6.4.1. Duhovnicie intr-un mediu cultural si social schimbat 230

6.4.2. Duhovnicie in tensiunea dintre imaginea umand din 232
psihologia umanista si traditia crestina

6.4.3. Imaginea umand intre modurile de dezbatere ale 235
problemelor stiintifice schimbate

6.4.4. Evolutia individuald si asteptdrile sociale 238

6.4.5. Necesitatea recumpanirii a dezvoltarii identitatii 241

6.4.6. Consecventele conditiilor de munca a identitdtii din punctul 244
de vedere al comunicdrii bisericesti si al mentalitatii
pastoral-psihologice

6.4.7. Duhovnicia barbatilor si a femeilor dupa criterii ale sexelor 246



6.4.8.
6.4.9.

Un exemplu de duhovnicie
Analiza critica — Sumar

7. Sumar —concluzii finale

Concluzii pentru antropologia teologica

7.1. Teze

7.2.  Concluzii
7.2.1.
7.2.2.

Un model de autonomie feminina

8.  Analiza schimbirilor auto-interpretarilor si a interpretarilor de roluri
ale femeilor in oglinda succesiunilor de generatii — cercetare cu

chestionar

8.1.  Scopul si mediul cercetarii
8.2.  Bazele de principiu a metodei de analiza
8.3. Intrebarile si motivarea acestora

8.4. Evaluare

8.4.1.

8.4.2.

8.4.3.
8.4.4.

8.4.5.

8.4.6.

8.4.7.
Bibliografie

Anexe

Caracteristicile participantilor in sondaj in functie de
varstd, stare familiald, numarul de copii, ocupatie si
ideologie

Variatiile de judecare a caracteristicilor feminine si
masculine

8.4.2.1. In functie de varsta

8.4.2.2. In contextul modelelor mostenite

Personalitati model — roluri dorite

Modul de apreciere a emancipdrii feminine — pe grupuri de
varste

Femei despre femei — Aprecierea succesului feminin, a
istetii feminine, a farmecului sexual si a rolului de
conducdtor din diferite aspecte

Analiza textuala a modelelor de roluri de dat mai departe si
de corectat

Concluziile rezultatelor sondajului

Lista publicatiilor stiintifice

255
256

259

259
261
262
265

269

270
273
273
278
2178

281

281
283
285
288

295

301

312
315

328
331



Teze

1. Tendintele de emancipare a femeii sunt inseparabile de procesele de istoria
societatii si a politicii din epoca moderna. Aceste tendinte s-au nascut ca si
parte integranta a acestora, insa polemizind si impotrivindu-se cu acestea. *
Sensul termenului latin ,,emancipare” este: ,,a se indeparta din proprietatea
Tatalui”. Cuvantul este folosit n legaturd cu inaltarea materiald, ideologica, culturala
sau politica a unor indivizi sau grupuri, uitdnd faptul ca in secolele ale XVIII-XIX-lea
notiunea se folosea pentru emanciparea burgheziei si a evreilor, iar mai tarziu pentru
emanciparea proletarilor. Notiunile de emancipare a femeii si feminismul sunt deseori
confundate. In acest caz, noi o folosim pentru denotarea eforturilor depuse in scopul
recunoasterii statutului lor social independent (dreptul pentru munca, pentru educatie si
pentru posibilitatea de a lua parte in viata politicd) si a tendintelor pentru realizarea
drepttii sociale. Intr-un alt sens cuvantul inseamni o teorie a societtii, o ideologie si
conceptie stiintifica, care se leagad atat de alte teorii mari sociale si de eliberare ale
modernitatii cat si de migcari initiate de femei.
Cuvantul feminism a intrat in vocabularul de toate zilele numai Impreund cu

eforturile de emancipare din anii '60. Personal, ag folosi notiunea feminismului in mod

' Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: Dr. ADAMIK Maria (szerk.): Bevezetés a
szocidlpolitika nem szerinti értelmezésébe. Gendering Social Policy”, Elektronikus kiadvany.
ELTE T4aTK, 2012.; GOSSMANN, Elisabeth et. al.. Worterbuch der Feministischen Theologie.
Giitersloh, 2002. 2. vollstdndig tiberarbeitete und grundlegender weiterte Auflage. Feminismus
cimszo; KERI Katalin: Magyar nék a dualizmus koraban. (1867-1914 k6z6tt) PhD értekezés.
JPTE-BTK, Pécs, 1997. Konzulens: Dr. Majoros Istvan, SHAHAR, Shulamit: A negyedik rend.
Nok a kozépkorban, Budapest, 2004. Osiris Kiadd; HADAS Miklos: Férfikutatasok. TAMOP
online-szoveggyiijtemény. 2011. Budapesti Corvinus Egyetem. Szocialpolitikus és szocialis
munkas képzés.; ACSADY Judit: ,,Emancipdcio és identitis.” ELTE Szociologia PhD
Disszertacio, 2005. Témavezetd: Neményi Maria; CONNEL, R. W.: Férfiak. Eltind szerepek.
Budapest, 2012. Noran Libro; MATTHIAE, Gisela: Clownin Gott. Eine feministische
Dekonstruktion des Goéttlichen. Praktische Theologie heute 45, 1999.; BEAUVOIR, Simone de: A
masodik nem. Budapest,1971. Gondolat Kiado; GERHARD, Ute u.a. (Hg.): Differenz und
Gleichheit. Menschenrechte haben (k)ein Geschlecht. Frankfurt a.M. 1990.; GUNTER, Andrea
(Hg.): Feministische Theologie und postmodernes Denken. Zur theologischen Relevanz der
Geschlechterdifferenz. Stuttgart/Berlin/Koln 1996.; FOUCAULT, Michel: A szexualitds torténete.
A tudas akarasa. Budapest, 1996. Atlantisz Kiado; LAFONT, Ghislain: A katolikus egyhaz
teologiatorténete. Budapest, 1998, Atlantisz Kiad6; METz, Johann Baptist: Az uj politikai
teologia alapkérdése. Budapest, 2004. L’Harmattan; PIEPER, Annemarie: Van-e feminista etika?
Budapest, 2004. Aron kiadd; PLOTINOSZ: Az Egyrél, a szellemrdl és a lélekrdl. Valogatott
irasok. Budapest, 1986.; COLLINS, John J.: A feminizmus és a gender szerinti kutatds
[genderstudies] hatisa a bibliatudomdnyra. Pannonhalmi Szemle. 2008/2 (XVI) 40-62.;
SULLEROT, Evelyne: 4 néi munka torténete és szociologidgja.(ford. Dr. Kecskeméti Gyorgyné)
Budapest, 1971. Gondolat Kiado; SCOTT, JoanWallach (szerk.): Van-e a néknek torténelmiik?
Budapest, 2001, Balassi Kiado



consecvent pentru denotarea unei miscari stiintifice si sociale, care recunoaste rolurile
sociale specifice, si astfel tinde spre o existentd umana mai corectd, mai cinstita si mai
deplina pentru femei (si pentru barbati), si aspira la realizarea acestei existente, insa in
general bibliografia specifica nu face distinctie evidentd intre conceptele feminism si
emanciparea femeii. Temeiul real care std la baza acestei confuzii este faptul ca analiza
mai profundd a fenomenului, care este cunoscCut astidzi sub numele de feminitate si
masculinitate, a putut Incepe numai dupa succesul eforturilor depuse pentru
emanciparea femeii.

Desi acestea fuseserd prezente in societdtile precapitaliste, In urma aparitiei
modernitatii si a efectului acesteia asupra schimbarilor sociale tendintele de emancipare
feminind au devenit o fortd transformatoare, care au schimbat pozitia femeilor si, in
consecintd, conceptia lor despre rolurile sexelor din secolul al XX-lea intr-un mod
semnificativ. Intrebarea mea este: ce fel de forte au avut rol in aparitia surprinzitoare
pentru multi a miscarilor feministe — si aici ma gandesc in primul rand la tendintele din
anii '60-70 —, ce fel de miscari de istorie intelectuala neobservate sau ignorate, sau poate
lipsa a acestora au pregatit schimbadrile vizate sau partial implinite de catre tendintele
feministe.

In loc de prezentare detaliata ideologica si de istoria societatii ag dori si ofer
doua cadre de interpretare pentru a explica acest fenomen.

a./ Prima mea incercare de interpretare este bazatd pe analiza conceptiei
ierarhice a gnoseologiei europene. In aceasta nivelul inferior isi capata sensul existentei
de la cel superior, forma distinsd a cunoasterii este mintea rationald. De vreme ce in
modernitate identificarea rationalitatii cu principiul masculin a devenit un fel de axioma
a traditiei europene, este de Inteles, ca victoria ratiunii in iluminism nu a condus, pentru
ca nu a putut conduce la recunoasterea celuilalt sex ca fiind diferit, dar Tn acelasi timp
egal cu sexul masculin. [luminismul a fost gata sa lupte pentru drepturile reale de
egalitate a barbatilor (ca semeni), dar din cauza antecedentelor gnoseologice nu a fost
capabil sd lupte pentru libertatea celeilalte (a femeii), care era diferitd. De aceea acest
lucru a putut fi realizat numai de o miscare feminista, compusa din parti egale (femei).

Pe baza acestuia consider aparitia miscarilor feministe ca fiind darea in judecata
a modernismului, critica unui modernism, care nu a putut ajunge pana la elaborarea

diversitatii, dar in acelasi timp a egalitatii femeii (nici) la nivel gnoseologic.



b./ Cel de-al doilea mod de abordare a incercarii mele de interpretare este de
naturd istoricd. Caracteristica comund a culturilor patriarhale din societatile
precapitaliste este pe de o parte rolul de conducator absolut al barbatului si pe de alta
faptul ca legitimatorul femeii este intotdeauna barbatul. Urmatoarea intrebare s-a
conceput numai peste cateva sute de ani, in revolutia franceza, cu aparitia ideologiei
,, libertate, egalitate, fraternitate ”’, cand orice fel de inegalitate parea sa dispara: oare va
dispare si inegalitatea dintre barbati si femei? In scurt timp a iesit la iveald faptul ca s-au
lichidat multe feluri de inegalitati, nu s-a lichidat insa rolul barbatului de a legitima
femeia.

Viata femeilor a evoluat timp de secole, sau chiar milenii in jurul a trei noduri:
munca, sotul si familia. Toate acestea s-au schimbat in timpul revolutiei industriale.
Divizia Intre munca feminind si cea masculind, care a integrat femeia in munca de
productie si care a tinut cele doud sexe intr-o interdependentd reciproca, s-a desfacut.
Aceasta schimbare a avut un efect asupra balantei dintre orase si sate, productia
industriala si cea din agricultura si diviziunea muncii intre sexe. Forta economica si
majoritatea oportunitatilor de munca s-a mutat de la agricultura inspre industrie, de la
sat la oras, din casa in fabrica. Astfel o parte semnificativa a femeilor si-a pierdut
munca, care le-a legat de productia din agricultura si la gospodarie, si si-au gasit o sursa
de venit independenta. Insa au putut ocupa numai pozitii necalificate cu salarii minime.
Distinctia intre valoarea muncii femeii i a barbatului, privilegiile barbatilor asupra
muncii calificate cu salarii mai mari au condus — langd numeroase alte factori — la
nasterea unor miscari ale femeilor din clasa muncitorilor, acestea fiind un fel de
,»derivate” ale nasterii societatilor moderne industriale.

Aceasta epoca este epoca emanciparii generale. Emanciparea burgheziei, care a
dorit sa puna capdt sistemului de privilegii obtinute prin nastere, emanciparea evreilor,
in urma careia acestia ies din viata gheto-urilor incetul cu incetul, si Incep sa se
integreze in Iintregul societatii. Emanciparea proletariatului, care gradual devine
congtient, care 1si revendicd conditii de muncd mai bune si salarii mai mari prin
miscérile sindicatelor. In aceste conditii se naste miscarea de emancipare a femeii,
condusd de recunoasterea din ce in ce mai constienta a faptului, cd prin tendintele de
emancipare generald nu se va pune sub semnul intrebdrii subordonanta femeii si
legitimizarea acesteia de catre barbat. Puterea barbatului asupra femeii, sistematizata pe

plan social si consolidata ideologic, devine din ce in ce mai problematica in era



revolutiilor industriale si politice si prin transformarea radicala a structurii sociale
traditionale.

Se poate demonstra procesul prin care anumite grupuri sociale incearca sa tina
femeia din grupul social propriu intre limitele legitimarii acesteia de catre barbat, fie
partial sau fie in masurd deplind — toate acestea in timp ce isi urmeaza lupta proprie de
emancipare. Acest proces se poate gasi atat in randurile burgheziei, cat si in randurile
evreilor sau a proletarilor. Acestea sunt motivele pentru care consider procesul de
emancipare feminind ca fiind o tendintd independenta in cadrul proceselor de
emancipare generala, care are puncte comune cu curentele progresive ale grupului social

in cadrul cdruia se manifesteaza, insa isi are si eforturile proprii, care se separd de

2. Procesele de ideologie si de societate nu pot asigura femeii libertate sau
drepturi de libertate egale cu cele ale barbatului. Locul femeii a fost
desemnat in sfera privata, linga copii. Desi acest proces de semi-
emancipare a avut un efect pozitiv asupra pozitiei femeilor, in general nu a
fost nici satisfacator, nici rezonabil, astfel adancind si mai mult polarizarea
relatiei dintre barbat si femeie.?

M-am ocupat cu doud mituri, care determind felul de gandire al modernitétii despre
esenta rolurilor barbatului si a femeii.

a/ In urma epocii moderne se naste un mit nou, mitul irationalititii femeii si al
rationalititii barbatului. In studiul siu Catherine Newman a dovedit faptul ci amprenta
aceasta traditionald si foarte polarizatd a caracteristicilor sexelor, care s-a predat Intr-un
mod si mai traditional, este in primul rand produsul epocii burgheze. Pana in secolul al

XIX-lea sentimentele, ca si insusiri se feminizeaza prin urmare a ideologiei burgheze.

? Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: FROMM, Erich: Férfi és né.
Szexudlpszichologiai tanulmanyok. Budapest, 1996. Akadémiai Kiadd; ROUSSEAU, Jean
Jacques: Emil, avagy a nevelésrél. Budapest, 1957, Tankényvkiadd., HELL Judit: NG és férfi
viszonya az ujkori filozofiaban: a kanti (fél)fordulat. Vilagossag, (XLVL évf.) 2005, 2-3. szam;
NEWMARK, Cathrine: Weibliches Leiden — mdnnliche Leidenschaften. Zum Geschlechtinilteren
Affektenlehren. Feministische Studien. Zeitschrift fiir interdisziplindre Frauen- und
geschlechterforschung. 2008/1. 7-18.; KENDE Anna (szerk.): Pszicholégia és feminizmus.
Hogyan alakitotta 4t a pszichologia elméleteit, kutatasi kérdéseit a tarsadalminem-kutatés,
Budapest 2008, L’Harmattan Kiado; NORRIS, Pamella: Eva torténete. Budapest 2001Holnap
Kiado; BADINTER, Elisabeth: A szeretd anya. Az anyai érzés torténete a 17-20. szdzadban.
Debrecen, 1999. Csokonai Kiadd; SHAHAR, Sulamith: Gyermekek a kézépkorban. Budapest,
2000. Osiris Kiado;



Newman analizeaza si cautd daca sentimentele fuseserd atribuite sexelor Inaintea
societatilor burgheze — macar intr-un nivel conotational —, si dacd da, In ce masura.
Relateaza in linii mari contextele ideologice ale invataturilor despre pasiune pentru a
discuta elementele marcate din punct de vedere sexual in mod explicit sau implicit si
pentru a prezenta modificarile de inteles ale notiunii dupa secolul al XVIII-lea.

Dupa judecata sa diferentele ierarhice bazate pe Scripturi au fost preluate de un
alt fel de diferenta calitativd mai radicala, bazata pe naturd. Astfel distinctiile biologice
si culturale au fost puse pe o fundatie antropologicd, iar in aceastd divergenta barbatul
apare ca si cel care munceste pentru progresul civilizatiei si a culturii, pe cand femeia
simbolizeaza neamul, biologia, familia, instinctul.

b/ Celalalt mit modern cercetat este mitul maternitatii. In aceasta parte a tezei m-
am sprijinit pe munca lui Badinter, prin care analizeaza punctul de vedere principal si
practic al iluminismului Tncepand cu secolul al XVIII-lea in legatura cu copii si femei.
La sfarsitul secolului al XVIII-lea s-a intamplat o schimbare semnificativa in atitudinea
fatd de copii. S-a accentuat rolul mamelor in cresterea copiilor. S-au inmultit mesajele,
care au Incurajat femeile sa nu isi dea copiii la bone, ci sa le alapteze ei insisi. Cresterea
copiilor a devenit vocatia nobild a femeii. S-a alcatuit un mit, care a ramas vie pand in
prezent, dragostea de mama a devenit ceva sublim. Evident, caracterul §i semnificatia
instinctiva a dragostei de mama a existat si Tnainte, insa acesta este momentul istoric,
cand primeste legitimitate sociald, si devine o pretentie din partea societatii.

Literatura din acea epocd a indemnat femeile sd se intoarcad spre copiii lor in
mai multe feluri. S-au referit din ce in ce mai mult la natura, si au accentuat faptul, ca
femeia (femela) a fost alcatuitd pentru a avea grijd de cei mici. Oricine uitd sau
neglijeaza acest lucru, se Tmpotriveste naturii, adicd se poarta antinatural. Cu evolutia
etnografiei apar descrierile femeilor din diferite popoare salbatice §i raporturile si
descrierile despre femelele diferitelor animale si motivele pentru care acestea sunt
mame bune. Conform acestui mesaj, cultura si cizelarea societdtii nu face bine femeii.
Cu cat este mai simpla si mai naturald (adicd needucatd) o femeie, cu atat devine o
mami mai buni. In acelasi timp lumea barbatilor s-a straduit si subjuge natura, si
colonizeze teritorii si sa construiascd o civilizatie tehnica cat mai perfecta.

Prin scurta prezentare a istoriei maternitatii in epoca moderna, scopul meu a fost
sa ilustrez faptul ca ceea ce s-a formulat in partea a doua a secolului al XX-lea inspre

femei ca fiind o pretentie sociala — si dumnezeiasca in cercurile bisericesti —, si ceea ce
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femeile — dupa parerea mea — au si acceptat in mare parte, i se datoreaza in majoritate
proceselor istorice. Pe de o parte, imaginea mamei schimbata din secolul al XVIII-lea a
avut un rol important emancipativ. Femeia a fost liberatd sa traiasca mai din deplin
bucuria cu adevdrat importantd a maternitatii, a cresterii copilului. A primit o sansa
pentru a se auto-educa in folosul copiilor.
Totusi, s-au produs urmatoarele lucruri, ca consecinte negative ale acestuia:
- Tatii s-au indepartat si mai mult din ingrijirea copiilor, datoria lor a fost sa faca
fatd in lumea exterioara si sd aiba o viatd exemplara.
- Suferinta s-a reunit iar cu soarta femeii, i ea primeste recunoastere pentru acest
lucru, 1nsa doar daca ramane ticuta. Doar daca isi pierde viata pentru copii sai,
daca se poate indeparta in fiecare zi de la eul sau in asa fel incat sd nu mai aiba o
personalitate independenta de copii sai.
- Daca o femeie a avut alte tendinte intelectuale sau de implinire, decat cresterea
copiilor, acest lucru a fost numit pacat.
In conditiile sociale schimbate ale secolului al XX-lea femeile a trebuit si trebuie

sa se lupte cu aceste reprezentari.

3. Cercetarile antropologice generale, cele special teologice si cele pastoral-
teologice au fost provocate de existenta tendintelor de emancipare a femeii,
a integrarii acestora din ce in ce mai stiintifice. Aceste cercetiri au fost
constrinse sa integreze — in mod direct si indirect — experientele existentiale

ale femeilor neobservate si neauzite pana in acel moment.

Pe de o parte cele doua razboaie ale secolului al XX-lea au decimat populatia
masculind, pe de alta parte ele au atras dupa sine necesitatea ca femeile sa implineasca
datorii, pe care nu au avut posibilitatea sd le faca inainte. Cresterea calificarii si a
competentelor femeii, necesitatea socio-economico-politica au creat situatia ireversibila,
cu care avem posibilitatea de a ne intalni in zilele din prezent. lar tendintele feministe
ale anilor '60-70 — integrate in miscarile generale sociale si intelectuale — au pus sub
semnul Intrebdrii perceptia clasica a rolurilor sexelor. Simtind schimbarile sociale,
Erwin Metzke® a scris un studiu in 1954, in care formuleazi recunoasterea sa privind

faptul ca discutiile teologice contemporane au ajuns la un punct, unde chestiunile

* METZKE, Erwin: Anthropologie der Geschlecht. Philosophie Bemerkungen zum Stand der
Diskussion. Theologische Rundschau. 1954. (22. Jg.) 211-241. 211-214.

11



antropologice trebuiau reconsiderate din punct de vedere al rolurilor sexelor. El a
considerat ca expunerile lui Barth pe aceastd tema, care aparusera cu putin timp Tnainte

sunt o reconsiderare noua si intemeiata a chestiunii.

Am urmirit evolutia antropologiei teologice in secolul al XX-lea prin
analiza a mai multor autori.

4. Karl Barth a tematizat relatia dintre barbat si femeie in mod original, a
dotat-o cu mnoi argumente antropologice, nefiind insid capabil sa
reimprospéteze subiectul in mod teologic. Desi a recunoscut contextul
istoric si social al subiectului, |-a trimis intr-o realitate teologica atat de
sterila referindu-se la Scriptura, care nu a putut sa insemne altceva la nivel
teoretic, decat legitimitatea relatiilor cunoscute istoric, marind si mai mult

tensiunea dintre teorie si practica.*

Opera lui Barth fusese deja apreciat chiar Tn momentul in care a aparut, si de
atunci au apirut numeroase aprecieri si analize despre ea. Insi cu toate c¢i a primit multa
critica, trebuie accentuat faptul ca Barth a analizat teologic esenta relatiei dintre barbat
si femeie in mod atat de detaliat si aprofundat, cum nu a mai facut-o nimeni cu exceptia
teoreticilor feministi — conform cunostintelor mele. Autorii analizati in urmatoarea parte

a tezei mele s-au referit numai la subiect, concentrandu-se doar asupra unor segmente

* Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: BARTH, Karl: Kirchliche Dogmatik. Die
Lehre von der Schopfung, 111/4, Zollikon — Ziirich, 1951.; WINKLER, Klaus: Seelsorge. 2.
verbesserte und erweiterte Auflage - Berlin; New York, 2000. de Gruyter De-Gruyter-
Lehrbuch.; KOCSEV Miklos: Kiilsé és belsé megtermékenyitd hatdisok a gyakorlati teologiaban
a tebria és a praxis vonatkozdsaban. In: ODOR Balazs, XERAVITS Géza (szerk): Elmélet és
gyakorlat a zsido- keresztény gondolkodas torténetében. Budapest, 2005. L’Harmattan. 180-
190. ; NiTzscH, C.1.: Praktische Theologie. 3 Bde. Bonn, 1847; TOROK, Istvan: Barth Karoly
az ember lehetésége a lelkigondozdsban. A pszicholdgia helye a lelkigondozasban. Budapest,
1993. Kalvin Kiado; BUBER, Martin: En és Te. Budapest, 1999, Eurépa Kiado; PFAFFLIN,
Ursula: Frau und Mann. Ein symbolkritischer vergeleich anthropologischer Konzepte in
Seelsorge und Beratung. Giitersloh, 1992. Giiterslohet Verlagshaus Gerd Mohn.; MEYER-
WILMES, Hedwig: Zwischen lila und lavendel. Schritte feministischer Theologie, Regensburg,
1996. Verlag Friedrich Pustet.; SCHNEIDER, Theodor: ,, Mann und Frau — Grundproblem
theologischer Anthropologie”, (QD 121), Freiburg, 1989. Verlag Herder; ASKANI, Hans-
Christoph: Karl Barth und Martin Buber. In.: LEINER Martin, TROWITZSCH Michael (Hg.): Karl
Barths Theologie als eropdisches Ereignis. Gottingen, 2008. Vandenhoeck & Ruprecht.;

12



ale acestuia. Motivul pentru care examinez tezele lui Barth in mod mai detaliat consta in

originalitatea modului in care a efectuat aceasta analiza in secolul al XX-lea.

In primul rand consider cd punctul de vedere al lui Barth — conform ciruia nu
vizualizeaza barbatul si femeia ca fiind entitdti in sine sterile, ci vorbeste despre
dialectica relatiei lor — este o conceptie pozitiva si inovativa. El nu analizeaza relatia
dintre barbat si femeie numai in privinta casatoriei, ci impreuna cu toate celelalte
sisteme de contacte. Chiar si cand vorbeste despre casatorie, accentueaza rolul acesteia
in relatie cu Intreaga comunitate. Astfel Barth agseazad aceasta tema pe o paletd intreaga a
sistemului de contact barbat-femeie, inca dinaintea raspandirii teoriei sistemului,
aducand-o in racord cu sistemele de relatii ale bisericii, ale societatii si chiar si ale
istoriei. Acest lucru se poate spune in pofida faptului cad nu duce aceasta conceptie

consecvent pana la capat.

Barth intrd in dialog cu numeroase cugetatori, le analizeaza cartile in mod
amanuntit, cu o onoare intelectuald, mentionand nu numai ideile cu care nu este de
acord, ci si cele pe care le considera ca fiind pozitive in parte sau integral, sau ca fiind in
acord cu sistemul lui de idei. Citind prima parte a studiului sdu am putea avea impresia,
ca scoate subiectul din sabloanele biologice, istorice sau teologice obisnuite, si face tot
posibilul ca sd isi alcdtuiasca idei teologice cu obiectivitate, colectand informatii

multilaterale si folosind aceste informatii pentru propriile constatari.

Inaintea de izbucnirea revolutiei sexuale el percepe citi represiune si
diversiune este in biserica in legitura cu aceasti tema. In acest teritoriu el poate infrunta
discrepantele traditiei crestine, poate sa vizeze aceastd tema in procese istorice. De ex.
cand scrie despre regula modului de viata in cdsdtorie — aceasta fiind o traditie a
reformatiunii in prima parte a secolului al XX-lea —, modul de viata necasatorit fiind
ciudat. In alte cazuri nu este capabil de o astfel de distantiere, de priviri istorice.
Delimitandu-se atat de viziunile care priveau sexualitatea ca si fiind de gen divin, cat si
de cele care au considerat-o ca fiind in relatie cu pacatul, el ofera bisericii — institutie
cruciala din punct de vedere al publicitatii sociale — posibilitatea de a se vorbi despre
sexualitate in mod deschis si sfant, ceea ce nu este doar greu, dar si necesar.

Nu numai stie despre miscarile feministe ale epocii, dar si reflecta critic asupra
acestora. Recunoaste, cat de determinat este situatia i modul de apreciere al femeilor
din punct de vedere istoric. Admite faptul cd miscarile feministe sunt In mare parte

raspunsuri adecvate date la schimbarile sociale si politice initiate de barbati. Ne da
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impresia, de parcd ar intelege faptul ca tendintele femeilor de a se emancipa sunt
raspunsuri necesare date la o situatie aparuta istoric. Critica lui e pozitiva, In cele mai
multe cazuri ridica chestiuni demne de a fi ascultate, de exemplu cand pune intrebarea:
ce fel de viziune sprijinim sau stdnjenim pentru viitor cdnd sprijinim miscdrile feministe
sau ne impotrivim lor.

Consider extraordinar de pozitiv felul in care reflectd teologic la una dintre
operele cele mai cruciale, cartea lui Simon de Beauvoir. In analiza critica observa tezele
moderne si juste din opera lui Beauvoir, si anume: barbatii ori trateaza femeile ca fiind
obiecte, ori le mistifici. In aceastd tezd este prezent in mod tacit si recunoasterea
faptului cad prin aceasta atitudine barbatii declind infruntarea cu situatia femeilor, cu
problematicile si pretentiile acestora. In critica lui impotriva lui Beauvoir ne atrage
atentia asupra faptului cd imaginea omului propus de el are un caracter masculin. Astfel
el semnalizeaza o cale posibila gresita a miscarilor feministe cu mult inainte de aparitia
celui de-al doilea val al acesteia. Decenii mai tarziu feministii esentialisti formuleaza

recunoasteri foarte asemanatoare.

Dupa toate aceste aprecieri pozitive am astepta cu drept evaluarea noua,
intemeiatd teologic cu privire la situatia femeilor, la esenta relatiei dintre barbat si
femeie. Desi insird niste argumente moderne din punct de vedere formal in istoria
teologiei, dupa ce a scos problema din contextul obisnuit de pana atunci, Barth
desemneaza femeii un loc pasiv si subordonat in mod radical, referindu-se la ordinea lui
Dumnezeu. El aseaza cele doua sexe intr-o realitate teologica sterild, unde aratd un
ideal, care nu numai ca este imposibil de realizat, ci si departe de viata reald. Imaginea
femeii crestine prezentatd de el este mistificarea clasicd a femeii si tratarea ei

asemanatoare unui obiect in acelasi fel, in care Beauvoir a descris acest lucru.

Este constient de specificarea sociald si istoricdA a rolurilor feminine si
masculine, si face tot posibilul pentru a se delimita de acestea. In acelasi timp este de
acord cu rolurile sexelor dezvoltate n cursul istoriei, considerand acestea ca fiind forta
permanenta a existentei celor doud sexe. Desi pune sub semnul intrebarii aspiratia
femeilor de a-si pretinde drepturi si pozitii egale cu cele ale barbatilor, totusi considera
ca viata sociald nu are nici un teritoriu unde aparitia §i acceptarea unui rol de catre o
femeie ar fi inacceptabila din punct de vedere moral. In acelasi timp in ceea ce priveste

practica, 1i descrie femeii un rol pasiv in fiecare teritoriu al relatiei ei cu barbatul, chiar
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si daca la nivelul teoriei teologice el interpreteaza acest lucru ca fiind supunerea

credintei crestine active.

Criticii lui Barth i reproseaza faptul cad simbolurile folosite de el nu sunt
intemeiate din punct de vedere al teoriei cunoasterii, ca accentueazd prea mult
paralelismul dintre barbat si femeie, ca preluarea modelului eu-tu al lui Buber este prea
unilateralda si are deficiente exegetice. Dupa analiza mea insa, cea mai serioasa
deficienta a operei lui — in pofida aspectelor pozitive — este problematicitatea relatiei

fata de realitatea umana.

Pentru femeie nevoia de a exista in structuri nedrepte devine o porunca divina
directd, chiar si in cazul in care acest lucru inseamna suferintd pentru ea, pentru ca
calcarea acestei porunci devine identica cu impotrivirea cu Dumnezeu. Realitatea vietii
cotidiene si realitatea din teologia lui Barth se opun cu aceastd idee intr-o asemenea
masura, incat pe de o parte dezvoltarea logica a acestei idei ar rezulta intr-0 imagine a
lui Dumnezeu si a sinelui diforma, iar pe de alta parte nu se poate identifica cu intreaga

Scriptura.

Ca homo intellectus, Barth discutd si analizeaza multe probleme actuale si
importante dintre cele care au nelinistit contemporanii sdi crestini $i necrestini cu privire
la relatia dintre sexe, si in care acestia au asteptat de drept de la cugetatorii teologiei un
raspuns biblic, cinstit si real. Insd ca homo theologicus, el nu a fost capabil s ofere un

astfel de raspuns.

Desi a interpretat primatul barbatului ca fiind un primat in serviciu, ca o
oranduire a lui Dumnezeu in care barbatul nu se serveste pe sine, ci serveste o putere
mai inaltd, Tnsa nu a fost capabil sa observe in ce s-a denaturat acest lucru in practica.
Pretentia lui Barth este de a realiza ca omul sa iasd din orice fel de oranduire umana
nesandtoasd, si barbatul si femeia sd intre intr-una mai inaltd si diferitd din punct de
vedere calitativ — adicid oranduiala lui Dumnezeu. In acelasi timp nu pardseste
structurile de ordine stabilite in mod nedrept, ci le considera ca fiind existente Tn mod
natural, formate istoric i principii provenite din voia lui Dumnezeu. Desi pune sub
semnul Intrebarii aspiratia femeilor de a-si pretinde drepturi si pozitii egale cu cele ale
barbatilor, totusi considera ca viata sociald nu are nici un teritoriu unde aparitia §i
acceptarea unui rol de citre o femeie ar fi inacceptabild din punct de vedere moral. In

acelasi timp in ceea ce priveste practica, 1i descrie femeii un rol pasiv in fiecare teritoriu
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al relatiei ei cu barbatul, chiar si daca la nivelul teoriei teologice el interpreteaza acest

lucru ca fiind supunerea credintei crestine active.

In concluzia lui finala, Barth scoate omul din realitatea sa biologica, sociala si
istorica, si o replaseaza intr-o realitate teologica teoretica, intr-o realitate teologica, care
numai rar este viabila, in circumstante speciale. Astfel, in vointa sa de a rdmane fidel
ideilor lui teologice, cel putin in ceea ce priveste intemeierea antropologica a relatiei

dintre barbat si femeie, a devenit infidel fata de realitatea creata de Dumnezeu.

Conform ipotezei sale ermeneutice, Barth incearca sa transplanteze dreptatea
reformata calvinista in relatiile din secolul al XX-lea. Dar oare nu putem supune faptul
ca toate adevarurile teologice vor putea avea putere revelativa numai daca se pot raporta
intr-un fel la relatiile din acea societate? Ceea ce a avut caracter eliberator, chiar
emancipativ in timpul reformatiei, pentru ca a eliberat femeia din situatia in care acesta
fusesera de secole din cauza responsabilitdtii primite dupd primul pacat, in secolul al
XX-lea — din cauza schimbirii relatiilor sociale — si-a pierdut caracterul eliberator. In
acelasi timp, la inceputul operei ,,Mann und Frau” Barth a deschis cugetatorilor
drumuri, care se pot considera puncte de pornire pentru o antropologie teologicd cu
puncte de vedere mai largi, un astfel de exemplu fiind existenta omului intr-o retea de
relatii, atat in raportul barbat-femeie, cat si in raportul existentei sale fatd de alte fiinte

umane.

5. Eduard Thurneysen a perceput realitatea determinatid social a sexului
(Geschlecht), a recunoscut efectele distorsionante ale acestuia atiat pe femei,
cat si pe barbati. De vreme ce nu s-a putut desparti de terminologiile lui
Barth, el nici nu s-a putut reflecta pe aceste idei intr-un mod inovator din
punct de vedere teologic, desi le-a prins intelesul din punct de vedere
empiric.”

Nici conceptiile generale, nici observatiile legate de femei din opera lui intitulata

,,Seelsorge im Vollzug "nu au fost primite cu un ecou atat de mare, cat cele din ,,Mann

® Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: THURNEYSEN, Eduard: Seelorge im
Vollzug. Ziirich 1968. EVZ-Verlag; ° DEBRECENYI KAROLY Istvan: A4 spiritualitds mint a
hospice ellatasban megtanulhato kézos nyelv. Kharon - Thanatologiai Szemle,1999. 111 (3) 16-
31.; THILO, Hans Joachim: Die therapeutische Funktion des Gottesdienstes. Kassel, 1985.
Johannes Stauda Verlag. BOHREN, Rudolf: Prophetie und Seelsorge. Eduard Thurneysen,
Neukirchen-VIuyn, Neukirchener Verlag, 1982.
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und Frau”. Cauza acestuia 0 vad in faptul ca la aparitia sa deja era in desfasurare o
teologie complet diferitd, o mentalitate poimenica, care era dominata de critica operei
,,Die Lehre von der Seelsorge” atat de mult, incat nu a putut aude vocea mult mai
nuantata a lui Thurneysen, care se aude din aceasta carte. Pe de alta parte, — in ceea ce
priveste ideile sale legate de femei — numai in cunoasterea si analiza intregii carti se
poate intelege latura constatarilor lui Thurneysen diferitd de cea a lui Barth, care este
mai aproape de realitate.

Dupad parerea mea Thurneysen se afla pe limita subtire dintre idealitate si
realitate. El nu poate si nu vrea sa dea drumul nici presupunerilor ideale, nici
observirile reale. In multe cazuri el poate face tranzitie intre cele doua in asa fel incat
trimite idealitatea pe teritoriul crezului duhovnicului, iar realitatea o incorporeaza in
atitudinea de duhovnic, ori in invatiturile legate de comportamentul de duhovnic. Insa
nu este capabil de a face acelasi lucru in legatura cu punctul lui de vedere teoretic si
experientele sale practice. Desi vede contradictiile structurii de putere intre barbat si
femeie, nu poate sd inlature aceste distante. Experimentele sale de rezolvare sunt
incomplete sau mai mult decat neindemanatice. Retragerea sa (inconstienta, dupd
parerea mea) 1n legaturd cu acest subiect reiese mai ales din exemplele sale, insa
explorarea acestei atitudini ar fi mai degraba de natura psihanalitica.

Diferenta dintre Thurneysen si Barth (neperceput nici de el insusi) este faptul, ca
in timp ce Barth nu poate vedea femeia in locul celui mai puternic (mai deplin),
Thurneysen este capabil de aceastd atitudine pe baza experientei, si formuleaza
dominanta barbatului peste femeie ca fiind sexism si pacat. Cheia relatiei dintre barbat
si femeie este supunerea neconditionata fatd de o ordine strictd dumnezeiasca, pe cand
la Thurneysen aceastd ordine este mai degraba ordinea vietii, ordinea existentei. Din
cartea sa reiese cd nu percepe problemele ridicate de emanciparea femeii. Thurneysen
vede epoca in care trdieste, dar In problematica epocii nu vede problema situatiei
schimbate ale femeii. Intelege, stie ci cliseele alcatuite despre rolurile sexelor sunt pe de
o parte sociale, pe de alta parte ele inseamna sursa a numeroase probleme relationale.
Totusi, solutia nu este dialogul deschis despre acestea, recunoasterea realitatilor vietii.
Se poate rezolva ceva alcatuit social In mod nesocial? Thurneysen nu ajunge la aceasta
intrebare.

Subiectul netratat de Barth si Thurneysen este deosebirea fundamentald a

dominantei lui Dumnezeu de toate dominantele seculare, pentru ca dacad sistemul de
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simboluri, care Tnseamna realitatea dominantei lui Dumnezeu, rdmane si el in interiorul
paradigmei de interpretare a dominantei seculare, atunci aceastd interpretare a
dominantei este limitata si particulara din punct de vedere istoric. Astfel intrebarea —
despre ce fel de dominanta si ce fel de smerenie trebuie sa vorbim in legatura cu relatia
dintre barbat si femeie? — ramane fard raspuns atat in cazul lui Barth, cat si In cazul lui
Thurneysen. Unde sunt limitele acestei dominante? Raspunsul lui Barth a fost: in
Christos. Astfel insa, el a dat un raspuns categoric, care a fost si este contrazis chiar de
experienta practica. Thurneysen a recunoscut, ca aceasta dominanta este plina de pacat
si sexism, 1nsa el nu a putut da drumul la idealitate, pe de o parte nu a putut iesi complet
din imaginea creatd de Barth, pe de altd parte structurile de dominantd nu au putut fi
desfacute de catre paradigma eu-tu oferite de aceasta imagine. Ei nu au dat drumul
limbajului si structurii dominantei, au vorbit despre acesta ca §i ceva apartinand de

Dumnezeu, si nu ca o structura de pacat de natura istorica si umana.

6. Rosemary R. Ruether, una dintre cei mai importanti cugetitori teoretici ai
teologiei feministe a ajuns la concluzia ca nici cristologiile clasice, nici cele
alternative, si nici antropologiile nu sunt de ajuns pentru a intemeia o
antropologie feministi. in loc de aceasta ea propune o schimbare
hermeneutica, luind de baza traditia profetica legitima din punct de vedere
biblic.®

® Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: RUETHER, R. Rosemary: Sexismus und
die Rede von Gott. Schritte zu einer anderen Theologie. Giitersloh, 1990. Giitersloher
Verlagshaus; MAGYARI-VINCZE Eniké: Feminista antropoldgia elvek és gyakorlatok kozott.
Egyetemi jegyzetek sorozat 1. Kolozsvar, 2006. Desire Kiado; GOSSMANN Elisabeth (hsg.):
Worterbuch der Feministischen Theologie. Vollstindig iiberarbeitete und grundlegend
erweiterte Aufgabe. Glitersloher, 2002. Giitersloher Verlagshaus. Anthropologie cimszo;
NOLLER, Anette: Feministische Hermeneutik. Wege einer neuen Schriftauslegung, Neukirchen-
Verlag, 1995.; SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth: Das Schweigen brechen — sichtbar werden.
Concilium. (21. Jg.) 1985. (387-398).; STRAHM, Doris: Aufbruch zu neuen Rdumen. Eine
Emfithrung in feministische Theologie. Reihe Theologie aktuell, Bd. 7, Freiburg 1989
MOLTMANN-WENDEL, Elisabeth: Das Land wo Milch und Honig Fliefst. Perspektiven einer
feministischen Theologie. Giitersloh, 1987. Giitersloher Verlagshaus; ADORJANI Zoltan: A
therapeutak kontemplativ kegyessége. Doktori értekezés. Témavezetd: dr. Marjovszky Tibor.
Kolozsvar, 2004.; MCGRATH, Alister E.:. Bevezetés a keresztény teoldgiaba. Budapest. 1995,
Osiris Kiadd; SzABO 1ldiko: Galata 3,28 interpreticidja a hagyomdnyos keresztény
irdasértelmezés és a feminista teoldgia fesziiltségében. In: HUBAI Péter, MAJSAI Tamas
(szerk.): A te konyvedbe mind ezek beirattattak. Szimposzion a Bibliarol 2009.Wesley
Konferenciai Kotetek. Budapest, 2010. Wesley Janos Lelkészképz6 Foéiskola, 297-307.;
SLENCzZKA, Notger: Feministische Theologie. Darstellung und Kritik. Theologische Rundschau
(58.) 1993. 396-436.
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Cu prezentarea judecdtii teologice antropologice ale Rosemary R. Ruether, m-
am atins de o autoare, care era una dintre cei mai cunoscuti cugetatori ai teologiei
feministe, iar influenta sa ajunge mult mai departe de cercurile bisericesti sau feministe.
Desi in deceniile de la aparitia cartii sale ideile feministe au devenit mai nuantate, am
ales-o pe ea, fiindca opera sa este atat de cruciald, incat teologia feminista, care intre
timp a devenit mai sistematica, o considera pe ea ca fiind cugetatoarea teoretica cea mai
semnificativa din punctul de vedere al acestei teme. Ruether accentueaza faptul ca in
opera sa nu prezinta o teologie feminista, ci o cale posibila de a aborda acesta.

Ruether ajunge la concluzia ca analiza sa cristologicd — si Impreuna cu aceasta,
cea antropologica — a ajuns intr-un impas. Cristologia clasica, care porneste din faptul
ca persoana istoricd Isus a fost barbat, a ajuns la concluzia ca norma de existenta a
omului este barbatul, iar logos-ul lui Dumnezeu este de naturd masculind. Drept ca
urmare logica a acesteia, femeile au fost excluse nu numai din functia papald, ci si din
posibilitatea de a activa 1n creatic sau in mantuire. Cristologiile alternative s-au
marginalizat, iar opiniile cristologice clasice s-au dovedit a fi de neajuns pentru a primi

Cand teologia feminista ia in considerare atitudinea lui Isus — personaj istoric —
spre femei, descrisd in evangheliile sinoptice, atunci aceastd teologie nu doreste sa
afirme — intr-un mod neistoric — ca Isus ar fi fost feminist, ci mai degraba ca Isus a
reinnoit reprezentdrile profetice. Astfel El nu a justificat ierarhia sociald si religioasad a
epocii lui, ci s-a intors spre grupurile dispretuite si marginalizate ale societatii, astfel si
spre femei. In opinia lui Ruether faptul ca Isus a fost barbat nu a avut nici cea mai mica
semnificatie. Are insd o semnificatie simbolica-sociala pentru societatea, In care
existenta barbatului era considerata un privilegiu. In acest sens se manifesteaza Hristos
in Isus, ca reprezentantul omenirii mantuite si a cuvantului mantuitor al lui Dumnezeu.

Nici unul dintre principiile empirice, critice sau profetice nu este caracteristica
exclusiva a teologiei feministe. Acestea s-au nascut in parte din metoda criticii istorice,
in parte din viziunile teologiei de eliberare, Insd prin folosirea lor in ansamblu s-a aratat
caracterul multistratific al constatarilor traditiilor teologice, dogmatice si hermeneutice
in legatura cu femei, si a devenit posibil sa se formuleze alte feluri de opinii.

Desi nu poate sa constituie baza exclusiva a analizelor biblice, daca ne referim la
suficienta Scripturii, principiul empiric nu poate fi trecut cu vederea. De altfel — dupa

cum am vazut la Barth —, discrepanta prea mare intre realitatea empirica si cea teologica
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are un efect de Instrainare. Cu ajutorul principiului critic si profetic am putut sa aruncam
o privire la un strat al traditiei mesiatice, al auto-interpretarii lui Isus, al existentei Fiului
lui Dumnezeu, care face posibila ca Biserica de totdeauna sa aiba o atitudine progresiva
la probleme sociale.

Teologia feministd este acuzata ca fiind unilaterald, iar acest lucru este adevarat.
Oare nu este, insd, acest mod de gandire la fel de unilateral, nefiind capabil sa se
infrunte cu astfel de probleme si nu aude intrebdrile juste in privintd cu aprecierea
antropologica si pozitia sociala a femeilor, referindu-se la o realitate dogmatica

finalizata si incheiata?

7. impreuni cu desfisurarea teologiei feministe, dar independent de aceasta,
teologia pastorala ia si ea o cotitura ermeneutica si metodologica, si fiind
constransa la observatiile antropologiei teologice clasice si ale antropologiei
(psihologiei) empirice, a pus o incercare pentru a reinnoi antropologia

teologica.

7.1. Dietrich Stollberg a promovat tendintele emancipatorice cu sloganul
termenilor libertate, responsabilitate, autonomie. Insi din cauza
maternititii, nu a putut da autonomie femeii, a legat libertatea ei cu
responsabilitatea materna, iar libertatea barbatului a adus-o in
legitura cu tendintele sale juste pentru autonomie.’

In tertetul libertate, responsabilitate, autonomie Stollberg observa cel mai mult
punctele de vedere ale barbatului. Acest lucru nu este de mirare, pentru ca nici chiar
liderii psihologiei, de la care el s-a inspirat atat de mult, nu au fost capabili de mai mult.
El nu pune sub semnul intrebarii dreptul la existenta al emanciparii femeilor, in acelasi
timp face referire la caracterul falic al unor feministi contemporane. El nu vede clar nici

faptul, ca in multe cazuri reactiile exagerate ale feminismului sunt expresiile unui

’ Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: STOLLBERG, Dietrich: Wahrmehmen und
Annehmen. Seelsorge in Theorie und Praxis, Giitersloh, 1978.; STOLLBERG, Dietrich: Nach der
Trennung. Erwdgungen fiir Geschiedene, Entlobte, Getrennte - und Verheiratete, Miinchen
1974; STOLLBERG, Dietrich: Seelsorge praktisch, Gottingen 1970; TILLICH, Paul: Rendszeres
teologia. Osiris Tankényvek. Budapest, 2000, Osiris Kiadd; SPRENGNETHER, Madelon:
Felforgato ndiség. In: KENDE Anna (szerk.): Pszichologia és feminizmus. Hogyan alakitotta at a
pszichologia elméleteit, kutatdsi kérdéseit a tarsadalminem-kutatds. Budapest 2008, L
"Harmattan (46-67) 47-48.

20



protest impotriva unei socializatii puse sub semnul Intrebarii si impotriva asteptarilor
sociale, nici faptul cd in cazurile prezentate de el cat de mult a influentat educatia
femeilor comportamentul lor. El evocd o imagine a maturitatii, care std si ea departe de
realitatea umani. In culturile cele mai variate viata de zi cu zi a femeilor si a copiilor
este influentata de suport, de grija, de legatura, de protectia reciproca, de contactul fizic,
de caldura si de proximitate. Se poate astepta de la o femeie socializatd 1n acest fel
autonomia dupa interpretarea stollbergiana?

Referindu-se la conditia biologica, in cazul femeii, din cele trei notiuni
mentionate mai sus el accentueaza responsabilitatea. De vreme ce ajunge la o prioritate
biologica prin maternitate, femeia trebuie sa isi sacrifice libertatea si autonomia, si sa
aleaga calitatea de mama. Stollberg nu neaga faptul cd maternitatea este o experienta de
implinire pentru numeroase femei, insa aici el isi foloseste sablonul bine descris din
punct de vedere al istoriei stiintei, caracterizat prin urmatoarele: munca femeii este de a
scapa barbatul de sub sarcina necesitatii de a se ingriji (fizic) si de a avea grija de
mediul lui Tnconjurator (casa), astfel devine posibil pentru el sa se ocupe cu lumea
ideilor abstracte. Aceastd muncd a femeilor ramane invizibila pentru barbati, si nici In
societate nu apare ca si avand valoare productiva. Din cauza acestei invizibilitati
realitatea masculina poate starui la abstractii si la activitatile recunoscute de societate.
Astfel munca femeii devine o activitate ireald, naturald, manifestarea spontand a iubirii
ori muncd calduzita de sentimente, care nu se poate identifica cu munca masculind
vizibila, masurabild, reala si aleasd in mod constient — §i nu prin necesitatea inevitabila,
determinatd in mod biologic.

In opozitie cu ideile lui Pféfflin, cine afirma ca Stollberg transmite o imagine
negativa a femeii in mai multe cazuri, mai ales in cazul criticii exclusivitatii casatoriei,
eu cred cd aici nu este vorba de o imagine negativa, ci despre idei incomplete, care
rezultd din antecedente legate de istoria stiintei. Cand Stollberg prezintd utopia
parteneriatului dintre doud suflete inrudite in loc de legdtura rudeniei de sange ale
casatoriilor civile, si are incredere Tn maturitatea, toleranta de frustratie, automoderarea
si fidelitatea omului, iar sexualitatea o considera relativa in ceea ce priveste valoarea sa
in comunicatie, atunci el iarasi deschide un drum in fata barbatului. Pentru ca se poate
pune Iintrebarea: unde isi va gasi femeia ,,maturd” punctul de plecare in aceasta

structura, daca si la Stollberg feminitatea se defineste in opozitia atitudinii
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independente, iar fetele si femeile sunt invitate la ingrijire si la comunitatea cu cei

minori?

7.2. Joachim Scharfenberg a incercat sincronizarea afirmatiilor
antropologiilor empirice si a celor teologice, fara a afecta autonomia
oricarei arii de stiinte. Astfel el a scos dualismul barbat-femeie din
sistemul filosofiei antropologice, si a asezat in locul acestuia experienta
de baza de comunitate, si in acelasi timp, separatia dintre Dumnezeu si
om — conform teologiei luterane. Aseménator mentalitatii lui
Scharfenberg, nu a rezolvat o problema antropologica, ci a deschis o
noua problemi, iar in practicAi a desemnat calea viabilitatii si a
maturititii, ca fiind un punct de raport pentru psihologia pastorala.®

In mod deosebit, pe cand Scharfenberg se autodefineste, ca o persoand, care a
fost influentatd de miscarile feministe si teoriile feministe, nu se ocupd de aceastd
problema in opera sa teoretica, cel putin nu in mod direct. Iar in timp ce se lupta explicit
cu multi-criteriile terapiei familiei, viziunea sa pastoral-psihologica are un caracter
sistematic, cu multe puncte de vedere. Totusi, cu aceasta analizd sistematicd el face
posibila elaborarea unui model de om, in care se pot transpune si recunoagterile
teologiei feministe. Cred ca Scharfenberg este deschis pentru problemele feministe, dat
nu cu conditia de a rasturna traditia teologiei clasice, ci ofera o posibilitate de a elabora
o imagine a omului multilaterala, cautand puncte de relatie intre ideile stiintelor sociale
si traditia teologica clasica.

In aceasta aspiratie se poate aseza si intentia lui de a gisi niste posibile corespondente
intre imaginea omului din punct de vedere teologic si psihologic si metodele
terapeutice, si intre teoremele de baza a teologiei luterane si diferitele idei ale
psihologiei umaniste. El este un cugetator, care ,,scoate din vistieria lui lucruri noi §i
lucruri vechi” (Matei 13:52). El mentine atat ideile teologice, cat si recunoasterile
empirice ale psihologiei, in timp ce formuleaza reflexii critice in legaturd cu ambele.
Tezele sale antropologice nu delimiteaza, ci ofera un cadru si pentru mentalitatile

teologice, teologice pastorale si feministe.

® Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: SCHARFENBERG, Joachim: Einfiihrung in
die Pastoral-psychologie. Géttingen, 1985. Vandenhoeck und Ruprecht; LASCH, Christopher:
Az énimadat tarsadalma. Budapest, 1984. Europa Konyvkiadé; MASzNYIK Endre Dr.:
Evangélikus dogmatika. Theologiai Szakkonyvtar. Pozsony 1888;
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Prin accentuarea faptului cd cunoasterea lui Dumnezeu si cunoasterea omului
sunt inseparabile, si cum imaginea despre om nu se poate finaliza, in acelasi fel nici
imaginea lui Dumnezeu nu este finala, el deschide posibilitatea experientei existentiale
a femeii fara a pune sub semnul Intrebarii experienta existentiala a barbatului sau fara a
considera aceasta ca fiind unilaterala. Pentru ca dacd nici imaginea omului, nici
imaginea lui Dumnezeu nu este finalizatd, atunci cunoasterea lui Dumnezeu si
experienta legatd de El poate avea teritorii nedescoperite, sau mai degraba neauzite, care
au fost ascunse din fata noastra de unilateralitatea cunoasterii noastre.

Scharfenberg trateaza criza casatoriilor din epoca noastra cu mijloace extrem
de fine. Cum situatia femeilor, rolul matern are un istoric, asa are si casatoria. Epocile
diferite au interpretat si au reglat aceste probleme In moduri diferite. Datoria noastrd nu
este de a considera anumite solutii ca fiind eterne in problema casatoriei, ci de a cauta
ceea ce este o bazd eternd, biblicd, ceea ce obligd si in acelasi timp este milostiv cu

omul, sau in alte cuvinte: pe cand cauta calea ideala, da loc caii viabile.

7.3. Michael Klessmann a acceptat paradigma deconstructiei
postmoderniste, si a deschis drumul unor astfel de teorii si practici de
duhovnicie, in cadrul acesteia unei duhovnicii, care ia in considerare
conceptia sexelor.’

In opera lui Klessmann, care fusese scris cu scopul de a fi utilizat ca manual, el
incearca sa incorporeze rezultatele psihologice in ideile teologice si cele teologice
pastorale. Esential, el cautd modul in care sa exploateze recunoasterile antropologice ale
stiintelor ale naturii si ale stiintelor sociale din secolul trecut, ca instrumente in teologia
practica.

El analizeaza provocarile intdlnite de omul societatii multiculturale si

postmoderne in teritoriile cercetate de mine, astfel repartizand un rol de maturare pentru
bisericd si pentru comunitatea crestind. Din punctul de vedere al temei mele este de

accentuat faptul, ca in modul in care el apreciaza in mod pozitiv evoluarea identitatii

° Cele mai importante bibliografii folosite pentru tezi: KLESSMANN, Michael: Pastoral-
psychologie. Ein Lehrbuch. 2. Auflage, 2004. Neukircehner Verlag; KIERKEGAARD, Soren: A
halalos betegség. Budapest, 1993. Goncol Kiado, Il. JANOS PAL (papa): A test teologidja.
Budapest, 2008. Kairosz Kiad6; RENOCKL, Helmut: Identitas és tdjékozodds egy
dttekinthetetlen korban, Vigilia, (62.) 1997/10. 742-751.; KLESSMANN, Michael: Pfarrbilder im
Wandel. Ein Beruf in Umbruch. Wuppertal, 2001, Neuerkirchner Verlag, KLESSMANN,
Michael: 4 klinikai lelkigondozas kézikdnyve. Debrecen, 2002,
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femeii deosebit de dezvoltarea identitatii barbatului, oferd o explicatie si un punct de
relatie pentru duhovnicia femeilor.

Prin prezentarea caracteristicilor duhovniciei bazatd pe sexe, arata punctele de
vedere teoretice si practice ale unei duhovnicii, a carei teorie si practica este inca straina

de modul de gandire pastoral-psihologica din Europa de Est.

Concluzii finale:*

a/ Concluzii pentru antropologia teologica

Ca o idee importantd recunoscuta de antropologia teologica, existenta omului in
relatii apare deja la Barth. Putem considera aceasta, ca fiind prima dimensiune a
antropologiei teologice.

Relatia se creeaza printr-un dialog, in care doua realitati existentiale diferite intra
in conversatie unul cu celalalt in asa fel incat ei vor sd inteleagad reciproc ceea ce este
ascunsd de sistemul de experientd a realitdtii existentiale propriu, dar se reveleaza prin
al celuilalt. Astfel, cea de a doua dimensiune a antropologiei noastre teologice poate fi
dialogul.

Toate antropologiile teologice trebuie sd tind seama de realitatea pacatului, dar
nu este indiferent prin ce prindem esenta pacatului. Cea de a treia dimensiune
importanta a antropologiei teologice poate fi punctul de vedere hamartiologic, dupa
care 0 ispita de baza a existentei umane este de a reduce la tacere cealalta persoand
sau neascultarea celuilalt. Exista numeroase forme ale acestuia. Dupd cum am vazut,
antropologia teologica clasicd nu a ascultat femeia, sau daca da, a facut-o conform
caracteristicilor sale biologice. Desigur, acest lucru se poate intimpla si pe partea opusa,
cand femeia reduce barbatul la tdcere, nu ascultd realitatea existentiald a barbatului.
Reducerea la tacere a celuilalt este — in cele din urma — reducerea la tacere a realitatii
create complete, si respingerea totald a lui Dumnezeu.

Nu putem vorbi despre antropologie teologicd fara experienta mantuirii. Crucea

leagd omul cu Dumnezeu, dar si omul cu celalalt om. Mai mult decat atat, in

% Cele mai importante bibliografii folosite pentru concluziile finale: ORBAN Laszlo: A férfi és
né kiilonbozéséegenek antropologiai jelentosége.(1-6) Keresztény sz6. Keresztény kulturalis
havilap. 2008/12-2009/6, ° SCHMID, Peter F.: ,, Az ember az elsé és alapvetd ut.” Parbeszéd a
humanisztikus pszichologia és a lelkigondozas kozott. Mérleg (40. évf.) 2004/2, (172-181);
KOLBENSCHLAG, Madonna: Buicsucsok Csipkerozsikanak. Debrecen, 1999. Csokonai Kiado.
Artemisz Konyvek, KIERKEGAARD, Seren Aabye: Vagy-vagy. Budapest 2001.Osiris Kiado
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intamplarea de la Vinerea mare citim si despre cutremurarea naturii. Dimensiunea
cristologica a antropologiei teologice poate fi impdcarea dintre Dumnezeu §i om, §i
dintre om §i natura creatd. lar acest lucru este reprezentat prin Biserica de toate zilele.
Insa acest lucru se poate realiza numai in biserica, care stie si acceptd faptul, ca omul
este pe de o parte o fiinta, care necesita relatii, iar pe de altd parte un individ capabil de
crearea dialogurilor libere. Trebuie sa ii dam dreptate lui Peter Schmid 1n afirmatia sa
despre necesitatea extrem de importanta a crearii si elaborarii unei concepte de
autoritate noud. Nu este voie sa se lase distrugerea structurilor piramidale ale societatii —
nici daca e vorba doar despre nivelul relatiei dintre barbat si femeie — si acestea sa fie
preluate de cultura lipsei de onoare.

In acest sens si conform Dorothee-ei Sélle, as prelua in aceasti idee, ca si cea de
a cincea dimensiune reaprecierea conceptului , sfdnt”. Pe langa experienta sexuala,
cealaltd experienta primara si cea mai adanca a omului este sfintenia. De aceea, pentru
protectia acestei sfintenii trebuie, ca dimensiunile mentionate mai sus sa fie elaborate de

ideile, apoi limbajul antropologiei teologice.

b/ Concluzii pentru un model de autonomie feminina

Madonna Kolbenschlag a fost cea, care s-a ocupat de elaborarea unui astfel de
model, bazandu-se pe ideile lui Tillich. In acesta ea a facut legitura dintre categoriile
existentiale estetice, etice si morale ale lui Kierkegaard si conceptele heteronomie,
autonomie si teonomie ale lui Tillich.

Pe baza experientei mele de duhovnicie, sunt de acord cu ideea lui
Kolbenschlag, dupd care multe femei din zilele de azi s-au impotmolit pe limita dintre
heteronomie si autonomie. Pe baza conceptiei lor interioare de viata, a cresterii lor, a
rezervelor de roluri considerate feminine ei triiesc intr-o existentd heteronoma. insi, ca
si parte a unei contradictii ciudate, chiar din cauza asteptarilor exterioare, a
constrangerilor inceperii de lucru, a presiunilor progresului si ale invatarii, a formarii
sortilor copiilor, a rdspandirii Internetului, a presiunii de a birui pluralitatea, care apare
acolo si in societate, au nevoie de insusirea unor tehnici de viatd, care necesitd
autonomie extensivd. Poate chiar aceasta ambivalentd apare la raspunsurile date la
intrebdrile mele din chestionar legate de emanciparea femeii. Aici au putut simti acea
tensiune, care o percep din cauza asteptarilor sexuale ale societdtii si a presiunilor

exterioare ale vietii, dar i din cauza aspiratiilor interioare.
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Adicd, acest fel de autonomie nu este o existentd independentd, nici o
autorealizare egocentricd, ci luarea 1n serios a propriei existente noastre umane.
Recunoasterea faptului, cd avem o datorie in aceasta lume. Aici incepe auto-
transcendenta omului. Fiecare muncd, cu care contribuim la desfasurarea (sau
prezervarea) creatiei cu bucurie si in mod creativ, de fapt provine din autonomia umana.
Pe de o parte, aceasta realizeaza porunca biblica ,, ocroteste-/ si pazeste-1”, dar in acelasi
timp contribuie §i la depasirea noastrd proprie, sau in limbajul psihologiei, la
desfasurarea potentialului nostru propriu.

Dupa parerea mea modelul de duhovnicie practicat si promovat prin predici in
comunitdtile crestine de astazi tintesc atingerea existentei teonomice/morale atit in
cazul femeilor, cat si in cazul barbatilor. Consacrarea noastra pentru ceva maret, ceva
regasi in numeroase predici. Aceasta idee se poate formula si ca ideea de convertire si
sfintire biblica. Dar oare ce se intampla, dacd vrem sa trimitem un om, care traieste pe
un nivel heteronomic in stagiul teonomic, fard ca acesta sa treacd prin stagiul
autonomiei? Probabil, rezultatul va fi chinuire sau dezamagire.

In terminologiile kierkegaardiene/tillichiene, stagiul teonomiei poate urma
numai stagiul autonomiei. Conceptul de teonomie al lui Tillich — asemanator
conceptului de existenta religioasd al lui Kierkegaard — stabileste un echilibru intre
suficienta in sine si auto-transcendentd. In limbajul teologiei pastorale aceasta este
imaginea evlaviei mature. Aici insa atat femeile, cat si barbatii pot ajunge numai prin si

dupa obtinerea autonomiei personale.

Termeni cheie: antropologie teologica, feminism, emanciparea femeii, teologie
feminista, studiul sexelor (gender study), maternitate, casatorie, duhovnicie
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