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Rezumat

Lucrarea de doctorat intitulata Crestinismul daco-roman — O analizd prin prismd evanghelica are ca scop

punerea in lumina a tuturor argumentelor istorice, epigrafice, arheologice, filologice si biblice pentru a

demonstra ca pe teritoriul provinciei Dacia, in secolul 1l-VI s-a ndscut, s-a dezvoltat si s-a organizat

Biserica crestina a locuitorilor vorbitori de limba latind dupa tiparele lasate de autorii Noului Testament.

Aceste tipare au fost pastrate de populatia daco-romana pana la venirea slavilor pe teritoriul Daciei

(dupa 600 p. Chr.) cand a avut loc o trecere de la crestinismul apostolic sau evanghelic — bazat pe Noul

Testament, la unul sacerdotal si ritualistic — bazat pe Vechiul Testament, asa cum era cel adus de slavo-

bulgari.

Pentru a demonstra aceste lucruri am procedat in felul urmator:

2.

Mai intai am prezentat un studiu al cercetarilor, studiu care a analizat in chip individual pe toti
autorii care au scris si studiat Tn ultimii 150 de ani problema crestinismului daco-roman. Aceasta
analiza ne-a permis sa stabilim mai exact stadiul cercetarilor si sa aratam problematicile pentru
care istoriografia romana a oferit solutionari solide, pe de o parte, si problematicile care au
ramas neelucidate, pe de alta parte. Astfel s-a demonstrat prin analiza termenilor religiosi ca
credinta crestina a demarat in teritoriul cucerit de romani folosind de la inceput limba latina.
Descoperirile arheologice au demonstrat ca credinta crestina a patruns in Dacia din perioada
provinciala (101-275 p. Chr.) si a cunoscut o dezvoltare continua pana in secolele V-VI.

Ceea ce nu s-a elucidat in istoriografia romaneasca privind inceputurile crestinismului la noi a
fost natura credintei daco-romanilor. Teza lucrarii noastre este ca aceasta credinta a avut un

caracter apostolic, evanghelic, fiind definita de continutul scrierilor Noului Testament.

in al doilea rand am arétat situatia Bisericii crestine in Imperiul Roman in secolele I-VI p. Chr.
pentru a vedea modul in care credinta crestina a aparut in Imperiu, natura acestei credinte
incipiente si evolutia ulterioara a acestei credinte in cele doua hemisfere ale Imperiului dupa
legalizarea credintei crestine. Analiza aceasta a evidentiat modul de raspandire a credintei
crestine, teritoriile care au fost crestinate, structurile primare si apoi cele dezvoltate ale Bisericii
si in ultimul rand aspectele legate de teologia si liturghia Bisericii (formularile dogmatice ale
Noului Testament, controversele legate de dogma, fixarea dogmei, practicile liturgice, evolutia
liturghiei etc.). Toate aceste precizari sunt valoroase deoarece pe baza lor putem stabili lucrurile
care pana la un punct au fost universale in Imperiu (incluzand si aria provinciilor dacice). Cand
Imperiul a devenit ,,crestin” si Biserica s-a departat de credinta apostolica, crestinii din Dacia
(teritoriu aflat in afara Imperiului Tncepand cu 275) au ramas credinciosi felului vechi de
inchinare refuzand sa se conformeze sistemului sacerdotal impus Tn structurile eclesiastice ale
Imperiului. Aceste realitati privind credinta daco-romanilor si inchinarea lor pot fi constatate
prin descoperirile arheologice si observatiile lingvistice oferite de lexicul religios al daco-
romanilor.



Modelul care I-am urmat in dezvoltarea tezei este in mare parte cel al lui V. Parvan, desigur cu
adaugarile aduse de cercetarea celor peste o suta de ani de la aparitia operei sale (Contributii
epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, 1911). V. Parvan nu a facut o analiza a
crestinismului din Imperiul Roman, dar in schimb a facut o analiza a crestinismului din provinciile
balcanice, lucru pe care I-am efectuat si noi, insa mult mai dezvoltat. De asemenea am facut
radiografia crestinismului daco-roman prin datele lingvistice pe care le avem la indemana, mult
mai ample decét cele cateva concepte manuite si analizate de Parvan.

Capitolul lll este destinat in intregime crestinismului daco-roman si se bazeaza pe un repertoriu
foarte complex si complet al artefactelor crestine de pe teritoriul provinciilor ce ne permite sa
reconstituim in linii mari credintele si viata religioasa a daco-romanilor convertiti la crestinism.
Acest repertoriu este comparat cu cel alcatuit pe aceleasi principii, contindnd artefactele
crestine din provinciile de la sud de Dunare vecine cu Daciile (Noricum, Pannonia Superior,
Pannonia Inferior, Moesia Superior si Moesia Inferior). Repertoriul descoperirilor crestine
timpurii Tn provinciile situate de-a lungul Dunarii din Noricum pana in Crimea aratd ca la data
cuceririi Daciei Tn aceste provincii functionau comunitati crestine puternice, dovedite de
existenta martirilor, a prezbiterilor si a episcopilor (informatii din izvoarele literare) pe de o
parte, si de multele artefacte crestine (produse de cercetarile arheologice), pe de alta parte.
Daca informatiile de natura literara din aceste provincii nu au paralelism puternic in informatiile
literare ce le avem despre Dacii, in schimb descoperirile arheologice sunt asemanatoare,
stabilind un paralelism evident. Astfel lucrarea demonstreaza in mod simplu si direct ca fata
crestinismului daco-roman n secolele II-11l este aceeasi cu a crestinismului de la sud de Dunare,
unde pan4 la sfarsitul secolului Il a pastrat caracterul apostolic sau evanghelic. in chip firesc
ajungem la concluziile capitolului Il, si anume ca pana la desprinderea din Imperiu Daciile au
avut o forma de crestinism identica cu cea a Imperiului, identica in dogma si liturghie, si similara
n ce priveste extinderea. Daca credinta crestina a ajuns sa fie predominanta in toate colturile
Imperiului Roman la sfarsitul secolului lll, lucrul acesta este adevarat si pentru provinciile dacice.
lardsi, daca crestinismul din Imperiu a pastrat in linii mari caracteristicile sale apostolice, lucrul
acesta este adevarat si cu privire la crestinismul practicat de daco-romani.

n Dacia exista aproape toate artifactele tipice ale crestinismului timpuriu (obiecte ce prezinta
formula IX@YC, imaginea Bunului Pastor, painile si pestii, crucea, ancora, chrismonul,
porumbelul, pomul vietii, vita de vie si struguri, lampa, frunzele de palmier, coroana etc.) care
certifica esenta apostolica sau evanghelica a credintei daco-romanilor. Crestinsimul daco-roman
s-a raspandit in toate zonele provinciilor, cu precadere in orasele acestora, dar descoperirile
arheologice nu lipsesc nici din satele si castrele lor. Un rol deosebit au in Dacia semnele de
recunoastere purtate pe inele, geme si alte obiecte, ceea ce sugereaza ca crestinii aveau motive
sa fsi reprezinte credinta si tn mod criptic. In schimb numarul mare de semne de cruce care apar
(secolele lI-1ll) mai intdi pe vasele de uz casnic (ceea ce arata dedicarea fata de credinta crestina
Tncepind cu viata casnicd) , apoi aparitia chrismonului la o data timpurie in secolul lll,
demonstreaza atat apartenenta la credinta crestina a celor ce le incizau, cat si cunoasterea
continutului credintei crestine centrate in persoana lui lisus (identitatea lui ca Fiul lui Dumnezeu



- Christosul si a lucrarii lui, jertfa de cruce). Dacd semnul crucii poate fi uneori indoielnic (atat ca
semn, putand fi doar un motiv decorativ, cat si ca simbol superficial al credintei cand este folosit
cu efect apotropaic), chrismonul nu mai poate fi acceptat in secolul 11l decét ca si un semn matur
al credintei.

Artefactele arheologice demonstreaza in multe cazuri continutul credintei crestine. Lucrul acesta
este adevarat si in cazul daco-romanilor. De exemplu, potirul (sau patena?) de la Moigrad
foloseste atat formule populare ale credintei crestine (VTERE FELIX sau VIVATIS IN DEO) cat si
formule elaborate, apartinand corpului dogmatic (IN CHRISTUM UNUM VICTORIA), ceea ce arata
educatia teologica a populatiei crestine de pe teritoriul fostelor provincii in secolul IV. Acelasi
potir face uz atat de cuvinte cu relevanta crestinad sau semnificatie doctrinara, cat si de imagini
ce nu sunt mai putin sugestive din punct de vedere dogmatic (chrismonul cu sapte brate, pomul
vietii cu sapte brate, porumbelul etc.). Pomul vietii are sapte ramuri, la fel ca menora evreilor,
lucrul acesta aratand ca crestinii din Porolissum se considerau pe ei insisi a fi noul popor al lui
Dumnezeu. Faptul ca expresia VTERE FELIX este inscrisd pe ramurile pomului vietii arata ca
practicantii crestini din comunitatea de la Porolissum erau constienti ca bucuria existentei exista
in mod real numai pentru cei ce au viata vesnica asigurata prin credinta in lisus, care da dreptul
oamenilor la pomul vietii. Toate aceste informatii dovedesc familiarizarea cu textul Noului
Testament, inclusiv cu cartea Apocalipsa ce foloseste din plin aceste simboluri. Mesajele
multiple de pe potirul de la Moigrad dovedesc faptul ca populatia daco-romana nu ajunsese
analfabeta la o suta de ani dupa abandonarea provinciilor de catre administratia romana, ci
continua sa citeascd Noul Testament. Toate acestea sunt indicii ca daco-romanii au ramas in
cadrele credintei apostolice.

Concluzia este cd imediat dupa cucerire, ca urmare a colonizarii in provincia Dacia a patruns
credinta crestina. Ea s-a dezvoltat la acelasi nivel in secolele Il si lll ca in celelalte provincii.
Simbolurile crestine ce apar in provinciile dacice pana la data parasirii sunt similare cu
simbolurile identificate in provinciile foarte crestinate cum ar fi Syria, Africa de nord, Gallia de
sud chiar daca numarul de dovezi nu este atat de mare. Raspandirea artefactelor crestine
urmeaza in Dacia aceeasi paradigma ca in celelalte provincii. Domina descoperirile din marile
orase si centre comerciale, acolo unde populatia este mai amestecata etnic si social. Tindnd cont
de faptul cd Dacia a fost abandonatd de romani tocmai cand crestinismul a ajuns la apogeu in
Imperiu, lucrul acesta inseamna ca la data parasirii n Dacia exista un crestinism solid, bine
implantat in societate, putin probabil sa fie extirpat sau modificat de circumstantele dificile care
au survenit ulterior parasirii (migratiuni, schimbarea continua a factorului politic dominator in
zona care oscilieaza de la goti la huni, de la huni la gepizi si avari etc.).

Timp de cateva secole crestinsimul daco-romanilor raméne axat pe dogmele apostolice avand o

liturghie simpla si o ierarhie bisericeasca primitiva, toate acestea fiind caracteristici ale unei

credinte evanghelice. De-abia sosirea slavilor dupa secolul VI si stabilirea lor in Dacia (ce aduce o
dominare politica, sociala si religioasa) afecteaza caracterul credintei daco-romanilor. Numai
atunci crestinismul daco-romanilor devine liturgic, sacerdotal si ritualistic |a fel ca si cel din




Imperiul Roman de Rasarit. Lucrul acesta este dovedit nu numai de descoperirile arheologice, ci

si de stratificarea limbajului religios al romanilor.

Capitolul IV demonstreaza ca adoptarea religiei crestine, solid asimilata de populatia provinciilor
dacice, a dus la formularea tuturor conceptelor dogmatice si liturgice de sorginte biblica in limba

vorbitd de daco-romani (latina Tmbogatita cu imprumuturi din fondul traco-getic). Acestui lexic

religios al daco-romanilor (de sorginte biblica) i s-a adaugat dupa venirea slavilor lexicul religios
parabiblic slavo-bulgar constand in principal din termeni ritualistici si monabhici, lexic ce

surprinde esenta vietii religioase a slavilor asezati pe teritoriul fostelor provincii dacice. De fapt
lexicul, fie cel latin, fie cel slavo-bulgar, exprima esenta vietii religioase a celor ce 1l folosesc.
Printr-o indexare a tuturor termenilor cu conotatie crestina in limba romana am stabilit
contributia fiecarul grup etnic la formarea lexicului crestin al romanilor.

Astfel, avem aproximativ 170 de termeni de origine latina si prelatina, distribuiti dupa cum
urmeaza: circa 100 de termeni dogmatici, din care doar unul este nebiblic; 30 termeni liturgico-
ritualistici, din care 20 au acoperire in Noul Testament, iar cei 10 care nu au acoperire in Noul
Testament nu au nici ncarcatura pagana; 7 termeni ierarhici, toti fiind termeni folositi in Noul
Testament pentru a descrie ierarhia Bisericii apostolice. Din cei 170 de termeni de origine latina
numai 15 reprezinta concepte care nu se gasesc in Scripturi. Nu avem nici un termen din
domeniul monahal si nici un termen din domeniul vestimentatiei religioase. Peste 90% din
termenii latini si prelatini sunt biblici, adica reprezintd concepte denumite sau mentionate in
Biblie.

Prin comparatie, avem in limba romana aproximativ 200 de termeni provenind din limba
slavona. Din acestia mai putin de 30 sunt dogmatici, dar aproximativ 100 apartin domeniului
liturgic-ritualistic la care se adauga 40 de termeni ce descriu viata monahala. Astfel avem 140
de termeni slavoni ce apartin domeniului liturgic-ritualistic-monahic. Din cei 200 de termeni de
origine slavona numai 50 sunt biblici (25%).

Limba latind ne-a furnizat toti termenii dogmatici (in jur de 100) si liturgici (in jur de 20) ce au
acoperire in Noul Testament. Acest lexic este o demostratie a faptului ca crestinismul practicat
de daco-romani era viguros din punct de vedere dogmatic, dar simplu din punct de vedere
liturgic si ierarhic. Asa era crestinismul primitiv, numit apostolic sau evanghelic. Limba slavona
ne-a oferit termeni ritualistici ce descriu un crestinism sacerdotal asa cum fusese dezvoltat in

Imperiu dupa legalizarea crestinismului. Lexicul de origine slavona ne arata ca ritualistica si viata
monahala ce caracterizeaza la ora actuala Biserica romanilor ne-a venit odata cu sosirea slavilor
pe teritoriul fostelor provincii dacice.

Anexele lucrarii (I-1V) nu fac decat sa completeze argumentatia tezei aducand un spor de
informatie din diverse domenii. Prima anexa arata superioritatea credintei crestine in
comparatie cu religiile pagane predominante in Imperiul Roman la data aparitiei crestinismului.
Crestinismul apostolic (asa cum a fost diseminat de apostolii Domnului si de ucenicii acestora) a



cucerit curdnd Imperiul si a eliminat paganismul datorita superioritatii sale - unicitate in plan
teologic in ce priveste doctrina ntruparii lui Dumnezeu care ispdseste pacatele oamenilor,
simplitate liturgica, etica Tnalta si implicati sociala serioasa.

Urmatoarea anexa descrie sistemul liturgic sacerdotal al slavilor care s-a impus peste liturghia
evanghelica a autohtonilor. Sunt analizate elementele sacerdotale ale Vechiului Testament care
au fost adoptate Tn practicarea religioasa a slavilor. Daco-romanii nu au avut sistemul sacerdotal
al Vechiului Testament, lucrul acesta fiind dovedit de absenta din limbajul lor religios a
termenilor caracteristic sistemului sacerdotal. in limba roman3 toti termenii ce descriu liturghia
de tip sacerdotal provin din limba slavona.

Ultima anexa analizeaza continutul unui colind vechi romanesc (O, ce veste minunatd) ce
demonstreaza teologia biblica corecta a daco-romanilor in ce priveste identitatea lui lisus (Fiul
lui Dumnezeu), intruparea lui, locul corect acordat Fecioarei (nici o dovada a practicii de adorare
a Maicii Domnului ce a aparut dupa stabilirea slavilor pe teritoriul Daciei), conceptia trinitara
(colindul mentioneaza pe Tatal care trimite pe Fiul ce se intrupeaza prin agentia Spiritului Sfant),
suficienta credintei pentru mantuire etc. Acest colind vechi romanesc demonstreaza ca teologia
pastrata popular a conservat dogmele crestine biblice ale populatie daco-romane.

Concluzii

Pe baza dovezilor arheologice din teritoriile Daciilor si a provinciilor sud-dunarene se poate concluziona
ca pana in secolul Ill crestinii daco-romani au facut corp comun cu crestinii din Imperiu, avand aceeasi
credintd apostolicd. Dupa secolul 1V, in timpul cand Dacia este in afara Imperiului, crestinii daco-romani
mentin legaturile lor cu Imperiul (importurile de artefacte crestine dovedesc acest lucru) si sunt la zi cu
formularile dogmatice ale conciliilor, dar cand crestinismul din Imperiu devine unul sacerdotal si
monabhic, crestinii daco-romani continua sa isi mentina credinta evanghelica fiind neafectati de
dezvoltarile pe aceasta directie din Imperiu. Lucrul acesta este dovedit de terminologia teologica de
sorginte latina a daco-romanilor total deosebita de cea a teritoriilor latine din Imperiu care se
uniformizeaza si se standardizeaza. Popoarele Apusului latin au un vocabular religios impus dupa
traducerea Vulgatei ceea ce a dus la standardizarea unor termeni crestini foarte diferiti de cei folositi in
Dacia. In Vest avem Dios, Ecclesia, Trinitas, Virgo etc., in timp ce in Dacia avem Dumnezeu, Biserica,
Treime, Fecioara etc . Astfel Dacia rdmane o citadela a credintei apostolice in secolele IV-VI cand in
Imperiu au loc transformari ce afecteaza continutul credintei crestine. Situatia se schimba odata cu
sosirea slavilor care importa cu ei sacerdotalismul si monahismul bizantin. Lexicul slavon sacerdotal
(ritualistic si monahic) este adaugat la cel latin (in principal dogmatic). Astfel se formeaza limbajul crestin
al romanilor prin cele doua contributii. Cele doua paliere lingvistice (latin si slavon) descriu foarte bine
tipul de crestinism la care subscriau cele doua entitati etnice Thainte de a veni in contact una cu alta
(evanghelic in cazul daco-romanilor; sacerdotal si monahic in cazul slavilor).
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