UNIVERSITATEA ,,BABES-BOLYAI”
CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE ISTORIE SI FILOSOFIE

SCOALA DOCTORALA ,,ARGUMENTARE CRITICA SI
RECONSTRUCTIE FILOSOFICA”

Identitatea si Diferenta Gandirii cu Fiinta la Hegel. Turnura

speculativa si Originea ei

Conducator de doctorat: Student doctorand:

Prof. univ. dr. Ciomos Virgil Trif-Boia Horatiu Marius

2013



Cuprinsul tezei

Lista alfabetica a abrevierilor bibliografice

Consideratii preliminare privitoare la conditiile de astazi ale metafizicii, precum si la

raporturile filosofiei cu stiinta
Introducere
Capitolul I. Inceputul si Fiinta
I.1. Nemijlocire si mijlocire. Sau prin ce trebuie s Inceapa stiinta
a. Contradictia cunoasterii
b. Contradictia inceputului
c. Contradictia criticismului
I.2. Negativul nemijlocit
a. Dezvoltarea perceptiei
b. Aparitia suprasensibilului
[.3. Fiinta si Neant
a. Identitatea Fiintei cu Neantul ca anterioritate a Originii
b. Identitatea Fiintei cu Neantul ca trecere. Devenirea
[.4. Amorsa speculativa
a. Aufhebung si negativitate
Capitolul II. Substanta, subiect, esenta
II.1. Reflectia speculativa

a. Indoiala si temeiul



b. Circularitatea speculativa
c. Solutia inceputului
d. ,,Doud” principii ale identitatii
e. Principiul non-contradictiei
f. Ce este diferenta
I1.2. Forta intelectului
a. Exteriorul si interiorul sau activul si pasivul
b. Legea si suprasensibilul
I1.3. Constiinta de sine
a. Gandirea speculativa
I1.4. Fenomen si esenta
a. Ce ramane de gandit
b. Articularea gandirii
c. Cum gandim neganditul
Capitolul III. Pasajul si Spiritul
II1.1. Principiul fundamental al gandirii hegeliene
a. Autodiferentierea Nemijlocirii
b. O problema de limbaj
[11.2. Conceptul
a. Raportul invers al Fiintei cu Gandirea
[I1.3. Ideea absoluta

a. Subiectul speculativ



c. Teologia hegeliana
Concluzii

Bibliografie



Cuvinte cheie: Hegel, speculativ, nedeterminat, absolut, contradictie, origine,

idealism german, Spirit.

Hegel intelesese cd stiinta incepe cu ea insdsi. Atunci, primul pas pe care stiinta
trebuie sa-1 faca este cel spre si induntrul ei Insesi. Exista agsadar o distantd pe care cunoasterea
o ia fata de sine pentru a deveni stiintd, caci orice cunoastere are o prealabild distanta fata de
ceea ce cunoaste, intrucit pentru a sti ca ceva este si ce sau cum este trebuie, mai intai, sa-l
afle, iar aceasta nu e cu putintd fara sa stie ca este diferit, deosebit, distinct. Prin aceasta,

stiinta se pune pe sine, deja, in pozitia dubld de identitate si de diferenta cu sine.

Este, atunci, stiinta propria ei distanta in raport cu ea insasi? Hegel spune ca da. Caci
numai punctul de diferentiere este cel care unifica si, deci, numai diferitul este cel care face
posibila cunoasterea si, deci, stiinta, deci, gandirea. Dar, atunci, intrucat gandirea, prin stiinta
pe care o atinge in aceasta stare de divizare fatd de sine, arata, totodata, ceea ce este, urmeaza
ca destinul gandirii va fi impartasit si de catre fiintd care, pentru a da toate cele ce sunt,
trebuie sa fie absolut diferita de ele si, deci, numai in acest fel n identitate cu sine. Hegel
este cel care a vazut pana la capat punctul de initium al diferentierii fundamentale, el a inteles

ca fiinta, deci realul, nu este decat divizata si ca propria sa divizare.

Hegel a tematizat aceastd chestiune avand cateva idei directoare: 1) negativul este
inscris 1n real prin definitia acestuia, deci e efectiv; 2) datorita acestei inscrieri, identitatea si
diferenta, afirmatia §i negatia coincid in originea lor fundamentald origine care se
autodiferentiazd in absolutul ei prin aceastd coincidentd; 3) aceastd inscriere a negativului
inseamna simultan cd lumea 1nsdsi este in unitate cu nedeterminarea sau lumea este

desfasurarea identitétii absolute si nedesfasurate a nedeterminarii.

Obiectiile care i s-au adus lui Hegel, incepand cu Schelling in perioada sa berlineza si
sfarsind cu Heidegger in Sein und Zeit sau in celelalte texte tarzii, privesc, toate, in esenta,
tocmai postulatul fundamental al lui Hegel: inscrierea in real a negativului, deci efectivitatea
unitatii idealului cu realul. — Unitate pe care in special Schelling o relegd in ce-1 priveste pe
Hegel unui simplu prozaism al determinatiei aplatizate la nivelul unei inflamatii si inflatii

locale a gandirii aporematice.



Daca, deci, intreaga viatd umana e dependentad de acest recurs la fundamente, iar daca
fundamentarea nu poate fi pusa in propria ei tematizare decat prin luarea in seama a problemei
negativului; in sfarsit, daca Hegel, asa cum anticipam, este cel la care problema negativului si
a fundamentului in nedeterminarea sa sunt discutate in modul cel mai ireductibil cu putinta,
atunci avem aici, in aceastd serie de conditii, justificarea alegerii noastre tematice pentru
lucrarea de fatd. Si, in consecintd, ne justificd in mod particular subiectul precis al acestei
lucrari: anume, identitatea si diferenta gandirii cu fiinta la Hegel, dar discutate in chiar
problema negativizarii absolute pe care o presupune insasi gandirea purd lipsitd de
presupozitii a metafizicii. Aceastd problemd a negativului absolut am identificat-o in doua
ocurente hegeliene: prima, 1n ce priveste miscarea speculativa in sine; a doua, in ce priveste
obiectul §i, ceea ce e acelasi lucru cu obiectul acestei migcari, resortul sau presupozitia

miscarii speculative: nemijlocirea nedeterminatd.

Desigur, despre miscarea speculativd a gandirii in genere si, mai cu seama, despre
gandirea speculativd a gandirii hegeliene s-a mai scris si incd in mod patrunzator si
revelatoriu. — Chiar daca incomplet, avand in vedere infinitul pe care o astfel de miscare il
presupune. Dar aceastd incompletitudine priveste, totodata, si lucrarea de fatd care nu se va
opri la simpla luare in discutie a speculativului din gandirea lui Hegel, in general, ci are ca
obiect tocmai modul in care acest speculativ izvordste si se intoarce la nemijlocitul
nedeterminat, dar nu ca atare, cum era la inceput, ci pentru a repune in termeni identitatea
speculativd, identitate care, atunci, este o identitate-diferentd unde insasi diferenta este

exhaustiv identitate si Insdsi identitatea este in mod exhaustiv si nemijlocit propria ei divizare.

Pentru aceste motive lucrarea noastra nu va avea in vedere intreaga opera hegeliana, ci
am preferat sd ne concentram dezvoltarea 1n special pe Inceputul stiintei si speculatiei
hegeliene, inceput unde se arata, credem, ca intr-un veritabil Ereignis intemeietor, ne-locul
locului, ne-determinarea determinarii in chiar principiul ei de divizare fundamentala. Acest
inceput este, desigur, localizabil si la inceputul propriu-zis al scrierilor hegeliene. Ne referim,
in acest sens la primele capitole ale Fenomenologiei Spiritului si ale Stiintei Logicii. Dar acest
inceput nu are o corespondenta univoca fata de aceste puncte bibliografice — dimpotriva, el
resurvine dispersat, dar cu o izbitoare rigurozitate pe parcursul, practic, al fiecarei noi
dezvoltari speculative din cuprinsul doctrinei hegeliene. Cu toate acestea ne-am concentrat

eforturile doar pe o serie de puncte de injonctiune si articulare a dezvoltarilor doctrinare



hegeliene. Astfel, au fost vizate momente esentiale ale ,,Doctrinei esentei” si trecerea de la
Esentd, la Concept prin logica subiectiva in Stiinta Logicii. In sfarsit, alte puncte pe care le-
am luat in referire, nu cu aceeasi insistentd, sunt cele referitoare la articularea criticii

hegeliene la adresa kantianismului, a conceptului constiintei-de-sine.

Fireste, alte numeroase puncte ar fi putut retine atentia noastrd — practic, intreaga
dezvoltare cuprinsa in textele Fenomenologiei Spiritului si Stiintei Logicii; dar ele raman sa
fie vizate in dezvoltari ulterioare. Cel putin sub acest aspect, daca nu si in altele, pe parcursul
acestei lucrari, am Incercat sd urmam pozitia hegeliana fata de asumarea determinatiei tocmai
pentru a nu ne lasa in vidul nedetermindrii, ci pentru a opta in favoarea terenului mai sigur al

unui rezultat oricat de determinat sau finit.

Pentru cd am ajuns sa vorbim despre rezultat, scopul lucrarii de fata ar trebui sa se
impuna cu evidenta de la sine. Este destul de clar faptul ca orice fel de schimbari in originea
unui lucru au efecte nesfarsite asupra determindrilor ulterioare ale acestuia. In acest sens, ne
asteptdm ca, Tn masura in care va fi posibil sa fie atinsa reusita reformarii pozitiilor traditional
vizate in ce priveste filosofia hegeliana — reforma care a inceput si se desfasoara cu insistenta
catorva decenii in exegeza hegeliand franceza — aceasta filosofie sa fi revizitatd nu doar de
fenomenologie sau de stiintele politice, dar si de stiintele tari ale naturii sau, de ce nu?, chiar
de matematica. Desigur, intreprinderea noastra nu Se va extinde aici catre asemenea
reevaluari. Dar rezultatul lucrarii noastre are ca tintd determinatd, in mod precis, problema
originii nedeterminatului nemijlocit, autodiferentierea absoluta a acestuia tocmai datorita
pozitiei nucleare evidente a acestei premise fundamentale a discursului hegelian. Astfel ca,
desi unitatea nemijlocitd a originarului care se autodiferentiazad a mai fost atinsd in diverse
studii, totusi, insusi punctul efectiv al diferentierii originante a nemijlocirii nedeterminate nu a
mai fost tratat nicaieri in mod particular, din cite avem la cunostinta. In orice caz, ea nu a mai

fost investigatd din unghiul de vedere ce constituie coloana vertebrala a lucrarii de fata.

Daca ne referim la obiectul tratarii noastre, trebuie sa spunem ca aceastd lucrare a
pornit si de la constiinta destul de clara a insemnatatii pe care Hegel a avut-o in modelarea
modernitdtii §i a postmodernitatii. Majoritatea acestor rezultate sunt, insa, efecte ale unei
distorsionari a lecturii operei hegeliene ce a durat si incd dureazd de 180 de ani. Abia in
ultimii 40 de ani studiile cu privire la gindirea hegeliana au reusit sa se desprinda din

avalansa de critici teologice, filosofice, politice si stiintifice la care opera marelui ginditor a
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fost supusa pentru a trece intr-o mai neutra si fidela hermeneutica. Si abia in ultimii 20-30 de
ani putem spune cd Hegel a inceput sa fie desprins tot mai mult de balastul pe care imaginea
lui a purtat-o prin asocierea sa cu evenimente dintre cele mai monstruoase pe care le-a
Cunoscut umanitatea mai ales in zonele estice ale Europei si in cea mai mare parte a Asiei.
Pentru aceste motive credem ca rezultatele unei reevaluari reale a nucleului gandirii hegeliene
sunt purtatoare ale unor efecte pe care nu suntem capabili sd le anticipam datorita vastitatii lor

potentiale. Or, 1n siajul acestei reevaluari intelegem sa situdm si lucrarea de fata.

Ideea de baza a acestei lucrari o reprezinta faptul ca doctrina hegeliand nu este nici
un panlogism gratuit, nici o sistematica megalomana a intregii cunoasteri omenesti, nici o
intreprindere 1necatd de circularitatea vicioasa a autopresupozitiei noetice. Ci credem ca ea
reprezintd cea mai grava tentativa filosofica de a patrunde cu ochiul speculativ pana in miezul
instituirii realului si sensului sdu: incercarea de a da seama despre cum si de ce are loc
divizarea absolutid a nemijlocitului nedeterminat. In multitudinea uberd a studiilor care au
tratat despre unitatea ultima a sistemului hegelian, nici una nu a tratat in mod precis aceasta
problema. Nimeni nu a tratat in mod convingator despre ce anume tine impreuna si divizeaza
in acelasi timp Fiinta si Neantul din ,,Doctrina Fiintei” in Stiinfa Logicii. Dupa cum nimeni nu
a tratat Tn mod exhaustiv despre resortul care face ca negativul sa fie inscris in real la Hegel

cu o asemenea ireductibilitate incat sd fie punctul initial si final al intregii speculatii.

Planul lucrarii a trebuit adaptat In consecintd. Am crezut de cuviintd sa parcurgem
problema identitatii fiintei cu gandirea urmand in mare structura hegeliand a stiintei: fiinta,

esenta, concept.

In ce priveste fiinta, am crezut de cuviintd si aritim in ce fel se impune metoda
speculativa, tocmai pentru a lasa deductia internd a stiintei sd ceard o asemenea procedura prin
neajunsurile inerente pe care cunoasterea le are in sine prin simpla ei existentd. Dupa care am
continuat cu prezentarea succinta a divizdrii cunoasterii pe parcursul primelor trei capitole ale
Fenomenologiei Spiritului pentru a culmina in problema autodivizarii Originarului la Hegel

asa cum credem ca are loc acest lucru in identitatea Fiintei cu Neantul din Stiinta Logicii.

In ce priveste esenta, nu am insistat asupra modului in care fenomenalitatea se
esentializeaza i esenta se fenomenalizeazd in determinatiile de reflectare intrucédt studii

privitoare la aceasta etapa a gandirii hegeliene s-au mai scris — printre cele mai patrunzatoare



fiind cele ale lui Philippe Soual, Bernard Mabille, Gwendoline Jarczyk si grupul coagulat in
jurul profesorilor parizieni J. Biard, D. Buvat, J.-F. Kervegan. In consecinti, ceea ce am
incercat a fost tratarea problemei raportului absolut al gandirii la inefabil. Aici ni s-a parut ca

apare deschiderea catre principiul fundamental al gandirii hegeliene.

In ce priveste conceptul, am consacrat acestei parti dezviluirea sursei fundamentale a
principiului hegelian de gandire precum si prezentarea succintd a efectelor fata de sistemul
cunoasterii omenesti pe care gandirea speculativa si asumarea principiului gandirii hegeliene
le poate avea pentru acesta. In sfarsit, avand in vedere influenta si filiatia teologici explicita si
deosebit de consistentd pe care Hegel a avut-o In gandirea sa, ni s-a parut natural sa prezentam
in incheiere 0 parte a semnificatiei acestui sistem pentru teologia crestina — cu atat mai mult
cu cét acest raport nu este tocmai transat si el poate fi si este inca sursi de diferend. In speta,
ne-am concentrat pe problema modului in care filosofia hegeliana clarifica substantial

argumentul ontologic.

Problema identitatii gandirii cu fiinta, si anume, prin absoluta diferenta, apare,
atunci, in intreaga ei acuitate. Dupd cum posibilitatea si proprietdtile conceperii infinitului, a
unei absolute diferente si a unei absolute identitdti, adicd accesul nostru la transcendental —
dupa Hegel, la transcendentul insusi —, trebuie ridicatd in prealabil intrucat cele doua
chestiuni se Intretes: posibilitatea propriei noastre gandiri $i cunoasteri de a se avea ca obiect
pe sine nu poate fi tematizata decat in orizontul unei gandiri care ea insasi se are pe sine ca
obiect, al unei fiinte care isi contine propria diferenta intr-un abis indislocabil. Intrucat avem a
face cu un abis, Insd, problema fundamentald a gandirii incepe sa fie aceea de a chestiona in
ce masura este ea capabild sd 1si atingd aceastd transcendere, adica in ce masurd depasirea

gandirii mai poate sa fie atinsd de catre gandire.

Daca este adevdrata premisa de la care plecam, aceea a absolutei identitdti si a
absolutei diferente a gandirii cu fiinta, ceea ce ni se va revela nu ar putea fi decat ceva din
orizontul ideii dupa care Inceputul si Sfarsitul sunt totuna, identitatea isi di propria
diferentiere i o contine exhaustiv, dupa cum diferenta este exhaustivd si se reveleazd ca
identitate. Mai mult, intelegem atunci cd in mod necesar absolutul intra in relatie,

nedeterminatul se determina si infinitul se uneste finitudinii.



Daca gandirea speculativa este cea responsabild de investigatiile asupra Absolutului,
ceea ce ea trebuie sd urmareasca este tocmai clarificarea putintei sau a neputintei cd am putea
avea o penetranta totald asupra Neconditionatului, dar si de a evita ramanerea 1n ideea cd nu ar
exista un termen final al cunoasterii. Din acest punct de vedere, ceea ce s-a urmarit este
modalitatea in care speculatiile asumate de gandirea hegelianad reusesc sa treacd peste Criza

fundamentala a gandirii catre ceea ce ar trebui sa tind de unitatea speculativa.

Credem, de aceea, ca raspunsul este acela dupa care unitatea transcendenta totala a
fiintei a fost de la inceput pusa ca absoluta, iar parcursul privativ pe care il cunoaste spiritul
prin determinarea care ne e proprie noud, subiectilor determinati, nu poate sd-si gaseasca

depasirea decat printr-o astfel de presupozitie.

In acest sens, diferentierea Principiului trebuie asumata — Absolutul nu este doar
substanta, dar si subiect, spunea Hegel —, dar in termenii Absolutului, adica ai exhaustiunii
care nu poate certifica decat misterul de nepatruns al unei eterne si nefiresti coincidentia
oppositorum. Prin aceste concluzii, abia, vom putea intrevedea un dialog firesc intre teologie
si filosofie, iar in cheie secunda, intre religie si stiintd. O chestiune care va trebui sa fie

redeschisa din perspective mai putin obisnuite sau populare decét cele de pana acum.
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