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Lucrarea urmareste sa rezume si sa interpreteze opera stiintificda a lui Culianu.
Mentiondm ca nu ne-am propus realizarea unei monografii, dar am optat in favoarea unei
abordari in egald masura cuprinzatoare si minutioase. Avem convingerea ca se justifica 0
astfel de lecturd, dat fiind faptul ca opera in discutie incd nu a beneficiat de un tratament
deopotrivd sintetic si analitic. (Singura exceptie ar putea fi lucrarea lui Horia-Roman
Patapievici: Ultimul Culianu.)

Demersul nostru consta asadar intr-un comentariu interpretativ sistematic, efectuat
prin close reading (lectura indeapropiata), citare abundenta si reflectie continud, pe alocuri
interogativ-critica. Expunerea se arata ca o rearanjare deopotriva sincronica si diacronica a
temelor si ideilor principale, pe firul unei logici de scenariu. Intentia noastrd principala este
sd urmarim Indeaproape gindirea Culianu ca sa-i pricepem, pe cit ne sta in putinta, opera
stiintifica in spiritul propriu si amploarea ei, presupunind si confirmind unitatea si coerenta
ei. Incercim sia punem in evidentd efortul transdisciplinar al istoricului religiei si
preocuparea sa onto-epistemologica, precum reperele si provocarile intelectuale dupa care
isi ghideaza gindirea. Din aceste motive nu putem decit sd subscriem la tipul de exegeza
adoptat de Patapievici: ,,[...] ca sd 1i pot intelege mai bine metoda, a trebuit sa 1i iau in
serios rezultatele. Am considerat cunoasterea produsa de studiile sale ca fiind in general
valabila (adicd intemeiatd sub raportul surselor, bine orientatd sub raportul literaturii
secundare, logic construitd sub raportul deductiilor si bine condusa sub raportul flerului de
specialist). Cum am mai spus, ca sa i inteleg mai bine metoda, i-am tratat contributiile ca
si cind ar fi fost valide. Acest procedeu nu este o suspendare a spiritului critic (faptul se
poate vedea din obiectiile cu care am insotit unele din afirmatiile sale), ci o decizie
metodologica impusd de necesitatile reconstructiei teoretice.”

Primul capitol examineaza orientarile metodologice conform carora se desfdsoara
investigatiile lui Culianu, pentru a se intrezari firele subtile ce leagd conceptii, idei, solutii
din diferite perioade ale activititii sale. Intrebarile la care ciutim rispunsuri ar fi: Ce
pozitie adopta istoricul religiei fata de domeniile de interes ale filozofiei, mitologiei, teoriei
literare, antropologiei, epistemologiei, si mai cu seama, fata de propria disciplind? Cum se
raporteazd la paradigmele actuale? De ce tocmai semnificatia religioasa este cea

preeminentd/primordiala? Cum se converteste istoricul religiei in istoric al ideilor?

! patapievici: Ultimul Culianu. 13.



Istoricul religiilor adopta o pozitie proprie a incertitudinii, complex-
antireductionistd, creativ-eclectica, in virtutea careia: contesta progresul rational-stiintific
al omenirii; sustine posibilitatea (dar) si incomprehensibilitatea Adevarului; afirma
suspendarea dar si valoarea istorica a teoriilor; promoveaza diversitatea punctelor de
vedere si a abordarilor vizavi de obiectele/fenomenele complexe, respectiv o noua
rationalitate. Incercim si demonstrim ca, pini la urma, pluralismul metodologic sau
autonomia antimetodologica, asumate de Culianu, nu se subordoneaza anarhismului
relativist. El ar contribui la o noua istorie a stiintei ,,mai putin imbibate de prejudecatile
pseudo-rationaliste ale secolului al XIX-lea”, si ,,care sa nu fie menita sa arate »progresul
rational« al stiintei moderne inregistrat pina la aceastd datd, ci felul in care diversele stiinte
au functionat in diferite contexte istorice”.

Desi tine de chestiunile metodologice, pozitia cognitiv-morfodinamica va fi abordata
intr-un capitol ulterior, dupa ce am parcurs temele majore ale operei (magie, lumea de
dincolo, gnoza), consacrind fiecareia cite un capitol. Avem insa convingerea ca leitmotivul
gindirii sale, cel care iese poate mai putin in evidentd, dar care-1 urmareste Tn mod insidios
de-a lungul activitatii, este nihilismul.

Conform metodologiei cognitive, teoriile curente din stiintele exacte (teoria
relativitatii, -cuantica, -fractala, -haosului, -informatiei), adaptate preocuparilor istoricului,
s-ar dovedi mai pertinente si mai eficiente pentru intelegerea fenomenelor si proceselor
istorice. Astfel incit, materialul erudit acumulat mai cu seama din stiintele socio-umane, va
fi remodelat si regindit, furnizind o extensiva viziune cognitiva §i intertextuald asupra
lumii si istoriei ideilor.

Rezumdm pe scurt conceptia cognitivd a lui Culianu: religia, filozofia, stiinta,
literatura, insasi viata, se aratd deopotriva ca sisteme de gindire/idei sincronice si procese
computationale diacronice: ,,jocuri ale mintii”; tot ce se intimpla in istoria omenirii apare
mai intii in mintea omului; fiecare individ gindeste in cadrul unei traditii s1, ca urmare, este
gindit de ea, iar in acest proces, el ajunge la autocertitudinea cognitiva ca orice este gindit
este experimentat si cd, de asemenea, orice este experimentat are efect asupra a ceea ce
este gindit (intertextualitatea cognitiva); unitatea fundamentald a umanitatii nu consta ntr-
0 unitate de conceptii sau solutii, ci in unitatea operatiilor mintii omenesti; pus in fata unor
fapte similare, in medii similare, mintea va produce totdeauna rezultate similare; mintea
functioneaza activind si desfasurind, prin optiuni binare permutate si/sau combinate,
posibilitatile ,,logice” (computational-fractalice) implicate intr-un ,set de reguli”

generative relativ simple, adicd in ,,gramatica” unor ,,presupuneri mitice” referitoare ,,la



natura si la existentd, luptind cu eternele mistere ale vietii, mortii, binelui si raului, telurilor
umane, dreptatii si asa mai departe”. In principiu, mintea este liberd de determinismele
istorice si biologice, si ar dispune de o temporalitate proprie si originara in raport cu
diacronia/cronologia timpului istoric, dar nici nu s-ar confunda cu sincronia anistorica.
Timpul istoric ar reprezenta oarecum ,suprafata” secventiald a temporalitatii cognitiv-
morfodinamice.

Morfodinamica incearca integrarca a sistemului cu temporalitatea, a sincroniei cu
diacronia, a ,logicii” cu istoria, vizind mai cu seama transformarea, procesul de
diferentiere si variatie a mitului cercetat, si mai putin forma sa originald, esentiala,
arhetipica. Orientarea deconstructivd este totusi echilibratd de intentia concomitentd a
metodei de a surprinde ,,obiectul ideal” in dimensiunea sa ,logica” (computational-
fractalicd), in virtutea unitatii generativ-operationale a mintii. Considerind setul de reguli
generativ drept inceputul si limita unui sistem de gindire/idei, Culianu propune abordarea
istoriei ca dezvaluire a tiparului interactiunii sistemelor de idei, manifestate doar partial si
aparent haotic in timpul istoric, sustinind, prin urmare, ca istoria este doar umbra
secventiald a acelei spatio-temporalitdti cognitive care depaseste mentalitatea obisnuita.

Sesizdm totusi o oarecare tensiune In conceptia cognitivd, ca sd nu spunem
contradictie subtila, intre un scepticism cvasi-relativist si optimismul epistemologic degajat
de ideea de ,,hartd a mintii’’/,,harti ale mintii”.

Istoricul religiei se erijeaza in istoric al ideilor prin /argirea deplina a semnificatiei
notiunilor de religie si de mit, respectiv prin afirmarea si argumentarea echivalentei dintre
religie si mit. ,Mitul este o chestiune de credinta: crezi sau nu crezi in el.”

,»Religie” inseamna tot ceea ce omul este dispus sa creada conform sau nonconform
propriului context/sistem istorico-cultural, si nu numai lucrurile asociate cu transcendenta.
»Religia”/,,mitul” integreaza atit domeniul traditional al religiei, cit si domeniile
secularizate/non-religioase ale filozofiei, stiintei sau literaturii, fapt ce implica echivalenta
axiologica si epistemologica a acestor registre, subsumate termenului extensiv de
»ideologie”. Nici un domeniu al cunoasterii nu se poate lauda cu privilegiul posesiei
Adevarului.

Orice societate, inclusiv cele contemporane, se constituic pe baza unor ,seturi de
presupuneri mitice” ce alcatuie insusi contextul/sistemul istorico-cultural. Asadar, cu
exceptia rezultatelor directe ale tehnicii si tehnologiei, nici un produs uman nu iese din

cadrul atotcuprinzator al ,,religiei”/,,mitului”.



»E 0 purd conventie s numim »religioase« toate seturile de presupuneri mitice
posibile sau sa renuntam pur si simplu la termenul »religios«, ca fiind inadecvat pentru a
descrie o situatie atit de complexa.” ,,Daca istoria religiilor este o disciplina al carei scop
este analiza credintei, atunci orice credinta trebuie considerata »religioasd«, in cazul in care
nu am prefera sd schimbam numele disciplinei.”

Preeminenta si autonomia semnificatiei religioase, doua idei fundamentale si
constante pentru gindirea lui Culianu, au o explicatie filozofica: omul este eminamente o
fiintd ,religioasd”; omul, ca individ si colectivitate, este conditionat in mod aproape
»magic” de credintele-i in mitologii/ideologii, mai mult sau mai putin rationale.

La fel, schimbarile de ordin istoric corespund unor schimbari ideologice. Ideologiile
au caracter religios si primeaza asupra faptelor, le preced si le provoaca in sens onto-
epistemologic. Prin urmare, motivul aparitiei stiintei moderne nu este unul stiintific:
schimbarea perspectivei stiintifice nu se produce la nivelul faptelor/descoperirilor
stiintifice, ci se datoreaza unei schimbari a imaginarului/imaginatiei. Pe scurt, este vorba
de revolutie ideologica/religioasa si nu de revolutie stiintifica.

Regasim 1n opera stiintifica a lui Culianu doua teze ale schimbarii imaginarului: teza
revolutiei puritaniste si celei nominaliste. Ambele vor sa ofere o explicatie pentru aparitia
stiintei moderne, a intregii civilizatii Occidentale, ca trecere de la o viziune calitativ-
verticald a lumii la una cantitativ-orizontala; ambele teze resping ideea ca modificarea
imaginii lumii se datoreaza progresului rational-stiintific.

Revolutia puritanista, efectuatd de Reforma si Contrareforma, consta in iconoclasm,
mai exact, in cenzura imaginarului renascentist. ,,Prin condamnarea Erosului si a Magiei,
considerate ca momente echivalente si deopotriva vinovate de dezagregare sociala,
Reforma si Contrareforma distrug individul Renasterii. Acesta era in primul rind un
operator cu fantasme, toate dorintele sale se realizau, prin Erosul magic, pe planul
fantaziei. Reforma instaureaza »principiului realitatii« printr-un penibil proces de eliminare
a imaginatiei creatoare. Simbolul cel mai profund al acestei reprimari ni se pare rugul lui
Giordano Bruno.”

Abordam indeaproape si pe mai multe planuri efectele si semnificatiile revolutiei
puritaniste (descalificarii culturii si omului Renasterii), constitutive pentru modernitate.

Culianu incearca sa reconstituie acel cadru onto-epistemologic si istoric care face
posibila si inteligibila cultura (stiinta si arta) Renasterii, astfel incit sa-i redea Artei/magiei

valoarea unei metode stiintifice rationale.



Culianu, la rindul sau, defineste Renasterea drept cultura a fantasticului sau
fantasmatica, intemeiatd pe: fantasma/imagine produsd de pneuma fantastica/imaginatie;
ideea primordialitatii fantasmei/limbajului fantastic asupra cuvintului/limbajului vorbit;
relatia de echivalenta dintre eros si magie.

Spiritul (pneuma, spiritus) este corpul subtil care inveleste sufletul, patrunzind
intregul trup. Are rolul de a intermedia intre suflet si trup, fiind ,,atit de subtil, incit se
apropie de natura imateriala a sufletului; si totusi este un corp care poate intra ca atare in
contact cu lumea sensibild.” Centrul spiritului este un aparat cardiac sintetizator (,,inima”
ce transformd in limbaj fantas(ma)tic = mesajele  senzoriale/naturale  si
extrasenzoriale/supranaturale ce-i parvin sufletului. Fara limbajul fantas(ma)tic sufletul n-
ar avea acces la cunoastere.

Principiul epistemologic si operational al magiei (dar si al metodei mitanalitice
propuse de Culianu) este prioritatea fantasmei asupra cuvintului. ,,Fantasma are intiietate
absoluta asupra cuvintului, ca ea preceda in acelasi timp articularea si Intelegerea oricarui
mesaj lingvistic. De unde existenta a doud gramatici distincte, prima cu mult mai putin
importantd decit cea de-a doua: o gramaticad a limbii vorbite §i o gramaticd a limbii
fantastice. Provenind din suflet si fantastic el insusi in esenta sa, intelectul este singurul
care se poate bucura de privilegiul intelegerii gramaticii fantastice.”

Principalul interes al culturii renascentiste a fost de a opera si manipula cu fantasme
in mediu intra- si intersubiectiv. Relatia de echivalenta dintre eros si magie se realiza tot
prin intermediul spiritului fantastic/imaginatiei. ,,Erosul reprezintd asadar o operatiune
magicd necontrolata, inconstienta si adesea funesta. Arta memoriei si magia pretind a putea
sd ordoneze si sa controleze procesul de receptare si producere a fantasmelor.”

S& mai notdm cd precizia si calitatea perceptiei si a gindurilor depinde in mare
masura de starea pneumei, de limpezimea si puritatea acesteia. Curatirea spiritului fantastic
inseamna in acelasi timp detasarea de experienta si constiinta cotidiana, dar gi preocuparea
de aspectele cele mai neinsemnate ale vietii. In pofida detasarii sale de lume, filozoful-
magician urmdreste reintegrarea realitatii si nu ,,fuga de realitate”. Pind la urma, interesul
intim al corifeilor gindirii renascentiste este separarea de lumea sensibila si orientarea spre
lumea inteligibila; despartirea treptata a sufletului de corp si, eventual, ascensiunea celesta.

In cazul magicianului brunian detasarea de lume inseamna si eliberarea de conditia
umana, respectiv indiferenta vizavi de orice ideal utopic, imunizarea chiar si la propriile

fantasme si sentimente: golirea de umanitate/umplerea cu divinitate. Aceasta atitudine



anomica, asociald nu pare sd implice negarea corpului (antisomatism) si a lumii
(anticosmism).

Jocul ,,ambiguu, melancolic, dar si exaltant” al Renasterii marcheaza ,,Arta prin
excelentd, magia”. De asemenea, metodologia recontextualizarii/metainterpretarii a
istoricului religiei este numita Arta de practicantul ei. Socotim ca aceasta analogie
operationala releva unitatea intereselor lui Culianu: jocul metainterpretarii, preocuparea
tinarului istoric al religiei, este echivalentd cu jocul mintii, preocuparea cognitiv-
morfodinamica a istoricului matur, si ambele metodologii se inspira din jocul lumii,
expresia definitorie a magiei Renasterii, fapt ce ne sugereaza omologia dintre filozoful-
magician §i istoricul religiei.

Teza revolutiei nominaliste a ramas in stadiul unei idei schitate, si nici autorul nu a
semnalat in mod expres ca ar fi vorba de o teza alternativa sau concurentd fatd de teza
puritanista. Dat fiind faptul ca avem la indemina doar doua texte foarte scurte (un eseu si o
schita-propunere pentru un proiect de carte pina la urma nerealizat) si un pasaj din Gnozele
dualiste ale Occidentului, care contin niste aluzii succinte, niste germeni de rationamente,
sintem nevoiti sd speculam Tn mod interpretativ pe marginea si in continuarea ideilor
expuse de autor. Pesemne, Culianu ar fi abordat intreaga problematicd a dezbaterilor
privind universaliile si atributele lui Dumnezeu, dar, repetam, cartea preconizata nu exista,
si trebuie sa ne bizuim mai ales pe textele semnalate.

In cazul revolutiei nominaliste, schimbarea de imaginar i se poate imputa unei
anumite gindirii teologice care ar fi negat — mai mult sau mai putin direct — principiul
antropic si ar fi rasturnat imaginea traditionald a lumii medievale (Duns Scotus, William
Occam, Nicolas d’Autrecourt ,,si altii”, cunoscuti ca ,,ultimii nominalisti).

Intreaga problematici a ascensiunii si lumii de dincolo graviteaza, potrivit lecturii
noastre, in jurul figurii centrale a samanului. Toate competentele lui pretind o prealabild
supunere la ,,moartea si renasterea initiatica”: experienta separarii §i iesirii din cadrul
cultural reglementat al normalitagii. Culianu sustine, spre deosebire Eliade si altii, ca
samanismul poate fi identificat pe toate continentele, la toate nivelurile culturale, si cd nu
diferd de vrdjitorie nici tipologic, nici functional. Samanismul dobindeste un rol
predominant — dar, vom vedea, nu fara echivoc —, servind ca referinta explicativa de ordin
istorico-cultural si/sau cognitiv in privinta viziunilor extatice si a calatoriilor
extramundane.

Gnoza si nihilismul sint chestiuni conexe. Pe de o parte, gnoza neaga, aidoma

nihilismului modern, falsa transcendenta (principiul inteligentei ecosistemice / Creatorul



arogant si ignorant / Dumnezeul veterotestamentar), pe de altd parte insa, gnoza afirma
raspicat, in contrast cu nihilismul modern, adevarata transcendenta.

Asadar, gnoza si nihilismul modern sint formal identice, dar substantial inverse,
opuse: nihilismul metafizic/mundan al gnozei afirma o alta transcendenta in detrimentul
lumii, 1n timp ce nihilismul antimetafizic/supramundan al modernitatii neaga transcendenta
in favoarea lumii; dar ambele neagd transcendenta crestin-platonista. Aceasta e explicatia
pentru reactivarea spontana a exegezei inverse a Vechiului Testament de catre multi autori
romantici, respectiv pentru analogia formala/superficiala dintre productia mitologica a
romanticilor si cea a gnosticilor.

Incercarea lui Culianu de a clarifica relatia dintre gnoza si nihilismul modern s-a
cuplat, cel putin intr-o prima faza a investigatiilor (aproximativ pina la jumatatea anilor
'80), cu intentia de a elabora o conceptie extensiv-generica a nihilismului, ce presupune ca
orice culturd cuprinde un sumbru potential autodistructiv, nu numai cultura Occidental3;
respectiv, ca nihilismul este o constantd universald ca si predispozitie inerenta, latenta,
mobilizind sistemul cultural. lar concluzia ce se desprinde din confruntarea si interpretarea
unitard a datelor multidisciplinare: nihilismul este, in mod paradoxal, un instrument de
conservare/prezervare prin distrugere.

Culianu aplica aceastd conceptie nihilismului pentru a rearticula istoria Occidentului
la nivelul macro al schimbarilor ideologico-religioase. S& notdm cd viziunea sa istoricd
integreazd formula filozofica nitzschean-heideggeriand a nihilismului ca ,destin al
Occidentulu1”.

Dotat cu propriile criterii operationale de analizd, Culianu poate interveni cu
discerndmint si cu mina sigura in dezbaterea moderna istorico-filozofica asupra gnozei,
marcatd de nume precum: F. Ch. Baur, E. H. Schmitt, H. Jonas, A. von Harnack, K.
Lowith, J. Taubes, O. Marquard, E. Voegelin, E. Topitsch, L. Pellicani, H. Blumenberg.
Concluzia generica: in cele mai multe cazuri este abuzivd utilizarea termenului de
gnostic/gnoza ,,ca model analog”.

Fenomenul antinomismului confirmd supozitia ca nihilismul este componenta
negativa latentd a oricarei culturi. Antinomismul/nihilismul este un mod de a experimenta
., puterea’/, cresterea puterii”’, insemnind eliberarea de reglementarile si conditionarile ce
alcatuie insusi sistemul/contextul cultural. Pe scurt, puterea este experienta libertatii fatd
de norme.

Remarcam, la fel ca in cazul abordarii nihilismului, aceeasi intentie de a cristaliza o

conceptie comprehensiv-unitard a puterii, si aceeasi ambiguitate a conceptiei. Potrivit



lecturii noastre, tensiunea intrinsecd a acesteia provine din incercarea — legitima in ultima
instantd — de a surprinde fenomenul concomitent din doud aspecte dinstincte (aparent
contradictorii, dupa cum vom vedea insa, dialectice in realitate): ca acelasi, dar si ca
diferit, respectiv fenomenul 'ca atare'/'in sine', adica in afara oricarei referinte culturale, dar
si ca pe un fapt conditionat cultural.

»Puterea, experimentatd in diferite moduri, potrivit culturii din care facem parte,
ramine insa constant, Tn modul ei de manifestare si in afara oricarei justificari ideologice, 0
modificare de stare interna suferita de individ sau de colectivitate, printr-0 investitie de
naturd variabild.”

Reconstruind logica si desfasurarea investigatiei in amonte, dinspre rezultatul ei,
constatdm ca abordarea lui Culianu este de fapt una fenomenologica (desi el nu foloseste
acest termen):

Primul aspect, cel decontextualizant, al conceptiei, vadeste ,, Sensul subiectiv” al
puterii, sens ce revine la experienta propriu-zisa a puterii de catre un subiect, respectiv
evidentiaza puterea ca o constantd universala, definita drept propensiune
instinctuala/pulsionala: ,,energie”, ,libido”, ,agresivitate”, ,tendinta de ,.evaziune”. Si
intr-adevdr, prin aceastd definitie se pune 1n valoare un fenomen experimentabil de oricine.

Ca sa obtind rezultatul scontat, Culianu a tinut sa puna in paranteza conotatiile care
greveaza fenomenul, si care ar restringe semnificatia lui la intelesul obisnuit al termenului
de putere: autoritate. ,,Cuvintul putere este determinat in genere, in limbajul modern, de un
adjectiv de tipul »civil«, »militar«, »economic«, »politic« sau chiar wreligios«. Dar ce
inseamnd putere pur si simplu, fard adjective? Existd un concept al puterii care sa poata
scapa de orice determinare limitatoare?”

Or, potrivit lecturii noastre, ,,autoritatea” releva tocmai Sensul obiectiv, adica
aspectul opus celui dezvaluit de Culianu, respectiv puterea ce rezidd in edificiul sistemului
de reglementari si al institutiilor, in contextul istorico-cultural. Dialectica puterii
integreazd insd ambele aspecte, asigurd insasi unitatea conceptiei/definitiei puterii,
evidentiind dinamica afirmarii si negarii puterii intre ,,subiectiv” si ,,obiectiv”, inclusiv
fenomenul antinomismului/nihilismului.

Dar este oare atit de evidentd formula potrivit cdreia experienta religioasa inseamna
cratofanie, manifestarea puterii? De fapt, Culianu nu este atit de explicit, nu transeaza
chestiunea relatiei dintre religie si putere. Ce tip de legatura disimuleaza conjunctia ,,s5i”
din titlul lucrarii (Religia §i cresterea puterii)? La prima vedere, relatia de echivalenta

(,,religie” =~ , putere”) pare plauzibila: cele doua aspecte ale puterii, adica afirmarea



puterii subiective (= antinomism / negarea puterii obiective / negarea negatiei) si negarea
puterii subiective (= sistemul cultural / putere obiectiva / negatia), corespund celor doua
functii ale religiei: integratoare si compensatorie. Dar oare poate fi transferata analogic
dialectica puterii asupra religiei, astfel incit sd putem vorbi despre dialectica religiei?
Aceastd presupunere ne-ar duce la concluzia cd experienta religiei inseamna negarea
religiei cultural intemeiate si consolidate. Constatam asadar, ca relatia de echivalenta dintre
religie si putere este perturbata tocmai de faptul ca, desi ambele functii ale religiei
deservesc implinirea puterii subiective, ele apartin si sint furnizate de aspectul obiectiv, cel
al sistemului cultural. Asta inseamna ca, in mod comun, experienta puterii e iluzorie,
inautentica, fiind manipulata si produsa in si de cadrul sistemului cultural. O singura
categorie face exceptia: ,specialistii puterii” (numiti de Eliade ,specialistii sacrului”).
Acesti indivizi reprezinta sau creeaza cultura, si o depdsesc prin neutralizare/imunizare
impotriva conditionarii si determindrii sistemului/contextului cultural, prin ,, moarte
culturala”. Ei nu au nevoie de ideologii integratoare sau compensatorii pentru a
experimenta puterea subiectiva. Sint iesiti din comun, autonomi, liberi. Potrivit lecturii
noastre, doar ei confirma relatia de echivalenta dintre ,,religie” si ,,putere”. Anomici sau
antinomisti/nihilisti, ,,specialistii puterii” sint de fapt subiectii religiei — religiosii. ,[...] nu
actioneaza in conformitate cu nici o normd sociald si morald comuna. Viata lor e
»nebunie«, Intrucit nu ramine, pentru a-i conferi un sens, nici una dintre motivatiile
valabile pentru omul comun. »Omul de cunoastere« trdieste absolut liber fatd de
constringerile, inhibitiile si habitudinile sociale. Aceasta idee se regaseste in existentialism,
de la Kierkegaard la Camus.”

Decelam asadar in opera stiintifica a lui Culianu doua conceptii/sensuri majore ale
religiei:

1. din aspectul ,,subiectiv” si din perspectiva tinarului istoric al religiei:

religie = ,,putere” (= antinomism < nihilism)

2. din aspectul ,,obiectiv” si din perspectiva maturului istoric al religiei:

religie = ,mit” (= ideologie)

Potrivit lecturii noastre, lapidarul si juvenilul text din 1974, intitulat Exil, are trei
semnificatii conexe: una genericd, o alta care vizeaza personalitatea lui Culianu, iar cea de-

a treia se refera la opera-i stiintifica.

? Teoria dinamica a mitului face diferentd subtild intre mit ca naratiune, ideologie etc., respectiv mit ca vointa
de a repeta/reinterpreta o naratiune, ideologie etc., conform sau nonconform contextului istorico-cultural



In mod generic, ,.exil” inseamnd ,initiere” in existenta ,autentica”, Inseamna
libertate, consideratd deopotriva ca angajament si constringere, ironie si potential creativ.

In al doilea rind, ,.exil” este motivul primar care justifica ironia lui Culianu, alegerile
sale intelectuale si profesionale, inclusiv activitatea cultural-politica de dupa '90, care, dupa
toate indiciile, i-a adus moartea. Acest motiv insad nu se rezuma la faptul ca, datorita
sicandrilor Securitatii, Culianu a fost nevoit sd pardseasca definitiv tara n '72, Indatd ce a
terminat facultatea. Dincolo de aspectul psiho-biografic, trebuie sa tinem cont si de
semnificatia onto-epistemologicd a exilului:

in al treilea rind, ,exil” relevd omologia de structurd si atitudine a protagonistilor
operei stiintifice: filozoful-magician, gnosticul, calatorul in lumea de dincolo, specialistul
puterii. Toti acesti indivizi pot fi apreciati drept ,,exilati”, asumind atitudini similare in fata
lumii si existentei. Exilatul devine, printr-o moarte si renastere mentala, solitarul autonom,
imun la normele convieturii sociale si la conditionarile sistemului/contextului istorico-
cultural. Exilatul dobindeste o pozitie anormala, asocialda, anomica, in care diferentele
mythos si logos, imaginatie si minte, fantasma si text, existenta si cognitie, eros si putere,

dispar.
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