ORDINUL SF. VASILE CEL MARE DIN ROMANIA

SIRAPORTURILE LUI CU SOCIETATEA (1918 — 1989)
(rezumatul tezei de doctorat)
Conducator Prof. Univ. Dr. Marcel Stirban

Doctorand Furtuna Ioan

Cuvinte cheie: ancheta; arestare / arestat; ascetism; bazilian; Biserica Romana Unita
cu Roma (Greco-Catolicd); Biserica Ortodoxa Romana; Bixad; comunitate; Congregatia pentru
Bisericile Orientale; clandestinitate; calugar/monah; condamnare; dosar penal; episcop; frate-
calugar; greco-catolic; fnglobare for,tatﬁ; Marina Gavril Gheorghe; Manu Iulian Leon; Maxim
Aurel Atanasie; manadstire; noviciat; Nuntiatura Apostolicd; Ordin / Ordinul Sf. Vasile cel Mare;
orfelinat; ortodoxie; preot; preot-calugar (ieromonah); provincie; Prundus Augustin Silvestru;
reformd; retinere / retinut; rezistentd / rezistenti; Saldgianu Vasile Gavril; securitate; Sf. Vasile
cel Mare; societate; Transilvania; unire; urmarire / urmarit.

Monahismul s-a nascut spontan la sfarsitul sec. al IIl-lea si inceputul sec. al IV-lea in
Egipt ca forma speciala de traire a crestinismului, bazata in primul rand pe celibat. Adeptii
noii forme de viata erau laici si voiau sa traiasca la intensitate maxima raportul cu
Dumnezeu, iar pentru aceasta considerau indispensabila ruperea tuturor legaturilor cu
oamenii $i crestinii de rand. De aceea traiul primilor monahi era izolat, in desert, si extrem
de auster, imbracand inca de la inceput doua forme: anahoretica (trdirea izolata in raport cu
societatea dar si Tn raport cu ceilalti asceti) si cenobitica (asocierea celor care se decideau
pentru viata asceticd). In timp ce prima forma de ascetism nu avea reguli, pentru a doua Sf.
Pahomie a dat reguli ce erau destul de precise. Adoptarea acestei forme speciale de viata
crestina trebuia sa se faca in deplina libertate si tot libera era si ramanerea in ea.

In ambele forme de viatd monahismul s-a extins foarte repede in teritoriile crestine ale
vremii ajungand astfel si in Asia Mica, zond asupra careia va fi focalizata atentia intrucat de
acolo va proveni mai tarziu monahismul la care se refera aceasta lucrare. Extinderea nu a
fost un fenomen exclusiv pozitiv dat fiind ca in unele zone in care a patruns, ascetismul a
avut derapaje in sensul unor practici si exigente de viatd exagerate si chiar ingerinte ale
ascetilor in bisericd si societatea cu destabilizarea acestora. Derapajele ascetilor au fost
resimtite deosebit de puternic in Asia Micd unde au ajuns sa creeze chiar situatii de anarhie.

La fnceputul celei de-a doua jumatati a sec. al IV-lea intra in scena Sf. Vasile cel Mare.
Provenind dintr-o familie foarte bogata, tanarul Vasile si-a permis sa frecventeze cele mai
bune scoli ale vremii chiar si departe de casa (la Alexandria spre exemplu). Revenit intre ai
sdi s-a dedicat observarii vietii ascetice si s-a deplasat chiar pentru a vizita diferite

agezaminte ale acestora (aceste deplasari l-au facut sa ajungd pand si in desertul egiptean). In
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cele din urma a Tmbratisat si el ascetismul si a intrat intr-un astfel de grup asezat pe o
proprietate a familiei sale. Dupa catva timp a ajuns sa fie conducatorul grupului.

Intrat Intre asceti, Vasile f$i pune anumite probleme legate de viata pe care acestia o
traiau, mai ales cd vazuse de aproape anumite disfunctionalitati ale acesteia. Viata in totala
solitudine nu era acceptabila pentru Vasile; el opteaza pentru viata ascetica separatd de lume,
dar traita de asa maniera Tncat ascetii sa fsi poata castiga singuri existenta. Comunitatile,
considera el, trebuiau sd 1si aiba fiecare superiorul propriu fara a fi apoi supuse toate unui
superior unic; cu alte cuvinte fara a fi centralizate. Superiorul era cel care trebuia sa asigure
respectarea disciplinei in cadrul comunitatii. Un alt lucru considerat ca foarte important era
programul de rugaciune, conceput de Vasile in asa fel incat calugarii sa poata sa si
munceascd. Munca monahilor trebuie sa fie inspirata de virtutea caritdtii si din acest motiv sa
aiba ca scop satisfacerea nevoilor aproapelui si apoi pe cele proprii. Superiorul era fndrituit
sa stabileasca, in functie de conditiile concrete in care se gasea propria comunitate si in
spiritul disciplinei calugaresti, activitatea ce trebuia desfasurata de comunitate. Practicile
ascetice (posturile sau abstinentele alimentare) trebuie sa fie moderate, dupd gandirea lui
Vasile. Intrucat atat Biserica cat si monahismul au ca fundament Sf. Scriptura, Tn viziunea lui
Vasile monahii nu trebuie sa manifeste ostilitate fatd de Biserica ci sd se pund in slujba
acesteia cu toate puterile si capacitdtile lor. Pentru a putea fi trdite toate aceste principii
Vasile a mutat comunitdtile din desert in zonele locuite sau in apropierea acestora. Intreaga
viziune a lui Vasile cu privire la monahism precum si multe aspecte de natura practicad
rezultate din aplicarea acestor principii sunt cuprinse in scrieri ale acestuia structurate in
intrebari si raspunsuri. Aceste scrieri autorul nu le-a intitulat ,,reguli“ dar au facut-o mai
tarziu altii care, pe de alta parte, au putut vedea si efectele extraordinar de benefice ale lor,
motiv pentru care l-au considerat demn de a primi apelativul ,,cel Mare®. Vasile a devenit
mai tarziu episcop si a scris si alte opere fundamentale pentru crestinism. Pentru intreaga
viata pe care a dus-o precum si pentru scrierile sale, ntreaga crestindtate la inscris fn randul
sfintilor.

Corecturile radicale aduse de Vasile monahismului s-au demonstrat foarte eficiente
intrucat comunitdtile au Tnceput sa se ingrijeasca de sdraci, de bolnavi, de pelerini, de orfani.
Au inceput sa construiasca centre pentru bolnavi si centre de caritate, s-au dedicat muncii
pedagogice cu copiii si tinerii. Monahismul care n redresarea si in dezvoltarea sa ulterioara
a avut ca baza principiile Sf. Vasile cel Mare a fost denumit, tocmai din acest motiv,

monahism bazilian.



Sunt de retinut principiile fundamentale care calauzeau monahismul bazilian (=,,dupa
Sf. Vasile cel Mare*), intrucat vor fi principiile dupa care se vor calauzi in traiul si fn munca
lor si monahii greco-catolici din Transilvania dupd mai bine de 1500 de ani.

Refacut, dupa cum s-a vazut mai sus, monahismul avea sa devina foarte puternic si
influent, inclusiv din punct de vedere economic, iar in secolele al V-lea si al VI-lea ajungea
la apogeu. Situatia insa nu era deloc Tmbucuratoare Intrucat aducea cu sine o noua
incompatibilitate a ascetismului practicat cu cel proclamat. In plus, anumifi monahi
incepuserd sa profite de pe urma acestei stari de lucruri si sa amestece ascetismul cu
impostura n raportul cu biserica si cu societatea. Toate aceste realitati au dus la preocupari
in randul autoritatilor, inclusiv cele bisericesti, care au trecut la luarea de decizii (unele chiar
in cadrul Conciliilor ecumenice) pe baza carora monahii sa poata fi controlati. S-a decis, in
aceste Tmprejurdri, ca ascetii sa fie subordonati episcopului locului. Decizii disciplinare
pentru aceasta categorie de crestini a luat si Tmparatul Iustinian. Indiferent de unde veneau
reglementarile ele erau de din afara tagmei si i afectau puternic pe asceti intrucat erau
indreptate impotriva independentei lor. Peste toate neajunsurile izvorate din interiorul
ascetismului s-a suprapus criza iconoclasta. La jumatatea secolului al VIII-lea criza avea sa
ruineze monahismul intrucat acesta se pozitionase de partea aparatorilor legitimitatii cultului
icoanelor, iar lupta Tmpotriva acelui cult devenise o luptda impotriva monahismului.
Violentele indreptate fmpotriva monahilor erau de o intensitate si fmbracasera forme rar
intalnite. Intre cele doud perioade ale crizei a aparut un nou ,,om providential“ pentru
monahi: Teodor Studitul. Acesta a vazut cu claritate ca monahismul fusese ranit grav din
exterior, dar a vazut tot la fel de clar si care erau bolile grele de care suferise deja inainte:
disparitia egalitatii intre monahi, persoane intrate cu averi in viata ascetica si conservarea
averilor ca proprietati personale, aristocrati intrati in mandstire cu servitori, laxism, refuzul
de a servi masa In comun, etc.

Triumful final al ortodoxiei (=al dreptei credinte!) in disputa iconoclasta a fnsemnat
pentru monahi recastigarea stimei de care se bucurau odinioard precum si posibilitatea
inceperii unei vieti noi.

Fatd de probleme grave cu care ascetismul se confruntase n interiorul sau, Teodor
Studitul impune refntoarcerea la principiile Sfantului Vasile cel Mare si aplicarea lor in viata
de fiecare zi. Precum Vasile, si Teodor pune la baza vietii ascetice Sfanta Scripturd. Pentru
acesta din urmad insa viata ascetica trebuie sa-si aiba ca fundament, impreuna cu Scriptura, si
fidelitatea fata de traditia monahala si bisericeascd; aceasta este noutatea lui Teodor In raport
cu Vasile. Prin viata si opera sa Teodor s-a nscris si el in randul sfintilor crestini fiind

recunoscut, ca si Vasile dealtfel, atat de ortodocsi cat si de catolici.
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Odata cu depasirea crizei din secolul al IX-lea monahismul intra intr-o noua faza a
extinderii sale. La solicitarea regelui Rostislav al Moraviei Mari, fratii Ciril i Metodiu sunt
trimigi de la Constantinopol pentru a increstina acel popor. In ciuda eforturilor imense
depuse (care au cuprins si crearea cunoscutului alfabet glagolitic), actiunea nu a reusit,
increstinarea fiind ficutd in acele regiuni de trimisii Romei. Lucrurile s-au petrecut in
schimb invers in Bulgaria unde, dupa ce la inceput orientarea in vederea Increstinarii a fost
spre Roma, ulterior hanul Boris, curtea sa si aristocratia s-au botezat si au adoptat
crestinismul pe filiera bizantina. Din Bulgaria crestinismul bizantin s-a extins in Serbia, in
Macedonia ajungand in cele din urma in Principatul Kievului. In acest din urma teritoriu
principele Vladimir s-a botezat in anul 988, impunand obligatia ca supusii sd faca acelasi
lucru. Evident, acolo unde s-a instalat crestinismul bizantin a apdrut si monahismul de
factura baziliana-studita.

Succesele obtinute de monahi in luptele iconoclaste precum si in urma extinderii
crestinismului bizantin, i-a facut pe acestia sa inceapa incet-incet sa repete erorile trecutului
si trecerea din primul in al doilea mileniu sa gaseasca ascetismul in a treia etapd de
slabiciune. Si de aceasta data Tnavutirea comunitatilor era la originea Tmbolnavirii spirituale
a ascetismului. Peste aceasta boald s-a suprapus una si mai mare: schisma de la 1054 care a
provocat cea mai mare diviziune in sanul crestinatatii.

Cu putin fnainte de Marea schisma, fn anul 1037, se considera ca este inceputul vietii
monahale in teritoriile organizate in jurul Kievului. Monahii s-au organizat dupa modelul
studit de asceza, iar manastirea Kievo-peCerskaja Lavra a devenit manastire de referintd
pentru monahismul din acea zona si prin faptul ca a elaborat un tipic cuprinzand principalele
randuieli monahale de fiecare zi. De la aceasta manastire a urmat o puternica inflorire a vietii
calugdresti Tn acele parti, inflorire ce a fost perturbata doar de faramitarea Principatului Kiev
cauzatd de invaziile mongole. Datorita noii situatii ce s-a creat, foarte multi monahi s-au
refugiat in teritoriile vecine, teritorii care s-au constituit in Marele ducat al Lituaniei (in
secolul al XIII-lea). In aceste teritorii, aflate sub influenta catolica, monahismul a inceput sa
infloreasca din nou in secolele al XIII-lea si al XIV-lea, inflorire ce a avut ca efect i
construirea de manastiri. O astfel de manastirea a fost aceea a Sfintei Treimi de la Vilnius,
lacas ce urma sa aiba un rol de importanta capitald pentru Ordinul Sf. Vasile cel Mare.

Schimbdri de mare amploare aveau sa se petreacd in Europa si Asia ncepand de la
jumatatea secolului al XIV-lea: turcii 1si Incepeau expansiunea in Europa. In tentativa
crestinatatii de a face fata acestui fenomen au fost reunite Conciliile de la Ferrara-Florenta si
apoi de la Basel-Ferrara-Florenta-Roma prin care sa fie refacutd unirea dintre rasarit si apus.

Hotararile Conciliilor au fost bune dar au ramas doar pe hartie, iar la scurt timp dupa
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incheierea ultimului act al acestor Concilii avea loc caderea Constantinopolului (1453). La
toate provocdrile apdrute in fata crestinilor s-a mai adaugat una: ,Reforma™ lui Martin
Luther in Germania, ,,Reforma* ce avea ca rezultat schisma occidentald. Luteranismul, si in
special calvinismul, ca nuante ale ,,Reformei* s-au extins pana la limita de est a Europei. In
aceste imprejurari a fost reluata ideea unirii religioase dintre rasarit si apus, dar de aceasta
data la nivel de Biserici locale.

In contextul acestor mari schimbdri geo-politice si religioase din Europa si Asia,
monahismul a cdutat solutiile cele mai bune pentru a se adapta si supravietui. Si a reusit sa le
gaseasca. Faptul este demonstrat atat de cele petrecute cu ocazia invaziei mongole cat si cu
ocazia ivaziei otomane. Cu privire la aceasta din urma este de mentionat faptul important ca,
desi monahismul a fost foarte legat de societatea bizantind, dupa cum s-a putut vedea, atunci
cand imperiul avea sa dispara in urma caderii metropolei de pe malurile Bosforului
monahismul reusea sd supravietuiascd si sa-si continue existenta si sub ,,pagani“. Asadar in
timp ce crestinismul nu a reusit sa se uneasca pentru a face fata valului otoman, monahii au
adoptat strategia supunerii fapt care le-a asigurat supravietuirea.

Foarte putin fnainte de sfarsitul secolului al XVI-lea avea loc unirea unei parti din
Biserica ortodoxa din Ucraina si Bielorusia cu Biserica Romei (,,Unirea de la Brest-Litovsk*
— 1596). Un important efect al unirii a fost ca mare parte din monahii din mitropolia
Kievului au aderat si ei la acel act trecand totodata ascetismul lor printr-o reforma. Cu acea
ocazie s-au evidentiat doua figuri din randurile monahilor: Iozafat Kuntsevy¢, martir, ucis ca
reactie fmpotriva unirii, si Iosif Rutskyj ambii provenind din Manastirea Sfintei Treimi de la
Vilnius. Reforma monahilor uniti s-a facut de aceasta data cu ajutorul calugarilor iezuiti care
prin pregdtirea si experienta lor asigurau rezultatul dorit. Principalul efect al reformei a fost
ca fiecare comunitate monahald (manastire) era condusa de un superior (numit si egumen sau
arhimandrit) i toate comunitatile se supuneau superiorului  general (numit
protoarhimandrit). Fiecare superior era ajutat de un consiliu. Superiorul general era
subordonat mitropolitului unit de Kiev. In plus superiorii nu mai deaineau functia pe viata
sau pe timp nedeterminat.

Sub influenta unirii cu Roma a Bisericii din Galitia, in 1646, o miscare unionista
condusd de doi monahi bazilieni, a facut ca si Biserica din Transcarpatia, Biserica ruteana, sa
se uneasca cu Roma (,,Unirea de la Ujhorod®).

Din punct de vedere ierarhic In urma reformei comunitdtile baziliene erau subordonate
in final unui singur superior. Faptul era in discordanta cu gandirea Sf. Vasile cel Mare dar

avea un avantaj: asigura o uniformizare a disciplinei calugaresti, evitandu-se astfel riscurile



unor derapaje (care s-au produs in primul mileniu inclusiv din cauza lipsei uniformitatii in
disciplina).

In anul 1743, in urma fndemnurilor Papei Benedict XIV, toti calugdrii bizantini din
teritoriile poloneze si lituaniene de atunci, au fost uniti de episcopii in teritoriile carora se
gaseau intr-o Congregatie formata din doua provincii: Poloneza si Lituaniand. Schimbarile
geo-politice din 1772 au facut ca opt ani mai tarziu provinciile sa devina patru la numar. Trei
din aceste patru provincii au ajuns sa fie in Imperiul rus, iar a patra, Galitia, in Imperiul
austriac. In urma persecutiilor tarului Nicolae I impotriva catolicismului, din teritoriile ruse
au disparut toate manastirile baziliene unite cu Roma. Provincia ajunsa sub dominatia
austriacd a avut si ea de suportat anumite neplaceri cauzate de iozefinism: superiorii nu putea
fi din afara Imperiului, manastirile mari au fost subordonate episcopilor iar cele mici au fost
desfiintate, calugdrii strdini nu puteau fi admisi in manastiri, etc. Ulterior, n primii ani ai
secolului al XIX-lea bazilienii si-au redobandit dreptul de a se conduce dupa propriile
traditii. Rezultatul acestei noi stari de lucruri a fost cea mai importanta reforma a bazilienilor
uniti: Reforma inceputa in 1882 in manastirea de la Dobromyl (,,Reforma dobromiliana“) si
infaptuita tot cu ajutorul calugarilor iezuiti. Ordinul devenea cu acea ocazie direct
subordonat Papei. Rezultatele reformei au fost semnificative: intensificarea $i cresterea
calitatii vietii spirituale, ridicarea nivelului intelectual al calugdrilor, intensificarea activitatii
misionare si editoriale, reorganizarea structurald a monahilor bazilieni. Deasemenea, in urma
reformei bazilienii din Galitia au trimis dintre ei misionari care au asigurat asistenta
spirituala emigrantilor ucrainieni din Brazilia, Argentina, S.U.A. si Canada (state in care au
si astazi provincii baziliene puternice).

Pe teritoriul Romaniei viata ascetica a aparut in perioada secolelor al Ill-lea si al IV-lea
in zona Dobrogei. Intre secolele al IV-lea si al VII-lea viata ascetica cenobitica se instaleaza
in muntii Carpati, in zona Buzdului. O alta cale de patrundere a ascetismului la noi a fost
Banatul (in secolul al VII-lea). In Transilvania viata ascetica patrunde din Banat si din Tara
Romaneasca. In mare parte ascetismul de la noi a fost de tip pustnic (eremitic) strans legat de
Biserica precum si de traditiile populare. Din aceste motive monahismul din acea perioada
s-a migcat in totald sintonie cu Biserica si poporul, avand un caracter pasiv. Cu ocazia marii
schisme, monahii din teritoriile noastre s-au aliniat cu Biserica de partea rasariteana a
,,blocurilor.

Organizarea ascetismului romanesc a facut-o monahul Nicodim in secolul al XIV-lea.
Modelul adoptat pentru organizare a fost monahismul de la Muntele Athos. Sihastrii care

traisera separati au fost grupati in vechi centre incapatoare cu un superior (egumen) peste
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fiecare comunitate. Fapt este ca toti acesti monahi de la noi au avut aceeasi organizare si au
urmat regulile Sf. Vasile cel Mare.

Monahismul romanesc de la inceputuri si pana fn secolul al XVII-lea a fost un
monahism simplu, foarte retras, de sihastrie, ce s-a instalat cu precadere in Carpati. Ceea ce
este interesant la monahismul romanesc e faptul ca acesta, in totala opozitie cu cel bizantin,
nu a intrat nicicand in conflict cu societatea; din contra. Acest lucru avea fnsa si aspecte
negative. Monahii au rdmas oameni extrem de simpli $i nu au avut nici influente pozitive
asupra poporului. Dupa organizarea monahismului de catre Nicodim monahii au devenit
ceva mai activi si au Inceput sa desfasoare si activitati in folosul poporului. Totusi
coordonata sociala nu a fost si nu va fi o prioritate pentru ortodocsi si deci nici pentru
monahi intrucat in general crestinismul rasaritea era si este de felul sau de facturd mistica
spre deosebire de crestinismul occidental care se caracterizeaza prin activism.

In Transilvania lucrurile s-au schimbat radical odata cu unirea cu Biserica Romei
(1698-1700). Pe fondul aderarii la catolicism, actul insusi al ,,Unirii de la Alba Iulia®
continea chestiuni sociale foarte importante. Se pare ca Unirea cu Roma nu a avut un ecou
prea mare in randul monahilor intrucat la momentul infaptuirii acelui act si imediat dupa
aceea ascetii nu isi fac simfita prezenta in vreun fel. Cu multa probabilitate acesta este si
motivul pentru care Inocentiu Micu Clain nu provenea din randurile monahilor si a imbacat
haina calugdreasca ulterior (la Muncaci) pentru a respecta traditia rasariteana (potrivit careia
episcopii trebuie sa provind din randurile monahilor). Indubitabil Inocentiu fi aprecia pe
monahi Intrucat cu ocazia stabilirii sediului episcopiei la Blaj, a facut demersurile necesare
pentru edificarea unei manastiri in localitate si a inceput construirea ei. Deschiderea
manastirii Sf. Treime si instalarea monahilor (1747) a fost insa opera vicarului si mai apoi
succesorul sau, Petru Pavel Aron. Implicarea calugarilor in social a fost laudabila. Au tiparit
diferite publicatii in tipografia refacuta de la Blaj si au ocupat locuri la catedrele celebrelor
scoli blajene deschise tot Tn acea perioada (1754).

La doar 11 ani de la deschiderea primei manastiri baziliene unite, acelasi episcop care
o deschisese, Aron era nemultumit de viata ascetica a calugarilor Tntrucat acestia nu o traiau
asa cum intelegea el ca trebuia trdita si cum dealtfel o trdia. Adevarul trebuie sa fi fost la
mijloc. Cu sigurantd calugdrii, pe de-o parte, duceau o viata ,ascetica“ de o calitate
discutabila. Episcopul, pe de alta parte, nu putea sa impuna asceza, uneori exagerata din
viata sa, drept criteriu pentru ascetismul tuturor monahilor. Manat de ideea monahismului
bazat pe posturi rigide si viata aspra (ceea ce, dupa cum s-a vazut, era contrar viziunii
Sfantul Vasile cel Mare), episcopul face o miscare ce se va dovedi total nefericita.

Construieste la Blaj o a doua mandstire baziliana, ,,Buna Vestire®. In aceeasi localitate,
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sustinea Sfantul Vasile cel Mare, nu trebuie sa existe doua comunitati baziliene, iar la Blaj,
prin felul in care a actionat episcopul s-a demonstrat din pacate, ca Marele Vasile a avut
perfecta dreptate.

A doua manastire de la Blaj a fost construita foarte repede (din fondurile proprii ale
episcopului) si, In patru ani, si-a primit calugdrii (1762). Episcopul a ,facut* cadlugari 5
dintre elevii care nu implinisera nici 16 ani. Viata din manastirea Buna Vestire a fost atat de
austera (in special 1n privinta mancdrii) incat unii dintre cdlugari au ajuns sa fie foarte slabiti
si chiar sd moard din acea cauza.

Dar erorile nu s-au sfarsit odata cu moartea episcopului Aron (1764). Succesorul sdu
le-a continuat. Atanasie Rednic avea intentia, inca de la fnceputul episcopatului sau, sa
reformeze viata bisericeasca si monahald. Rednic a pornit la drum cu unele idei mostenite de
la Aron, aga incat un element important al reformei era, pentru el, postul strict, motiv pentru
care l-a impus si la manastirea Sfanta Treime. Dar reforma lui Rednic a durat cat autorul ei a
fost in viata (11772). Urmasul sau in scaunul episcopal, Grigore Maior, vrand sa indrepte
lucrurile a relaxat postul, iar calugdrii au interpretat aceasta relaxare agsa cum au vrut, sarind
in cealaltd extrema: viata monahald nu mai respecta nici macar un minim de norme care sa o
califice ca atare. Starea aceasta de lucruri, peste care s-a suprapus atitudinea antimonahala a
lui Tosif al Il-lea si spiritul de ordine al episcopului Bob, au dus monahismul bazilian unit pe
marginea prapastiei.

Conciliul provincial I al Bisericii Romane Unite cu Roma (1872) i-a avut in vedere pe
bazilieni $i a luat anumite decizii cu privire la restaurarea Ordinului bazilian, iar Conciliul
provincial IT (1882) a stabilit ca deciziile sa fie puse urgent in aplicare. Nimic din toate cele
stabilite nu s-a tradus Tn fapt si nici macar nu s-a incercat acest lucru. Tentative foarte timide
de a se face ceva in spiritul hotararilor Conciliilor provinciale se desprind din unele
documente ale eparhiei de Lugoj de la inceputul secolului al XX-lea. Episcopul de Lugoj a
incercat atunci implementarea vietii baziliene la Prislop dar totul a fost un esec, probabil si
datorita primului razboi mondial.

In ciuda tuturor erorilor care s-au facut in ce fi priveste pe cdlugarii bazilieni romani
uniti sau pe care le-au facut ei Tnsisi in secolele al XVIII-lea si al XIX-lea, totusi acestia nu
au disparut de tot din Biserica Romana Unita cu Roma; au ajuns sa fie o prezenta stearsa dar,
fie si printr-un singur calugar, continuitatea a existat. Aceasta era situatia in ultimii ani ai
secolului al XIX-lea, o situatie trista, disperatd s-ar putea spune. Insa lucrurile aveau sa se
schimbe din radacina datoritd ,,omului providential“ care a fost parintele Maxim Aurel,

calugar Atanasie.



Plimbarile pe coridoarele Seminarului teologic blajean l-au facut pe tanarul Aurel
Maxim sa mediteze la calugdrii bazilieni care odinioara traiau si munceau acolo si,
deasemenea sa paseasca pe urmele lor. Dupd ce a avut un conflict de pareri cu mitropolitul
Mihali a plecat la manastirea baziliana de la Mariapocs unde a intrat in calugarie. A parcurs
toate treptele monahale si a fost hirotonit preot. Apoi a aderat la reforma dobromiliana si a
reparcurs treptele monahale. A fost trimis la manastirea In care isi Incepuse calugaria pentru
a face reforma calugdreasca si acolo. Apoi a ajuns, in sfarsit, sa implementeze reforma
baziliana si la noi. De fapt nu a facut altceva decat sa confirme proverbul ,,omul sfinteste
locul* intrucat atunci cand a venit la Bixad (iunie 1925) era singurul bazilian unit reformat.
I-a determinat si pe ceilalti calugdri ,,vechi* (care insa nu proveneau din familia baziliana
unita bldjeana a calugdrilor) sa treaca prin reforma dupa care a dat o viatd noua manastirii de
la Bixad.

Aici dreptatea morala si istorica impune o precizare foarte importantd. De la
intemeierea Eparhiei de Gherla (1853) si pana fn 1930, manastirea Bixad s-a aflat pe
teritoriul acelei eparhii, iar de atunci pe acela pastorit de episcopul Alexandru Rusu. Atat
episcopul Iuliu Hossu cat si Rusu au inteles foarte repede importanta ,,noilor* bazilieni
romani uniti care si incepusera viata si activitatea pe teritoriile lor si i-au sprijinit si s-au
folosit de potentialul lor. In schimb nici unul dintre ei nu a intervenit in problemele interne,
calugdresti, ale bazilienilor.

De indatd ce numarul lor a crescut si fortele le-au permis acest lucru, bazilienii au si
inceput, din proprie initiativd, sd interactioneze cu societatea. Si au facut aceasta cu un spirit
de smerenie, cu echilibru si fara a se amesteca in vreun fel in problemele societatii care nu ii
priveau. Posibilitatea unor tineri provenind din familii sarace ca intrand in Ordin sa studieze,
chiar fn strdindtate, sau sa invete o meserie, a fost o prima modalitate de interactiune a
Ordinului cu societatea. Dar a existat interactiune si in raport cu acea parte din societate care
nu imbradtisa viata calugareasca: bazilienii s-au ocupat de nevoiasi (copii ai familiilor sarace
sau batrani). Bazilienii romani uniti si-au dat seama ca interactiunea lor cu societatea trebuia
sa aiba in vedere si sufletul si intelectul omului simplu. Din acest motiv s-au ocupat si de
misiuni pentru popor, de scris si tiparit. Publicatiile lor periodice ,,Cuvantul Adevarului® si
»Calendarul de la Bixad“ au fost painea poporului din zona in ce priveste accesul la
informatii religioase si laice.

Roadele unui trai in concordanta cu principiile imbratisate si predicate se reflectd, in
cazul calugarilor, in principal in chemarile la calugdrie. La mai putin de 10 ani de la
inceputul vietii monahale ,,noi“ la Bixad, acea manastire incepuse sa devina neincapatoare

pentru bazilieni. Prin grija episcopului Rusu au putut sa constituie o a doua comunitate in
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manastirea de langa Moisei. Episcopul Hossu le-a dat apoi in administrare manastirea
Nicula, constituindu-se astfel o a treia comunitate. Cu o astfel de structurare precum si
pentru a fi pusi in acord cu legile Regatului Romaniei, bazilienii greco-catolici din Romania
au fost ridicati la rangul de Provincie subordonandu-se n acest fel direct conducerii generale
de la Roma a Ordinului (iar conducerea generala era subordonata direct Papei). Prin grija
mitropolitului de la Blaj bazilienii au mai primit i castelul de la Obreja, unde au intemeiat
un orfelinat, iar la Cluj au primit spre administrare parohiile Calvaria (Manastur) si Bob
(Centru). Au deschis deasemenea un Seminar monahal unde tinerii puteau studia, iar cei care
doreau puteau Tmbratisa apoi viata calugareasca pe care, aflandu-se in Seminar, ajungeau sa
o cunoasca foarte bine. In anul 1945 bazilienii au transferat orfelinatul la Turda si s-au

Desigur nu le-a fost usor calugdrilor sa intretind toate aceste structuri dar spiritul cu
care faceau totul i-a ajutat in momentele dificile. Un asemenea moment, poate cel mai dificil,
a fost acela al cedarii Ardealului de Nord. Cu ajutorul Sfantului Scaun insa, si cu Intelegerea
si colaborarea confratilor din Ungaria si Transcarpatia, au reusit sa faca fata situatiei pana
cand Ardealul de Nord a fost realipit Romaniei, iar Provincia baziliana romana refacuta.

Nu la fel s-a intamplat atunci cand au ajuns comunistii la putere. Un fapt important
este de evidentiat. Am aratat mai sus cd bazilienii romani uniti au avut marea Intelepciune sa
nu iasa din sfera statutului lor de monahi amestecandu-se in problemele sociale. Toate
situatiile in care veneau in contact cu societatea le abordau de pe pozitia de monahi, pozitie
pe care se mentineau ,.cu sfintenie®. Acest fel de a se raporta la societate calugarii 1-au
respectat in mod cu totul special Tn privinta politicii; nu au facut politica niciodata, indiferent
de guvernare sau de teritoriul in care se gaseau. Cu toate acestea comunistii i-au considerat
dugmani, iar aceasta s-a datorat mai multor factori. In primul rand erau greco-catolici si se
cunoaste bine ce aversiune au avut comunistii fatd de acest cult (aversiune ndscutd in
raportul comunistilor sovietici cu greco-catolicii din Galitia Ucraineana). Apoi, erau
subordonati direct Papei si prin urmare de doua ori ,,periculosi®. Dar mai erau la mijloc si
factorii sociali directi. Ca si in cazul multor oameni de valoare ai societatii romanesti,
monahii se ocupau de constiinte, se ocupau de instruirea intelectuald, se ocupau de formarea
oamenilor. Ori acesta era poate cel mai mare ,,pdcat al lor in fata noii oranduiri. Trebuiau
prin urmare eliminati. Calugarii au observat faptul ca spre aceasta tindea conducerea tarii i,
cu toate acestea, au continuat sa se ocupe de toate structurile pe care le creasera sau pe care
le primisera in administrare. S-au ocupat pana n ultimul moment de ele desi tocmai grija
fata de aceastea a furnizat autoritatilor represive elementele pe baza carora sa fie construite

acuzele impotriva unora dintre cei de la conducerea bazilienilor uniti din Romania (printre
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care si parintele Maxim, la momentul acela Superiorul peste toti bazilienii uniti din tara), si
sa duca la arestarea lor in aprilie 1948. A urmat actul de la 1 octombrie 1948 de la Cluj dupa
care comunitatile baziliene greco-catolice au fost imprastiate, iar o parte dintre calugdri
arestati; cei ramasi n libertate au mers la casele lor sau au devenit fugari ascunzandu-se de
autoritati. Prima tentativa de desfiintare a comunitatii de la manastirea Bixad de catre
oamenii Sigurantei s-a soldat cu un esec (15 octombrie 1948) ntrucat s-au lovit de o reactie
foarte puternica a maselor de credinciosi din zond care s-au opus oricarei actiuni a
autoritatilor fmpotriva calugdrilor pe care ii considerau ,,ai lor*. Evident Tnsd ca opozitia a
fost repede infranta de aceeasi Siguranta nsotitd si de armata la a doua descindere la
manastire (19 octombrie 1948).

Comunistii 1si propusesera sa formeze ,,un om nou“, iar bazilienii se ocupau si ei de
formarea umana dar intr-o perspectiva complet opusa. In aceste conditii se poate spune ca
pentru comunisti era obligatoriu sa-i nlature din calea lor pe bazilieni.

A urmat perioada clandestinitatii si persecutiei. Impreuna cu alti reprezentanti ai
cultului greco-catolic, calugdrii au suferit si ei. Cei mai activi bazilieni in rezistenta greco-
catolica au fost parintii Iulian Leon Manu si Augustin Silvestru Prundus si din aceasta cauza
au si ,,platit* proportional. Alti calugari au fost deasemenea inchisi, unii cu condamnari, iar
altii prin simple decrete ale Securitatii.

Parintele Manu s-a ascuns la Ploiesti de unde se deplasa pe ascuns foarte mult la Cluj
si la Bucuresti tinand legdtura cu calugdrii dar si cu preotii rezistenti. Cu Nuntiatura
Apostolica a tinut legatura (pana la inchiderea ei in 7 iulie 1950) pentru a da informatii si
primi informatii si anumite dispozitii pe linie bisericeasca, dar si pentru a prelua diferite
sume de bani care erau apoi distribuite preotilor si calugarilor din rezistentd. Organele
represive ale statului nu i-au dat de urma timp de cinci ani (a fost arestat la 23 septembrie
1953).

Pdrintele Prundug a fost legatura intre parintele Manu si cdlugari. A multiplicat si
distribuit manifeste Tmpotriva trecerii greco-catolicilor cu forta la ortodocsi. Pentru aceasta a
fost condamnat prima datd. Dupa eliberare si-a reluat activitatea de rezistentd in paralele cu
munca ,,oficiala“ in societate. Pentru activitatea clandestina greco-catolica a fost din nou
arestat.

O serie de evenimente petrecute in blocul sovietic, Intre care moartea lui Stalin (5
martie 1953), au dus la o reducere a duritatii represiunii ceea ce a atras dupa sine aparitia
unor sperante privitoare la relegalizarea greco-catolicismului. In aceasta atmosfera au fost
incepute pregatirile in randurile bazilienilor pentru hirotonisirea unei noi generatii de preoti

(Sabau, Crisan, Micu). Totodata s-a incercat si ,fortarea mainii“ guvernului pentru
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recunoasterea existentei de facto a Bisericii Unite cu Roma prin celebrarea Liturghiei din
fata bisericii ,,Piaristilor, celebrarea organizata si cu concursul bazilienilor intre care
principalul a fost parintele Prundus. Celebrarea nu a facut altceva decat sa declangeze un nou
val de arestdri in randurile greco-catolicilor si ale bazilienilor. Desi Inchis in patru randuri cu
condamnari fnsumand circa 10 ani de inchisoare, parintele Prundus a supravietuit regimului.
Nu acelasi lucru s-a intamplat cu parintele Manu, mort la Gherla in timpul celei de-a doua
perioade de detentie. Au mai fost condamnati si alti bazilieni activi din rezistentd dar cu totii
au supravietuit (Salagianu, Bal, Avram, Mikle, Sabau, Crisan, Ariesan, Pop, Biris, s.a.). Cu
exceptia catorva calugari cu foarte mica vechime in monahism (este vorba de unitati ca
numar), toti ceilalti bazilieni au ramas fermi pe pozitie nu numai ca greco-catolici ci si ca
monahi ceea ce demonstreaza cat de buna fusese calitatea formarii dar si a vietii lor.

La inceputul anului 1962 situatia mondiald a facut sd aiba loc o schimbare de optica
sovietica si, pe acest fond, doi ani mai tarziu au avut loc schimbari de viziune politica siin
Romania. In raport cu rezistenta greco-catolica, si nu numai, s-a trecut la o etapa de
toleranta. Preotii si calugdrii rezistenti erau urmdriti si amenintati, fara fnsa a mai fi judecati,
condamnati ori torturati. Atmosfera permitandu-le acest lucru calugarii au cautat sa devina
mai activi dar au putu sa faca acest lucru doar pe taram religios particular. In anii tolerantei
(1964-1989) s-a evidentiat din nou parintele Prundus care, pe langa munca de conducator
clandestin al Diecezei de Cluj-Gherla, o facea si pe aceea de coordonator al bazilienilor, in
special pentru cei de la Cluj si din fmprejurimi. A fost reluata ideea pregatirii calugarilor
pentru preotie pentru a asigura continuitatea dar si asistenta spirituala pentru credinciosii
greco-catolici care ,,se mentinusera pe pozitie“. Au fost facute cursuri de teologie clandestine
si foarte multi calugari au fost hirotoniti preoti in special in anii *70. Rar si doar in anii *80
calugdrii si alti preoti greco-catolici clandestini au trecut unele manifestari oarecum publice
si Tn numadr mai mare (in special cu ocazia unor inmormantari). Securitatea se limita la a-i
urmari, a-i chema la sediu pentru discutii sau amenintari si atat. Atitudinea autoritatilor fiind
tot mai permisiva, incepand din a doua jumatate a anilor 80 s-a incercat a se face un pas
fnainte prin trimiterea de tineri calugari la Roma cu scopul declarat de a face studii laice, iar
cel nedeclarat pentru formare teologica. ,,Creierul* actiunii a fost din nou parintele Prundus.
Au plecat atunci trei bazilieni si un tanar ce nu era calugar.

Dea lungul intregii perioade de clandestinitate calugdrii au tinut legatura cu episcopii
greco-catolici cat de strans au putut, deplasindu-se nu de putine ori acolo unde acestia isi
aveau domiciliul obligatoriu. La Cluj, cativa dintre calugdri au tinut legatura cu tinerii

intelectuali greco-catolici.

—12 -



Indubitabil bazilienii nu s-au putut implica Tn toate problemele in care starea lor le-ar fi
permis sd o facd. In plus poate tocmai faptul cd s-au implicat mereu proportional cu puterile
lor in asa fel incat sa nu uite de calugarie (cum s-a intamplat cu ramura bldjeana) i-a ajutat sa
se dezvolte sanatos. Componenta critica a studiului ma obliga insa la final sa semnalez
cateva domenii in care bazilienii nu au fost implicati n perioada analizatd fara a da o
judecata de valoare asupra faptului i nici asupra cauzelor. In seminariile diecezane bazilienii
uniti nu au fost prezenti nici ca profesori si nici ca pdrinti spirituali $i nici in vreo curie
episcopala pentru diferite servicii de natura administrativ-ecleziastica. Nu a mai fost numit
nici un episcop care sa provina din randurile calugdrilor —bazilieni sau nu— (singura exceptie
a fost la Roma unde Vasile Cristea, preot greco-catolic din Ordinul Augustinienilor
Asumptiunii a fost numit in anul 1960 episcop pentru greco-catolicii romani din diaspora).
Bazilienii nu au fost implicati in pastorirea vreunei comunitdfi din diaspora (au facut
tentative parintii Leon Manu ca bazilian ,,vechi” in anii *20 si Miron Moldovan ca bazilian
reformat emigrat in S.U.A. in 1973, dar ambele tentative au esuat). Primul, s-a aratat in
lucrare, a revenit n tard in timp ce al doilea a continuat sd trdiasca in S.U.A. intre bazileni
ucrainieni de acolo, revenind in tara dupa schimbarile din Romania din 1989. Dealtfel nici
Biserica Romana Unita nu a fost prea bine reprezentata in diaspora.

Pentru a incheia intr-o nota pozitiva se poate afirma cu toata convingerea ca bazilienii
uniti romani 1n raportul lor cu societatea in perioada 1918 — 1989 au trait din plin potrivit
spiritului Sf. Vasile cel Mare intrucat au fost mereu atenti pentru a fi prezenti acolo unde era
nevoie de ei potrivit vremurilor. Figurile cele mai de seama de bazilieni romani uniti care s-
au distins in mod deosebit in perioada studiata au fost parintii: Atanasie Maxim, Leon Manu,
Gheorghe Marina si Silvestru Prundus. Ultimii trei, dar si ceilalti bazilieni au acceptat sa se
inscrie in curentul de autoreformare al bazilienilor unifi din Roménia, curent pornit de
parintele Manu. Cu totii au plecat dintre noi dar spiritul lor ddinuie prin felul in care si-au
trait viata calugareascd si crezul religios atat in vremurile linistite cat si in cele tulburi.

Bazilienii romani uniti asadar din perioada de care s-a ocupat prezentul material s-au
inscris foarte bine in descendenta predecesorilor care s-au autoreformat si s-au implicat in

social.
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