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iudaism, fenomenologie, urma, enigma, feminin, vid, existenta, neant, dezapropiere, juisare,

celalalt.

“Filosofia occidentala coincide cu dezvaluirea Altului, unde Altul, manifestandu-se ca fiinta
isi pierde alteritatea. Filosofia este atinsa, incd dininceputurile sale, de o oroare fata de Altul
care locuieste Altul, de o insurmontabila alergie. Din acest motiv, ea este in mod esential o
filosofie a fiintei, iar intelegerea fiintei este ultimul sdu cuvant si structura fundamentald a

. o . . .. .. . 1
omului. [atd de ce ea devine filosofie a imanentei si a autonomiei sau ateism.”

Acestei filosofii occidentale a ratiunii, Levinas a dorit sa opuna o alta cale. Am putea spune ca
Levinas a dorit sd opund vocea altului, un alt apel, dincolo de rostitul occidental, o voce
asemanatoare respiratiei, atasata de pneuma, de cuvantul duh, ceea ce poate apropia gandirea
levinasiana mai mult de traditia estului? Ceva nesemnificativ care, tocmai pentru ca va trebui
sd dea proba de rostitul sau prin rostirea celuilalt, de indata ce se face auzit, inceteaza sa existe
prin sine Tnsusi. Traditiei Occidentului Levinas a dorit sd opuna prefata, Rostirea imposibila si
incomunicabila. Iata de ce Levinas ramabe infidel filosofiei occidentale. Fidel infidel. De fapt,
ganditorul a considerat intotdeauna aceastd fidelitate infidelda ca singura justa pentru a se
opune nihilismului timpului. Pentru Levinas este intotdeauna vorba de un subiect-altul, de un
subiect scindat, traumatizat care trebuie sa lase loc celuilalt, un subiect pentru altul, un subiect
care isi doneaza pielea, toatd existenta si toata autonomia sa iluzorie Altului, un non-subiect

care trebuie sd suporte in pasajul sdu alegerea si substitutia. La Levinas este vorba 1n primul

! Levinas Emmanuel, De Dieu qui vient a l,idee, J. Vrin, Paris, 1992



rind de o subiectivitate fara fiinta, eliberat de istoria sa. Subiectul survine in momentul in care
el se rupe de anonimatul ilyalitatii. El trebuie Intotdeauna sa se pronunte impotriva rostitului,
impotriva absurdului ilyalitatii, Tmpotriva existentei care obsedeazd prin neincetata sa
prezenta. Prezent la sine ca un dezapropiat de sine, subiectul levinasian se situeazd in pasaj,
intotdeauna pe drum, avansind spre profunzimile sinelui ca un altul, mergand spre tara

straind inscrisd ca marturie n propria piele.

Subiectivitatea se tine sub amenintarea de a pierde orice certitudine, orice autonomie $i orice
posesiune. Strapungand anonimatul de unde el vine, subiectul se inscrie la limita dintre sine
si anonimat, ca pasager pe pamant, in pasaj, ca frontiera. Grecescul a-topos vrea sa spuna
non-loc, dar si in forma sa adverbiala de a-topon ceea ce ¢ strain- de unde numele poporului
calugarilor, strainii, nume dat de asemenea poetilor si profetilor. A locui nelocuibilul, a avea
deci locul sau in non-loc, a suporta dezradacinarea de care vorbea Sestov, a primi noaptea
desertului in sine. Desertul nu este doar un loc fara viata, ci si cel care impiedica survenirea
oricdrei vieti determinate. lata conditia terestra prealabila cetatii celeste asumata de parintii
desertului, locuitori ai pasajului non-locului. A locui exceptia. In lipsa determindrilor solului,
nisipul miscator si sec loveste, divizand subiectul de bogatia sa mai mult sau mai putin
iluzorie, 1dsind loc desertului, vidului plin de sens. Primind insomnia, rdimanand intotdeauna
in veghe, stare de atentia non-intentionald care presupune o reductie intentionald. Ceea ce
ramane in acest pasaj este tocmai scriitura, verbul, marturia. O scriiturd asemenea unei urme

al cdrei sens rdmane inca ascuns in interstitiu, intre liniile sale, intre spatiile albe.

In aceatd gandire bulversantd, subiectivitatea coincide cu o responsabilitate care depaseste
e . .. . . .2 . o .. o .
cadrele oricdrei egologii, devenind substitutie” radicald a aceluiasi de cétre altul si alegere®

care se petrece 1naintea oricarui act intentional.

?Tn acest sens putem vorbi de o dimensiune mesianica a subiectului, tema ce sustine dialogul deschis pe care
filosoful I-a avut cu iudaismul dar si cu gandirea crestina. Mesianismul este o emfaza etica a subiectivitatii,
responsabilitate dincolo de orice preocupare de sine si pentru sine, ca fisura a interioritatii, ca ruptura a
imanentei dar si in calitate de kenoza. Mesianismul este o delegatie etica universala. Astfel, incarnarea poate fi
interpretata ca o coborare a actului etic in interiorul subiectului. De fapt, aceastd noua dimensiune etica a
subiectului deschide de asemenea calea profetismului ceea ce ne arata ca subiectivitatea levinasiana nu poate
fi inteleasa decat prin notiunea de pasaj, ca miscare permanenta de la un subiect autonom la un subiect-altul,
ceea ce am numit non-subiect. in plus, ea deschide pentru cercetarea noastrd tematica corporalitatii si in
special a chipului, ca spatiu al scriiturii, ca loc de frontiera, la limita unde urma se inscrie ca si comandament.

3 Alegerea este legata la Levinas de temele profetiei si de escatologiei. Dupa descinderea lui Il-El, rostirea
intersubiectiva devine expunere a lumii- a rosti lumea celuilalt. A vorbi celuilalt care este infinit, semnifica in
acelasi timp a da propriul sau cuvant transcendentei, responsabilitatii, a-l investi pe celalalt cu o dimensiune
profetica. Escatologia instaureaza calea celuilalt prin responsabilitate, prin donatie si daruire, prin iubirea fara
erotism, a unui bine dincolo de fiinta, a unei etici dincolo de etica.



Dincolo de ontologie si de etica exista o a treia cale, calea lui Ille, EI care deschide spre
datoria catre iudaism. Ileitatea, ascunsa dincolo de Tu si de Eu, care se comunica in calitate de
noapte si de tacere a intre-rostitului este cea care transforma dialogul in non-dialogul care se

rosteste la rAndul sau in termenii responsabilitatii.

Si chiar aici se insereaza hermeneutica transdisciplinara.* Dermersul nostru se desfasoara ca o
interogare si ca o posibilitate de a gindi Tmpreuna subiectivitatea si limbajul pornind de la
tema Ileitatii urmarind o lecturda hermeneutica transdisciplinara care ar restitui subiectul si

transcendenta fara grija de a le ingloba.

Adesea catalogata ca o filosofie a transcendentei si a alteritatii radicale, filosofia lui Levinas
ne oferd premisele investigarii unei subiectivitati care scapa cadrelor transcendentale. Directia
sa poate fi inscrisd in turnura teologica a filosofiei contemporane-Janicaud si ca refondare a
fenomenologiei religioase-Greisch sau ca fenomenologie a Midrash-ului- Stéphane Habib.
Problema care se pune este aceea de a sti dacd aspectul religios al gandirii sale constituie o
tradare a filosofiei sau o noutate care permite reconcilierea intre Atena si lerusalim in sarcina
hermeneuticii transdisciplinare, singura care lasd loc indepartarii si enigmei. Aceasta permite
de a aduce 1n discurs distanta dintre Acelasi si Altul fard a o totaliza. Aceasta distanta, aceasta
debordare care se tine de asemenea la nivelul subiectivitdtii rdméne in afara oricdrei
conceptualiziri. Intalnirea dintre filosofie si inspiratia iudaici devine un gest de intoarcere
catre cuvintele originii altului, cdtre apel. Nu credem ca putem realiza o distinctie in
interiorul proiectului levinasian intre sursele sale filosofice si sursele sale confesionale fara a
pierde deschiderea la care limbajul sau hiperbolizat ne invitd fara incetare sd o asumam.
Aceastd deschidere nu apartine unui limbaj determinat sau unei discipline specifice. Efortul
continuu de a sterge si de a depasi rostitul literei poate marturisi despre modalitatea n care

Levinas isi plaseaza discursul si temele abordate: dincolo de verset.

Cercetarea noastrd transdisciplinara propune o viziune transumanistd, transreligioasa,

transculturald si translingvisticd asupra operei lui Emmanuel Levinas.

Impartit intre trei limbi- rusa, limba sa natala, franceza, limba exercitiul filosofic, a tarii de

adoptie, dar si a exilului si ebraica, limba secreta a inimii $i intre mai multe culturi- cultura

4”Transdisciplinaritatea contine, asa cum pefixul trans o indica ceea ce este in acelasi timp intre discipline, ceea
ce traverseaza disciplinele si ceea ce este dincolo de discipline. Finalitatea sa este intelegerea lumii prezente,
unul din imperativul careia este unitatea cunoasterii. Transdisciplinaritatea este consecinta necesara intregirii
fiintei umane, individuale si sociale care este, Thainte de toate si in pofida a orice miza majora a cunoasterii-”
Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Editura du Rocher, Monaco, 1996, p. 167



rusd, cultura franceza, cultura germana si cultura iudaica, divizat intre est si vest, deschizand
din punct de vedere spiritual un dialog nu doar intre filosofie si iudaism, ci si cu gandirea
crestina, fiind pe de altd parte promotorul fenomenologiei in Franta si traducatorul lui Husserl
si Heidegger, Emmanuel Levinas este o figura universala, la intersectarea mai multor gandiri,
lasandu-ne un mesaj universal. Teza noastrd, oglinda transdisciplinara, propune o noua
viziune asupra gandirii levinasiene, in special asupra problematicii limbajului ca trans-limbaj,
ca intre-rostit care este analizat in acest proiect. Aspectul transdisciplinar al limbajului
levinasian ne permite sa caracterizam pasajul Urmei care se comunica indepartandu-se, dar si
spatiul indicibil al intre-rostitului, a Rostirii care se transpune in Rostit, fard a se rosti in
totalitate. Cercetarea noastra pune in evidentd ceea ce exista in interiorul, intre si dincolo de
raportul indicibil dintre Rostire si Rostit, dintre limbaj si tacere, dar si intre subiectivitate si
Ileitate, Tndltime strdind si misterioasd care nu poate fi atinsd decat prin intermediul tertului

secret inclus.

Teza noastra propune o reconciliere intre fenomenologie si iudaism in lectura chipului
plecand de la tema Ileitatii care vine sa dezapropieze subiectul. Din aceasta ratiune, miza
subiectivitatii devine la randul sau o problema a limbajului, a limbii necunoscute a altului.
Demersul nostru urmareste o reconciliere intre cele doud surse prin non-locul pasajului, a-
topos-ul, oarecare-le deschis de chip, un vid plin de semnificatie-non-semnificantd care ar

reuni hermeneutica filosofica si inspiratia, suflul iudaic in acelasi timp.

Munca de cercetare pentru aceasta tezd de doctorat nu ar fi putut fi indeplinitd fard a se fi
facut apel la mai multe discipline dincolo de filosofie precum studiul Torei, al literaturii ruse,
al religiei, al fenomenologiei. Metologia transdisciplinara fecundeaza disciplinele sale si alte
modalitdti de cercetare intrucat transdisciplinaritatea presupune tocmai o noud viziune asupra
lumii si a fiintei umane, viziune caracterizatd prin unitatea cunoasterii si printr-un nou
umanism care ar fi transumanismul. Si ce altceva ne propune Levinas prin descoperirea
celuilalt ca altul radical in raport cu mine, ca fratele care ma interpeleaza neincetat, care ma
obsedeaza prin slabiciunea sa, prin extrema sa vulnerabilitate si care ma obligd sa nu uit
responsabilitatea mea dinaintea oricarui act intentional, responsabilitate care se opune
totalitarismului si oricdrei reductii. Altul este sacru, este o lume dincolo de timp si de spatiu,
non-loc unde pot privi fati-citre-fatdi Chipul lui Dumnezeu. Intr-un interviu acordat lui
Bertrand Revillon, publicat in La Croix-L 'Evenement Levinas raspunde la intrebarea Ce este

etica ? Etica este recunoasterea sfinteniei.



Totusi, cum putem tematiza aceasta intalnire aparent imposibila? Cum putem rezolva aceasta
aporie ? Problema care se pune este aceea de a sti cum putem scrie, cum putem interoga un
astfel de subiect-nimic evitand ca scriitura sa-1 inchida ? In ce mod si abordim subiectul-altul
fara a-l omogeniza? Si, mai ales cum sa filosofam ? Discursul filosofic poate primi
indicibilul, urma ? In ce mod eul isi poate deveni siesi altul ? Cum putem atunci hrani un
dialog intre semeni care sa lase loc Indepartarii, atematizarii ? Daca acesta scapad discursului
filosofic care a incercat intotdeauna sa il reduca, atunci ar trebui sa adoptam o gandire a
libertatii, un discurs care isi interogheaza propriul discurs, ar trebui sa inventdm o alta
gramaticd si sa imbratisim magia unui dincolo care atesta suflul cercetitorului.’ Aceasta alta
gramatica, aceastd noud hermeneutica cu multiplele sale nivele si cu exigenta de a trai
scriitura, de a cobori si de a urca in insasi inima Intelepciunii a fost reprezentata pentru noi de
metodologia transdisciplinard care hraneste disciplinele sale cu noi sensuri unice si originale
care nu sunt produse de metodologia disciplinara. Transdisciplinaritatea pledeaza tocmai
pentru coexistenta si pluralitatea disciplinelor si metodologiilor. Depasind cadrele cercetarii
disciplinare, transdisciplinaritatea se hraneste din pluridisciplinaritate si interdisciplinaritate si
se detaseazd de ele prin finalitatea sa: intelegerea lumii prezente si a fiintei umane prin

unitatea cunoasterii, nu prin diviziunea sa.

Miza acestei teze este de a analiza problema subiectivitatii la Levinas in calitate de pasaj,
altfel spus, ca non-loc ce depaseste orice categorie individuald. Aceasta cale deschide o noua
interpretare si asupra corpului ce devine un corp al pasajului, un corp-scriiturd unde Ileitatea
ad-vine pentru a-si crea bresa. Pielea este un analogon de fontiera, fiind locul tematizarii la
limita dintre transcendenta si imanentd. Am avansat aici tezele lui Annick e Souzenelle asupra
hermeneuticii biblice a corpului uman si am realizat de asemenea o apropiere a Chipului vazut
ca oglindi a Inaltului facand apel la filosofia lui Franz Rosenzweig si la Cabala- Capitolele

IV,VIsi VIL

Prima parte a acestei teze- Capitolele I si II- trateaza subiectivitatea levinasiana in cele trei
stadii pe care le-am identificat : ilyalitatea si anonimatul sau- perioada De la existenta la
existent, Descoperind existenta cu Husserl si Heidegger, pentru-celalalt in raport cu juisarea
si cu Dorinta metafizica- perioada Totalitate si Infinit si altfel decat a fi care corespunde
dezapropierii de sine-perioada Altfel decdt a fi sau dincolo de esentd. Apoi, am aratat dece

Ileitatea ar fi a treia cale la Levinas, o cale care se absoarbe in imanentd si in transcendenta

> Interviu cu Laurent Adert si Jean Christophe Aeschlimann pentru periodicul Construire, in Répondre d’autrui,
Emmanuel Levinas, p.10



deopotriva- Capitolele IV si V. A definit-o ca pasaj si non-loc. Am expus In continuare sensul
acestui non-loc, acestei strainitati care se afla in centrul epifaniei chipului, realizand distinctia
intre nivelul orizontal, cultural determinat si nivelul vertical unde manifestarea sa se petrece
ca vizitd. Acest ultim nivel da un sens pasajului non-locului, enigmei sale, deoarece el
semnifica dincolo de lume, dincolo de orice categorie fiind simultan in lume. Ileitatea ar fi a
treia cale pentru cd ea semnifica plecand de la non-locul pe care chipul il deschide. Am
urmadrit in aceasta tezd dezvaluirea chipului pe plan orizontal unde este traversat de suferinta
si de plasticitate si pe plan vertical unde chipul lasa Ileitatea sa vinad pentru a-1 locui si pentru
ca ea sa 1si creeze bresa: Nu vei ucide! Aceasta inseamna ca fata, loc privilegiat al
subiectului, devine oglinda a scriiturii unde Ille se inscrie. Chipul contradictoriu,
vulnerabilitate si autoritate deopotriva nu poate fi inteles decat in pasaj, la Intrepatrunderea a
doua traditii recunoscute ca atare n gandirea sa : elenismul si iudaismul. Demersul nostru este
acela de a arata ca gandirea filosofica si inspiratia iudaica creeaza un non-loc, un nicdieri care
ascunde chipul si care i reprezintd originea. Doar acest spatiu ndscut din inseparabilitatea
traditiei filosofice si a traditiei ebraice permite intelegerea chipului care se deseneaza ca o

non-apartenenta la lume, ca un oarecare, ca un strdin care se situeaza in a-topon-ul desertului.

Apoi, am dezvoltat maniera in care Ileitatea se transcrie si 151 Inscrie urma pe chipul celuilalt.
Marturia pe care ea o cheama ar fi ascultarea unui ordin etic. Ascultarea se petrece la nivelul
subiectivitatii ca dezapropiere de sine, ca a se gasi si a se pastra In urma Infinitului care trece-

Capitolele V, VI si VII.

Pasajul sau lasa urma Ileitatii, o indltime care poate fi marturisitd de cel care se tine in urma.
Urma coincide la nivelul limbajului structurat cu triada Rostit-Rostire-Nerostit. Ambivalenta
Rostitului ca limbaj ontologic si a Rostirii ca limbaj etic presupune o denudare care Intrerupe
orice discurs si care nu rdmane niciodata In temele a ceea ce este rostit. Un astfel de limbaj se
traduce ca proximitate a Ileitatii, ceea ce Levinas va nume Nerostit. Nerostitul functioneaza ca
o rupturd a limbajului, ca un pasaj spre dincolo, locul non-loc, intre-rostitul prin intermediul
caruia Rostirea se rosteste. Nerostitul este legat de proximitatea chipului, de epifania sa care
se lasa inteleasa 1n noaptea apofatica a privirii. Nerostitul se desfdsoard intre revelatia Rostirii
si disimularea Rostitului, el este exceptia oricarui discurs si ambiguitate, el este ceea ce

Levinas va numi veracitatea marturiei. Nerostitul ar fi tacerea Ileitatii descinsa in dialog.

Cercetarea noastra aratd ca subiectul levinasian se implineste ca Unul-ir-altul, ca primire a

intregii umanitati in sine, ca ispasire si ca deschidere Tn maniera mariajului intre feminin si



masculin in interiorul sinelui si al lumii- Capitolele III si VII. Subiectul levinasian exista intre,
in interiorul si dincolo de sine 1nsusi, ca Ileitate traversatd de urma Infinitului Altul. Spatiul
intre-ului, non-locul subiectivitatii si al limbajului este un spatiu transdisciplinar, un spatiu al
Tertului Ascuns. Complexitatea lumii care admite existenta mai multor nivele de Realitate
este un pilon al cunoasterii transdisciplinare si permite circumscrierea notiunilor de nivele ale
limbajului, nivele ale subiectivitdtii, nivele de reprezentare, nivele de perceptie.
Complexitatea transdisciplinard a diferitelor nivele de realitate ne-a ajutat sd traversam
diferitele nivele ale subiectivitatii si ale limbajului la Levinas ; am identificat mai multe nivele

ale subiectului si mai multe nivele ale limbajului- Capitolele V si VL

Translimbajul levinasian este traversat, in interiorul propriei limbi, de casétoria Intre cuvintele
sale si tdcerea lor debordanta. Reunite de spatiul vid, plin de potentialititi care se ascunde

intre ele, ebraica si greaca sunt indisociabile una de cealalta.

Transdisciplinaritatea sustine redescoperirea echilibrului uman interior. Este vorba de a
construi punti intre domenii, semnificatii $i experienta umand. Dupad Stefan Lupascu,
contradictia, care apare ca afectivitate pe fondul unei constiinte vide, este conditia oricarei
evolutii interioare si a cunoasterii. Depasirea contradictiei se Infaptuieste prin intermediul
tertului inclus, fiind rezultatul fortelor antagonice in corp si in spirit, dar unificate si integrate
dincolo de dualitate. Am incercat in aceasta teza de doctorat, plecand de la translogica tertului
inclus, sa realizdm o apropiere intre teoria afectivitatii si a sensibilitatii la Levinas si la

Lupascu- Capitolele 1T si I11.

Concluziile acestui proiect doctoral prezentate in Capitolul IX marturisesc despre deschiderea
cunoasterii si despre deschiderea fara sfarsit la care ne invitd gandirea levinasiana interpretata
prin hermeneutica transdisciplinara. Integrata prin Tertul Ascuns in universal si in Unul, opera
lui Emmanuel Levinas cere neincetat o transformare interioard pentru a primi In scriitura
exegetica pe altul-in-acelasi, proces purificator care inglobeaza autorul, cel care se apleaca
asupra gandirit Altului, ca deschidere catre sine insusi, cunoastere si umanitate. Parcursul
subiectivitatii levinasiene si limbajele sale se transcriu de asemenea, intr-o manierd subtila,
aerata in suflul cercetdtorului. Viziunea transdisciplinard ne-a permis sa reunim marile teme

levinasiene si de a mentine totodatd marea deschidere a acestei opere.

Aceasta cercetare transdisciplinard asupra gandirii lui Emmanuel Levinas este ineditd intrucat
ea poartd in pneumatologia sa O unitate a operei levinasiene, prea des, ni se pare noud,

scindata Intre discursul filosofic sau fenomenologic respingand inspiratia ebraicd sau invers,



facand din ea o mostenire iudaica fard referinta la metodologia fenomenologica si la filosofie.
Dincolo de reconcilierea dintre filosofie si gandirea ebraica, aceasta teza de doctorat a
incercat sd meargd mai departe, traversand diferitele nivele ale acestei opere unice si de a
deschide alte puncte de vedere care ar putea completa spatiul transdisciplianar cum este, spre
exemplu, dialogul cu crestinismul, putin valorificat, cu cultura rusd- nu existd nicio teza de
doctorat care sa trateze asupra raportului intre filosofia sa si literatura rusa, cu poezia-
subliniem cad Levinas a scris un studiu asupra poetului de origine romana Paul Celan intitulata
De la Fiinta la Altul sau asupra stiintei si fizicii cuantice, cale deschisd prin apropierea de
Stefan Lupascu tratatd succint In aceasta teza. Cu siguranta, hermeneutica transdisciplinara

ramane cea mai fecunda pentru a explora Opera.

Cercetarea noastra transdiscilinard ofera o noud viziune, originald si unica asupra operei
levinasiene. Hermeneutica transdisciplinara sustine existenta unui dialog care ar putea unifica
diferitele culturi, religii si natiuni. In cAmpul cunoasterii, transdisciplinaritatea aduce ideea
originala cd putem cunoaste si intelege Intregul si partile sale. Transdisciplinaritatea ca arti a
puntilor care patrunde in, intre si dincolo de discipline traversand toate disciplinele : unitatea
in diversitate si diversitatea in unitate. Unitatea existd in fiecare din partile sale. Diversitatea
nu este posibila decat in unitate. Dialogul nu se poate naste fara tertul secret inclus. El uneste
diferitele niveluri ale Subiectului, diferitele niveluri ale Obiectului si diferitele niveluri ale

Realitatii.

Aceastd teza de doctorat a incercat sd descrie parcursul subiectivitatii levinasiene in cele trei
stadii ale sale subliniind permanenta sa reinnoire. Subiectivitatea ca dezapropiere de sine si ca
permanentd distanta de sine este o desirare care se face prezenta la sine. Aceastd subiectivitate
este o subiectivitate intotdeauna deshisda, 0 energie a unui sine vid care nu inceteaza sa
imprime noi directii de sens parcursului sau. Subiectivitatea levinasiana survine din plinul
imobil si greoi al ilyalitatii, gasindu-se redusa la sine, in fiinta, sprijinindu-se doar pe sine ; cu
toate acestea, doar pe exigenta ruperii cu sine, cu fiinta, pentru a se reincepe fara incetare,
altfel, dincolo, dincoace, pe un alt nivel, subiectul ne apare ca unic. Sinele este intotdeauna pe
drum, in desert, fara tara, ispasind, condamnat sa se inventeze si sa raspunda celuilalt si de un
Altul incd si mai mare, si mai necunoscut, Infinitul Celdlalt. Aceste multiple nivele ale
subiectivitatii si diferitele sale rapoarte intre sine si sine, intre sine si eu, intre sine, eu si
celdlalt in dezapropierea de sine si in reluarea sinelui, in emotia pulsatila a prezentei si a
absentei, a femininului si a masculinului, a juisarii si a suferintei, in expresia artistica si in cea

etica, 1n inspiratia si in obedienta fata de Marele Inalt, in paradox, in contradictia afectivitatii,



in teribilul sacrificiu si In moartea sinelui prin substitutie le-am descris prin urmare coborand

in concretul egoismului, al raportului fata-cétre-fata si al comunitatii inspirate de Infinit.

Am identificat trei nivele in parcursul subiectului levinasian : ilyalitatea cu epifaniile sale ale
noptii, ale angoasei, ale ororii, ale rusinii, ale somnului, ale insomniei si ale ipostazei, apoi
pentru-celdlalt in aspectele sale egoice ale juisdrii, ale muncii, ale economiei, ale locuintei, ale
femininului si ale ospitalitdtii si apoi altfel decat a fi care, prin Ileitate, prin vidul Chipului,
prin Iniltimea indicibild si prin substitutie ne-a apirut ca o non-subiectivitate, ca o
subiectivitate kenotica, cale ce deschide spre mesianism si spre universalitatea gandirii lui

Levinas.

Este nevoie ca eul sd se desprinda, sa evadeze din inchizdtura fiintei infruntdnd fantasmele
noptii, apoi in reculegere si in locuinta, deschizdnd o dimensiune a intimitatii si a gratiei care
permite o retragere in sine, apoi in responsabilitatea pentru-celalalt, ridicandu-se in spatiul
uneori suferind si contradictoriu al rabdarii ca exercitiu al nebuniei ; in sfarsit, in comunitatea
hermeneutica ca indeplinire a Cartii unde Infinitul se sparge si se transcrie in Rostirea
responsabild care se inscrie si se scrie prin Rostit, dar unde el se lasa reprins neincetat in
Erosul hermeneuticii traversand istoria ca durata diacronicd care angajeaza comunitatea vie

din ce In ce mai sus.

A scrie asupra gandirii lui Emmanuel Levinas, adesea interpretatd ca o apropiere de Altul se
aratd a fi o probd hermeneutica dificild si o provocare totodatd. Am definit gandirea sa ca
frontiera la limita mai multor culturi si religii, ca pasaj si ca spatiu transdisciplinar viu unde
elenismul si tudaismul se intersecteaza gasindu-si expresia intr-o fenomenologie a suflului si a
revelatiei, dar profund inspirata de sfintenia cartii care se tine in paginile Torei, profetism si
mesianism care sfirsesc Intr-un dialog cu crestinismul, ca o datorie fata de Rosenzweig.
Urmadrind firul acestei lecturi am incercat sa ardtdm influenta pe care a avut-0 Franz
Rosenzweig asupra limbajului levinasian : coborarea Iui Dumnezeu este conditia de a intra
intr-un dialog. Fondul pasivitatii imemoriale care precede si caracterizeaza in acelasi timp
sinele levinasian se regdseste la Rosenzweig ca punct de plecare pentru individualizarea
subiectului, nu existd nume propriu fard dezapropierea de sine in raport cu apelul. Cu toate
acestea, dialogul intre eu si tu unde survine denominarea acestui eu nu are simetrie la Levinas.
Pentru Rosenzweig, Revelatia se odihneste pe un prezent al fiecdrei clipe care se transpune in
dialogul Eu-Tu. Pentru Levinas, revelatia coincide cu marturia urmei si cu cuvantul proferat

de Altul, dar aspectul sau dialogic si dimensiunea prezentului il indeparteaza de proiectul



rosenzweigian. Urma lasatd de Ileitate in traversarea sa este un trecut niciodatd prezent
Revelatia sa se spune in si prin ticere si comunica nimicul. Mai departe, am Incercat s
apropiem, prin tertul inclus, gandirea lui Levinas de filosofia lirica a lui Lev Sestov. Filosofia
lui Sestov legatd de exprienta abisului si de dezradacinare ca reflexie asupra tragediei este un
conflict cu expresia verbald. Sprijinindu-ne pe drumul deschis de hermeneutica
transdisciplinard a Tertului Ascuns, am ardtat cd Sestov depaseste logica principiului non-
contradictiei facand appel la o logica a paradoxului : rupand cu evidentele logicii clasice,
filosoful rus propune o noua viziune asupra adevarului ca nebunie sfanta, dincolo de logica
binard a binelui si a raului. Sestov inlocuieste dualitatea cu reconcilierea contradictorie a lui
sub specie aeternitatis. Am pus in evidenta faptul ca Eternitatea joaca pentru Sestov rolul
tertului inclus care duce prin revelatiile sale spre intuitia Tertului Ascuns care deschide o a

treia cale conducand spre misterul experientei interioare.

Interogandu-ne asupra urmei Ileitatii care se petrece la nivelul chipului am aratat ca aceasta se
petrece la nivelul chipului ca loc privilegiat al alegerii sub forma unei duble miscari : pentru
ca subiectul sa poata raspunda el trebuie sa suporte o vizita. Ileitatea descinde in chip pentru a
trimite subiectul cdtre celalalt. Descinderea Ileitatii presupune in acelasi timp o miscare
ascendentd cum este, spre exemplu, la nivelul ipostazei si al alegerii si o miscare
descendentd, intoarsa catre serviciul celuilalt. Pentru ca subiectul sa poata raspunde celuilalt
Ileitatea trebuie sa descinda pentru a-si ldsa urma, pe de altd parte, subiectul, pentru a
raspunde si pentru a fi ales trebuie sd urce, sd dea propria viatd, sa moard in gura lui
Dumnezeu. latd punctul 0 al intalnirii : desertul non-locului, transcendenta imanentd si
imanenta transcendentd, Rostirea care se rosteste intotdeauna intre-rostit, non-locul unde
Atena vine pentru a intalni lerusalim. Subiectivitatea levinasiand urmareste in parcursul sau o
gradatie inversd, deoarece ea incepe cu o pozitionare in fiintd si se continua ca o depozitie.
Aceasti depozitie se mentine la nivelul dezapropierii de sine. In realitate, descinderea Ileitatii
coincide cu o desfacere, cu un deznodamant al subiectivitatii inteleasa ca circularitate de la
sine la sine. Desfacerea subiectului se petrece Intotdeauna ca sensibilitate, ca suferintd si ca
ispasire la nivelul afectivitatii. Sensibilitatea si afectivitatea asigurd la Levinas o uniune
deposedata sau, dupa propriile sale afirmatii o distantd a proximitatii. Intilnirea dintre A si
nonA este o energie vie, asemanatoare fortei Erosului , o experientd care traverseaza aceasta
lume si subiectul, puternica, asemandtoare sintezei din lumea cuanticd intre materie si
antimaterie. A pdstra o orientare constantd in traversarea diferitelor nivele de perceptii

garanteaza pentru cercetdtorul transdisciplinar, care intrd in universul levinasian, o marire a



afectivitatii, singura care asigura legatura dintre sine si sine insusi. Lucru inedit, teza noastra a
tratat In pasajul sau continuu, despre afectivitate la Levinas si la filosoful roman Stefan
Lupascu. Dupa Lupascu, un antagonism, ca prezenta instantanee a placerii si a durerii, inerent
ordinului fenomenal si care se mentine ca afectivitate in constiintd precede de fapt orice
cunoastere. Aceasta suprema contradictie care apare pe fondul unei constiinte vide constituie
pentru ganditorul roman insdsi posibilitatea oricarei evolutii. Prin teoria sa asupra afectivitatii
se apropie de Lupascu. Fundamentul constituirii ca destituire a subiectivitatii este vidul, non-
locul, fisura fragila a subiectului unde Ileitatea vine sa isi greveze Vocea. Dezapropierea de
sine, tensiunea contradictorie la limita juisarii si a durerii, a egoismului si a sacrificiului ne-a
aparut ca punct fundamental pentru intelegerea subiectivitatii levinasiene. Translogica tertului
inclus inaugurata de Stefan Lupascu deschide noi céi pentru intelegerea proiectului levinasian.
Am realizat in aceasta teza o aplicare a tertului inclus in conceptia despre arta a lui Levinas,
adesea uitatd. Chiar daca veritabila Intalnire-inventare de sine se produce pentru Levinas in
actul etic, arta deschide de asemenea o dimensiune de evaziune pentru o degajare dincoace de

fiinta.

Aceastd cercetare prin calea transdisciplinard avanseaza teoria inseparabilitatii care
caracterizeazd opera levinasiand : inspratia ebraicd ce nu poate fi separatd de discursul
filosofic. Am urmarit in hermeneutica noastra, traversaind mai multe discipline, maniera in
care sursa ebraica permite filosofului lituanian sa regaseasca o altfel de gandire, ocultata care
se traduce 1n etica. Dacd cea mai fidela traducere a indeplinirii unicitatii subiectului se pune
ca etica, atunci aceasta unicitate este o inventare a sinelui de catre altul, pentru celalalt, prin
celdlalt, prin Infinit. Numai plecand de la Ileitate, care este dincolo, subiectivitatea se

inventeaza.

Aceastd subiectivitate-alteritate nu este ea inspiratie, marturie si ascultare fata de Infinitul
Celalalt ? Dificila libertate, defectul acestui subiect se implineste in animarea eului de catre
altul care este mai inti o dificila respiratie. Respiratia traverseaza toata opera lui Levinas ca
inspiratie, ca nefiinta, ca gafait, ca o dificultate de a respira. Suflul respiratiei care traverseaza
scriitura levinasiand este transcendenta, urmele sale precum respiratia si de-claustrarea, ca un
nimic plin de sens. Celalalt devine psihismul sufletului ; altul in mine este suflul strdin care
ad-vine de departe, dintr-un El obscur, dintr-un Imemorial a carei amintire am pierdut-o si
care totusi ma traverseazd provocandu-ma, ranindu-ma si oferindu-mi bucurie totodata,

chemandu-ma. Pneuma subiectului este vulnerabilitatea sa, fragilitatea sa, expunerea sa;



pentru ca Altul se inscrie in Acelasi precum aerul invizibil, precum tacerea neperceputa
penetrandu-ma cu violentd si totusi cu subtilitate « pana in faldurile interioritatii mele. »°
Respiratia este deschidere de sine citre altul « respiratia este transcendenta cu titlu de de-
claustrare. »' Fara Infinitul Celalalt, farid proximitatea celuilalt, totul se absoarbe in

neutralitatea fiintei. Totul se sufoca.

A fi inspirat si a marturisi inseamnad a rosti propriile cuvinte ca si cum ele ar fi cuvintele unui
altul. Rostirea se face Carte. In mod paradoxal, Rostirea care precede Rostitul este deja Carte,

deoarece presupunem inaintea sa Vocea lleitatii, feminina si masculind deopotriva.

Scriitura Rostirii este corpul. Daca Rostirea se transcrie in corp, atunci vocea carnala, strigatul
si apelul, sunetul propriei mele voci este de asemenea scriiturd, pentru ca In ea se scrie
Rostirea lata-ma ! Corpul-scriitura trimite la ambiguitatea incarnarii, la limita corpului trait si
a corpului fizic, a corpului subiectiv si a corpului anonim. Pentru aprofundarea corpului-
scriiturd am avansat tezele Iui Annick de Souzenelle. Dupa Annick de Souzenelle o oglinda se
transpune intre corp si propria sa marturie : Carnea. Carnea se exprima prin corp, dar ea nu
este corporalitate ; carnea este cel mai profund mister al fiintei umane. Numele in ebraica care
desemneaza carnea Basar trimite la Geneza : Bereshit. Dupa Annick de Souzenelle, Bereshit
nu desemneaza inceputurile ci principiul din noi, Vocea care ne locuieste. Carnea este
prezenta invizibild a transcendentei. Corpul nostru apare ca un pasaj, intre anonim si
subiectivitate, intre materie si anti-materie, asemenea unui spatiu vid traversat de principiul
vocii care se transcrie si se scrie. In apropierea chipului, carnea se face verb si mangaierea

Rostire. Responsabilitatea inspirata se inscrie in Rostirea inseparabila carnal si verbal.

Orice lectura se poartd pe multiple nivele. Descoperirea corpului ca oglinda a invizibilului, ca
transcriere a Prea-Inaltului ne-a condus spre hermeneutica transdisciplinara a mariajului unei
dialectici existentiale intre feminin si masculin ca principii universale. Carnea, scriitura,
fragilitatea vocii care strdpunge subiectivitatea, dar si afectivitatea contradictorie reprezintd
feminitatea odiseii subiective. Eva este misterul pe care Adam il poartd in sine. Eva devine
profunzimea, cea care locuieste in interioritatea noptii intregii umanitdti, asa cum Adam este
omul in singularitatea sa. Insi Adam nu este un sine autentic, nu este el insusi dect
raportandu-se la Eva si invers, Eva nu isi afld adevaratul sens decat in coasta lui Adam,

facand appel, strigand in profunzimile umane.

® Emmanuel Levinas, AE, p. 227
7 Ibid, p. 228



Experienta subiectivitatii levinasiene ni s-a aratat ca o exprienta spirituald a Intregii umanitati
primite in sine. Unicitatea sinelui este altul, se odihneste pe propria sa feminitate care se
traduce uneori cu ajutorul Rostitului, dar care nu ramane niciodatd in ceea ce se rosteste.
exprimand subiectivitatea eticd. Femininul subiectului ar fi dispozitivul, non-locul ostaticului,
al rupturii deoarece ea, femininitatea, este receptivitate Tnaintea oricdrei act constient, in
imposibilitatea de a rdmane in sine, fiind mereu o neincetatd alienare prin gazda care i este
incredintatd : ospitalitatea, deschiderea. Ospitalitatea si pasivitatea nu provin dintr-o vointd
sau dintr-o cunoastere ci, dintr-o sensibilitate si o vulnerabilitate primara. Prin raport la
masculin, ca discurs riguros, simetric, femininul anuntd in maniera unei stranietati radicale,

unei alteritati inconmesurabile, asimetrica care bulverseaza si care aduce contradictii.

Subiectivitatea nu este nici feminina, nici masculina ; subiectivitatea este dezapropiere prin
Ileitate, feminind si masculind deopotriva. Chipul lumii este ternar: feminitate si
masculinitate si zona de rezistentd Intre nivelele de perceptie si nivelele de Realitate, viziune
ternard care corespunde in transdisciplianaritate cu mariajul dintre feminin si masculin in

interiorul subiectului si In exteriorul lumii.

Interpretarea subiectivitdtii levinasiene prin intermediul hermeneuticii transdisciplinare a
complexitatii lumii si a tertului inclus ca Unul-ir-altul , ca unitate diversificata in calitate de
voce a umanitatii si a Infinitului care se sparge conducandu-ne spre un alt limbaj, limbaj
profetic, deja asumat de Levinas, dar si limbaj poetic, deoarece vocea, muzica ticutd care
fuzioneaza cu sensul nu este poezia ? « Faptul de a vorbi celuilalt- poemul- precede orice
tematizare ; in el calitatile se aduna ca lucruri ; dar poemul lasa astfel realului alteritatea pe
care imaginatia pura i-0 smulge; el concede altului o parcela din adevarul sau; timpul

altului.® »

Unitatea ternard nu are sfarsit. Ea traverseaza subiectul si limbajul sdu, dincolo, dincoace, in
sus, in jos, departe. Rostirea nu se obiectiveaza niciodata total in scriiturd, hermeneutica este
infinita. Insd, Rostirea ca suflu, ca gest, ca strigit se articuleaza in raspuns si in apel- miscare
complexd care traverseaza subiectii, se Intoarce Intr-o insistentd subtila, inca aerata de
necesitatea unei comunitdti hermeneutice, o comunitate a Erosului fard de care scrisul ar

ramane un simplu scris, pentru totdeauna, fara deshiderea purtatoare a mai multor rostiri.

® Emmanuel Levinas, Noms propres, p. 52-53



Dincolo de scriitura exista Cartea. Transliteratura. Cartea este docmai darul pentru celalalt,
dedicatia Altului Absolut. Donatia, moartea pentru celalalt se expune ca Rostire. Rostirea se
scrie ca Rostit, dar nu ramine niciodata acolo, in ceea ce se rosteste. Rostitul se face la randul
sau litera care primeste silentios, in semnul sau, sensul non-sens al urmei. Totusi, Rostirea si
Rostitul se intalnesc, foc negru pe foc rosu, masculin pe feminin, altul in acelasi, in non-locul
spatiului vid, intre litere, in pantecul vizibil si invizibil al transcriiturii care traverseaza

subiectul.

Opera lui Emmanuel Levinas deschide un spatiu oarecare si inspdimantator, intrucat pretinde
sd fie trdit si traversat in mod tdcut, ca spatiu al transcriiturii. Parcursul subiectului de la
ilyalitate la altfel decat a fi ne apare ca o profunda exprientd interioara, conducand spre o a
treia cale, spre lleitate. Ileitatea ofera sensul sdu in nimic, implinindu-se concret in actul etic.
Bizar parcurs al subiectului, la care ne invitd Levinas, Intrucat subiectul pare bantuit de vid :
el evadeaza din anonimatul ilyalitatii pentru a se deposeda apoi printr-un alt anonimat, cel al
Ileitatii. Acest subiect fragil, in suferintd, inspirat poartd in sine urma Intregii umanitati si a
Infinitului ; urma care nu se vede ; urma ca o trecere, ca un drum, ca o Absentd. Tema
deposesiunii sinelui si a unicitatii altului, departe de a fi marginala in opera lui Levinas duce
spre interpretarea ca depozitia subiectului si unicitatea altului, unicitatea subiectului ca
alteritate nu pot fi concepute fara a se face referinte la Ileitatea care determina posibilitatea
spatiului insusi. Ileitatea asigura pneumatismul, care este dezinteres : un fert exclus al esentei,
al fiintei si al nefiintei. Prin urmare, un tert inclus, fiintd si nefiintd totodata, dincolo de fiinta

si de nefiinta.

Daca scriem, acest lucru nu ne vine printr-o dictare din afara, de la Infinitul Celalalt ? Si, daca
scriem, nu este pentru a se inventa si pentru a marturisi de sine insusi printr-un altul, dar si
pentru a marturisi si a inventa pe altul ? Scriitura nu este un tert ? Nu putem decat concluziona
printr-o deschidere, transcriind frumoasele versuri ale poetului Paul Celan : Incd mai exista

canturi de cantat dincolo de oameni.

Hermeneutica transdisciplinara ne-a dezvaluit transculturalitatea si translimbajului operei
levinasiene. Nascut in Lituania, plecind in exilul cunoasterii in Franta, initiat in spiritualitatea
ebraica, profund influentat de literatura rusd, Emmanuel Levinas trdieste in perspectivele
identitatii sale multiple, prin chipurile si prin unitatea spartd, prin specificittile limbilor si
culturilor care i1 sunt indispensabile. Ele constituie sursele sale de inspiratie. Marturia

levinasiana merge dincolo si 1n interiorul sdu. Filosofia sa etico-religioasa tradusd cu ajutorul



fenomenologiei revelatiei si a trezirii constiintei, plaseazd omul In universal prin Unul
diversificat, reconstruind demnitatea sa, armonia sa primordiald si cunoasterea sa dincolo de
dualitate. Dimensiunile transculturale, transreligioase si transumaniste atinse de gandirea
levinasiana necesota o purificare prin fascinanta sa transcriiturd. Hermeneutica gandirii lui
Emmanuel Levinas pretinde celui care se apleaca asupra textelor sale sa atingd o alta
hermeneutica, ascunsd. Hermeneutica care conduce exegeza prin multiple nivele de lectura,
exigenta care cere trecerea prin experienta profundd a intalnirii cu sine. Departe de a fi
marginald, miza subiectivitdtii este o recunoastere si o recucerire a Unului, prin urmare a
Altului in sine. Recunoasterea Unului trece, asa cum am vazut deja, prin mutiple nivele
eistentiale, dar se defineste dupa parerea noastrd ca o subiectivitate kenotica, mesianica,

urmand modelul cristic.

Complexitatea filosofiei lui Emmanuel Levinas se plaseaza in ceea ce am numit intre, desert,
non-locul cultural, disciplinar si al limbajului. Nu ne situdm nici pe terenul limbajului
filosofic, nici pe terenul limbajului confesional, ebraic dar intre, dincolo si in ambele
deopotriva, in spatiul transdisciplinar al Tertului Ascuns. Este necesar sa traversam universul
levinasian si multiplele sale influente, de a trai intr-o dimensiune diferita, altfel, de a construi
cu ajutorul lui Levinas si al transdisciplinaritatii propriul sdu nivel de Realitate, unic si
irepetabil, de a aduce propria marturie interioard, de a da partea sa in Carte. Tertul Ascuns
permite accesul In ambiguitatea intunecata a impersonalitatii Ileitatii. Este pasajul

reconcilierii identitatilor ganditorului : franceza, iudaica si rusa.

Auto-cunoasterea sinelui trece prin cunoasterea Infinitului si a celuilalt si prin parcursul dificil
de la Rostire la Rostit, de la o limba la alta. Oglinda transumanista a Chipului reflecta
filosoful, exegetul si pe ceilalti. Experienta subiectivitdtii trece fard indoiald prin experienta

transreligioasa, transculturald si transumanista a alteritatii.

De fapt, altul-in-acelasi, pentru-celalalt, Unul-in-acelasi pot fi interpretate ca simboluri si

motive transdisciplinare, reunite dincolo de frontiere.

Aspectul transdisciplinar favorizeaza la Levinas un veritabil dialog intre diferitele culturi. El

deschide cale spre valorile universale care depasesc culturile cu ajutorul tertului inclus.

Dimensiunea mistica, transreligioasa favorizeaza la Levinas un dialog intre diferitele religii.

Aceastd noud dimensiune deschide spre intuitia sacrului a Tertului Ascuns.



Transculturalul si transreligiosul ne aratd ca dincolo de toate religiile si de toate culturile se
regaseste un El, fiinta umana care este fiecare dintre noi cu nevoia sa de a cunoaste lumea :
suntem toti chemati sd rdspundem. Vaduva, orfanul, sdracul ca imagini ale fragilitatii si ale
vulnerabilitatii, dar si ale fortei fiintei umane se gasesc in centrul scrierilor levinasiene care

duc spre conexiuni ce se stabilesc intre teologie, arta si poezie.

In cautarea sensului si a identitatii, aceasta teza de doctorat a avut propriul sau parcurs, din
afard. Ea se vrea In primul rand o integrare a operei lui Emmanuel Levinas in universal, in
Unu prin Tertul Ascuns, opera putin cunoscuta, ni se pare, in profunzimea sa transumanista,
prea adesea ruptd intre partea sa filosofica si partea sa ebraica. Am simtit o datorie in acest
sens al integrarii-uniunii gandirii levinasiene. il al doilea rand, acest proiect doctoral se
doreste a fi o oglinda transdisciplinard deschisd cunoasterii celei mai diverse. O oglinda a
Infnitului Celuilalt, a Diferentei, a Nimicului, a dialogului cu Altul, al unicitatii, al existentei

ternare, a noptii si a fortei constiintei.



