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A 1ubi in libertate: Misterul casatoriei si al fertilitatii in
lumina teologiei persoanei

1. Principalele constatari ale cercetarii

Dupa cum am vazut, gandirea moderna individualistd si, cu atat mai mult, gandirea
structuralistd postmoderna — care influenteaza fara indoiala atitudinile noastre sociale ale
prezentului — ignora in mod fundamental existenta lui Dumnezeu si incearca sa inteleaga
omul in interiorul sdu. In acest context, persoana umani este fie un obiect, fie se afla intr-o
pozitie de putere. Asa cum subliniaza David Schindler, si pe buna dreptate, nu putem spera
sa rezolvam problemele cu care se confrunta societatea occidentala moderna daca incepem
prin a trece in plan secundar problema relatiei noastre cu Dumnezeu, astfel cum se reflecta
in structurile sale, deoarece insdsi aceasta problema este sursa si legdtura cea mai profunda
a tuturor acestor probleme.' Din acest motiv, lucrarea de fatd subliniazd in mod constant
realitatea creatd, dar transcendentd a omului, in conformitate cu viziunea crestind asupra
omului. Solutia la acest paradox poate fi gasita in genialul rationament al lui Pascal, pe care
l-am explicat in detaliu in capitolul II.1.2. Aici, as dori sa ma refer din nou la acesta doar in
masura in care subliniez unele dintre afirmatiile sale pe care le consider deosebit de

relevante pentru fertilitate, mai precis pentru fertilitatea conjugala.

In viziunea lui Pascal, diferitele concepte de interpretare a realititii si a vietii, precum si
perspectivele asociate acestora, nu sunt doar paralele, ci formeaza puncte de vedere
ordonate ierarhic. Fiecare concept — cadru interpretativ sau ordine a existentei — reprezinta
o viziune specifica asupra lumii, din care viata in ansamblu capatd semnificatii si importante
diferite. Aceste perspective ofera, asadar, orizonturi de experienta diferite, aparent
independente, la fel cum fiecare persoand si fiecare casatorie reprezintd un domeniu de
experienta complet unic. Insa, in cadrul rationamentului lui Pascal, nu riméanem in orizontul
relativismului: relatia dintre ordine nu este aleatorie sau inchisa, ci ordonata, si exista chiar
un punct de vedere privilegiat, capabil si dezviluie legitura dintre diferite perspective.” In

acest sens, diferitele ordine, moduri de interpretare si strategii de viata () 1si gdsesc unitatea

' Vezi SCHINDLER: Modern, Postmodern... p. 34.

2 Pascal ilustreaza acest lucru cu geometria sectiunilor conice: sectiunile conice (cerc, elipsa, parabold, hiperbola)
sunt liniile de intersectie ale planurilor care intersecteaza un con din directii diferite, care, privite separat,
prezintd imaginea unor forme independente, dar privite din varful conului — singurul punct din care toate
segmentele conului pot fi potrivite intre ele — se reveleaza legitura dintre ele. in gandirea lui Pascal, perspectiva
privilegiata corespunzatoare varfului conului nu este altceva decat Logosul insusi.



si sensul final in Hristos. lisus Hristos, ca Logos divin, este punctul de vedere capabil sa
reuneasca diferitele interpretari ale lumii si in care se manifestd puterea unificatoare a

adevarului.?

Rationamentul lui Pascal include si faptul deloc neglijabil ca perspectivele diferite
dezvaluie doar o parte a realitdtii, dar acea parte este fata adevarului, In timp ce aceasta
viziune nu ne scuteste de a cauta adevarul intreg, lasdndu-ne cu paradoxul cd acesta va fi
dezvaluit doar in deplinitatea vietii.* Sensul si scopul existentei nu sunt altceva decat
participarea la daruirea de sine a Fiintei absolute (Dumnezeu) ca iubire. Omul devine cu
adevarat el insusi atunci cand intra in aceasta relatie de daruire de sine ca fiinta receptiva.
Astfel, cand ludm in considerare problema fertilitatii si ajungem la problemele practice ale
planificarii familiale sau controlului natalitatii, nu trebuie sd pierdem din vedere faptul ca
perspectiva si discursul nostru rational sunt Tn mod necesar unilaterale si nu pot lua in

considerare perspectiva mentionatd mai sus.’

2. Verificarea ipotezei si elaborarea tezelor principale

Conform 1potezei acestei lucrdri, un stil de viatd constient de fertilitate — bazat pe
responsabilitate reciprocd, dialog si autocontrol intre soti — este strans legat de etosul
rascumpararii. Aceasta este logica internd in care inima omului se transforma din iubire
egoistd in iubire daruitoare. Scopul cercetdrii este de a explora structura teologico-

antropologica a acestei transformari.

2.1. Transcenderea imaginii moderne a omului in ordinea 1ubirii

Intoarcerea antropologica a modernitatii — care a plasat omul in centrul siu si a exclus
dimensiunea transcendentei — a dus la instrumentalizarea naturii umane, a corpului si a
fertilitatii. Criza imaginii moderne a omului poate fi depdsitd numai prin antropologia
personalista si teologia iubirii, care interpreteaza persoana umana in ordinea iubirii creative

s1 mantuitoare, unind astfel natura, libertatea si harul.

3 Cf. Tamas PAVLOVITS: Blaise Pascal, SZIT, Budapesta, 2024, pp. 245-246.

4 Aceasta inseamna a-L vedea pe Dumnezeu fatd in fatd, ceea ce se realizeaza in ,,ordinea gloriei” (cf. Pavlovits
ibid. 252) — ,,Prin credintd cunoastem existenta [lui Dumnezeu]. In glorie i vom cunoaste natura.” (Pensées
233)

5 Cu aceasta, pun tacit sub semnul Intrebarii legitimitatea dezbaterii nesfarsite privind metodele si instrumentele,
adaugand ideea cd, in mod evident, chiar si In cadrul ordinii rationale, existd numeroase criterii obiective (vezi
Anexa 2) care influenteaza valoarea unei metode/unui instrument sau a altuia.



APARITIA VIZIUNII POSTMODERNE ASUPRA UMANITATII. Conceptia lui Bacon
asupra naturii a creat din natura obiectul cunoasterii rationale si al dominatiei,
inlocuind abordarea medievala contemplativa si de impartasire a creatiei cu
puterea tehnica umana si autorealizarea productiva, ceea ce, pe termen lung, a
dus la instrumentalizarea naturii, a corpului si a vietii. Empirismul lui Locke
si teza sa privind necunoasterea substantei au initiat o schimbare
epistemologica in care realitatea nu este o aptitudine, ci o constructie umana,
punand astfel bazele viziunii postmoderne asupra umanitatii si facand
identitatea umana, corpul si natura proiecte relative, functionale si bazate pe
interpretare. Filozofia Iluminismului — de la dualismul lui Descartes, la
rationalismul lui Kant si pozitivismul lui Comte — a interpretat autonomia
umana 1n detrimentul corpului si transcendentei, contribuind la aparitia unei
imagini instrumentalizate si functionale a umanitatii, in care dimensiunile

morale si spirituale ale individului sunt impinse in plan secund.

FENOMENOLOGIA REALISTA SI PERSONALISMUL. Fenomenologia realista
postuleaza o realitate obiectiva care poate fi cunoscutd prin actele intentionale
ale constiintei, in timp ce personalismul secolului al XX-lea —in diversele sale
forme — accentueazd demnitatea transcendenta, libertatea si natura relationala
a persoanei, 1n contrast cu viziunea impersonald a modernitatii, oferind o baza
filosofica si teologicd pentru o interpretare personalistd a cdsatoriet si a iubirii.
Filozofia lui Wojtyla se desfasoard in unitatea metafizicii tomiste s1 a
fenomenologiei: Persoana si actul reveleaza realizarea de sine a omului in
experienta actiunii, in timp ce Teologia trupului aratd, in lumina Intruparii, ca
trupul este un semn sacramental al iubirii personale si al comunicérii divine,
in care unitatea dintre eros si ethos se realizeaza 1n epurarea dramatica a inimii

umane.

CONSIDERATII TEOLOGICE MORALE. Potrivit lui Pinckaers, teologia morald nu
se concentreaza pe porunci si interdictii, ci pe virtuti, fericire si participarea la
iubire: viata morala umana este organizata din interior, din directia vocatiei si
a scopului final, iar casatoria este o forma concreta a acestui lucru, in care
libertatea este ghidata de harul Duhului Sfant spre implinirea iubirii divine.

Baza moralitatii crestine nu este datoria, ci dorinta de fericire, care devine reald



atunci cand o persoana se implineste in iubirea altruista fatd de altcineva;
astfel, in casatorie, fericirea nu este placerea hedonista, ci rodul unei
comunitati de viata semnificative traite in iubire. Esenta moralitatii crestine
este unitatea dintre iubire si adevar: iubirea nu este emotie sau spontaneitate,
ci fidelitate daruitoare, care se implineste in lumina adevarului, in timp ce
adevarul isi pastreaza puterea datitoare de viatd numai In iubire — astfel, in
centrul vietii morale se afla adevarul implinit in iubire. Unitatea dintre etica si
antropologie consta in faptul ca identitatea umana nu poate fi inteleasa decat
in deschiderea transcendentd, in Hristos ca fiintd umana suprema, unde
bunatatea este conditia ontologica pentru implinirea in iubirea divind; Astfel,
baza vietii morale este ordinea iubirii (ordo amoris), care se implineste in

vocatia persoanei, in daruirea de sine si in orientarea catre comunitate.

2.2. Structura suprema a existentei umane este ordinea 1ubirii (ordo amoris).
Ordinea iubirii este atdt un fundament ontologic, cat si etic, care determina libertatea,
responsabilitatea si implinirea de sine a unei persoane. Toate concluziile antropologice si

teologice ulterioare decurg din aceasta logica.

=  MANIFESTAREA IUBIRII. Conform Tnvataturii lui Augustin despre ordo amoris,
viata morald a omului este inrdddcinatd in ordinea iubirii, in care tot ceea ce
existd trebuie iubit la justa sa masurd: binele suprem, iubirea lui Dumnezeu,
ordoneaza toate celelalte 1ubiri s1 151 gdseste masura suprema in Logos, Hristos;
Astfel, frumusetea si iubirea sunt unite in aceeasi miscare, care este indreptatd
spre bunatatea infinitd a lui Dumnezeu si spre continud predare de sine a
omului. Potrivit antropologiei lui Pascal, paradoxul existentei umane — natura
simultan divina si cizutd — isi gaseste mantuirea in Hristos. In ierarhia celor
trei ordine — trup, minte si inima — Pascal considerd ca ordinea iubirii este cea
mai Tnaltd, in care sensul ultim al adevarului si al existentei devine vizibil in
Hristos; ordinea inimii transcende cunoasterea rationala si reveleazad unitatea
realitatii in lumina harului, astfel ca hristologia devine baza antropologiei si
logica iubirii.

= PERSOANA IN ORDINEA IUBIRII. ,,Antropologia tripartitd” a lui Scheler — trup

trait, psihic si spirit/persoana — descrie persoana ca un subiect spiritual



intentional care existd in acte, care nu poate fi redus la straturi psihofizice
oferind astfel un orizont antropologic nereductionist in care, pe baza primatului
libertatii si responsabilitatii, luarea deciziilor morale este sfera actiunii de
autorealizare a persoanei, In opozitie cu ingustarea determinismului si a
imaginilor tehnico-psihologizante ale omului. In antropologia lui Woijtyta,
persoana si actul sunt intr-o unitate interna: actele intentionale de actiune
modeleaza caracterul moral al persoanei in libertatea stapanirii de sine si a
autodeterminarii, unde libertatea este ordonata adevarului. Pedagogia virtutilor
— in special a temperantei si a virtutilor teologiceof — permite abandonarea
spirituald de sine si descrie o persoana care coopereaza cu harul si se implineste
pe sine. Potrivit lui Wojtyta, paradoxul libertatii personale consta in faptul ca
omul este transcendent si autodeterminat in esenta sa spirituald: libertatea sa
nu este independenta fati de legi, ci deschiderea fati de adevir si iubire. In
contrast, determinismul si antropologia instinctuald reduc omul la simpla

naturd, golind de sensul adevarat al responsabilitatii si al abandonului de sine.

CONSIDERATII AXIOLOGICE. Conform eticii valorilor lui Scheler, valorile sunt
realitati auto-existente, ordonate ierarhic, care se reveleaza prin intuitia
emotionald, iar bunatatea morald constd in armonia vointei de a actiona cu
valorile supreme preferate. Wojtyta dezvolta in continuare aceastd ordine —
ordo amoris — in fenomenologia sa, a actiunii personale, in care omul raspunde
valorilor in actiunile sale, 1ar iubirea devine forma suprema a cunoasterii etice
si ontologice. Scheler vede o revolutie in etos in Predica de pe Munte: iubirea
ridicd moralitatea umana la un nou nivel superior de valori, in care legea
morala nu mai este 0 norma externa, ci o ordine interna a inimii. Aceasta idee
este dezvoltatd mai departe de loan Paul al II-lea, care interpreteaza etosul ca
o formd a relatiei omului cu Dumnezeu si a receptivitatii sale interioare la
valori, asezdnd-o in contrast cu relativismul postmodern si utilitarismul
tehnocratic, care lipsesc moralitatea de temelia sa obiectiva.. Potrivit lui
Wojtyta, implinirea persoanei este un proces ontologic: in toate actiunile sale,
omul se modeleazd pe sine si, prin deciziile sale, se apropie de propria
implinire sau se indeparteaza de ea. In opinia lui Wojtyta, implinirea personala

este un proces ontologic: prin toate actiunile lor, oamenii se modeleaza ei
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insisi, iar prin deciziile pe care le iau se apropie sau se indeparteaza de propria
lor implinire; prin urmare, moralitatea este spatiul in care se desfasoara
existenta umana, unde constiinta ajutd persoana sa se realizeze pe sine in

recunoasterea valorilor si a adevarului iubirii.

ROLUL CONSTIINTEI IN ORDINEA IUBIRII. Problema subiectivitatii valorilor
morale in constiintd evidentiaza faptul cd omul modern — in special din cauza
slabirii sprijinului comunitatii morale si religioase — este adesea lasat singur in
alegerile sale valorice si, astfel, tinde sa reduca ordinea morald obiectiva la
convingeri pur subiective; In contrast, potrivit lui Wojtyta, constiinta este un
spatiu interior legat de adevar si bunatate, in care libertatea umana se realizeaza
in ordinea ,binelui adevarat” si devine astfel conditia implinirii morale si
ontologice a persoanei. In viziunea sa, recunoasterea binelui obiectiv nu este
doar o intuitie intelectuald, ci un proces care decurge din deschiderea persoanei
fata de adevar, in care constiinta functioneaza ca punct de intalnire intre adevar
si libertate: intelectul recunoaste binele, iar vointa decide si actioneazd in
lumina acestuia, astfel incat norma devine o lege interna in cadrul persoanei.
Rezulta de aici ca libertatea se poate dezvolta numai in slujba adevarului.
Constiinta este forta normativa interna a adevarului, care ghideaza actiunile
unei persoane nu pe baza unor comenzi externe, ci pe baza unei recunoasteri
interne a binelui care a fost recunoscut. Libertatea se realizeaza in mod autentic
atunci cand constiinta serveste adevarului si persoana alege binele pe baza
convingerii sale interioare. Este deosebit de important ca, in deciziile legate de
fertilitate, oamenii sa fie capabili sa faca distinctia intre valorile aparente si

bunurile adevarate, autentice.

ORDINEA DRAMATICA INTERPERSONALA. O decizie nu este doar o actiune, ci o
autodefinire: o persoand isi modeleaza identitatea morala prin actiunile sale.
Libertatea este si responsabilitate. Potrivit lui Scheler si Pieper, iubirea este o
fortd creativd: aprobarea existentei altuia, care dezvaluie persoana ca o
continuare a vointei creative divine. Aceasta iubire acceptantd, dar exigenta,
este capabila sa scoatd la iveala binele din celdlalt, sa ,,creeze” ceea ce poate
deveni persoana iubita. Intr-o relatie conjugald, aceasta iubire creativa devine

0 vocatie comund: partenerii nu numai ca raspund unul altuia, ci se ajutd
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reciproc sd recunoasca si sa-si realizeze propria chemare divina.
Responsabilitatea este o forma interna de autodeterminare: in actiunile lor,
oamenii raspund liber la chemarea obiectiva a valorilor si astfel se modeleaza
pe sine. Responsabilitatea fata de o alta persoana este o manifestare concretd a
iubirii, In care daruirea de sine si implinirea de sine coincid. Respingerea
ordinii iubirii este una dintre cele mai grave crize antropologice ale gandirii
moderne: libertatea devine un scop in sine, iar relatiile devin superficiale.
Existentialismul, structuralismul si tendintele postmoderne reduc relatiile
umane la unitati ale puterii, societatii sau eficientei, astfel incat cealalta
persoana nu mai este un dar, ci un factor restrictiv. Pierderea dimensiunii
transcendente a 1iubirii — separarea sexualitdtii de daruirea de sine si
obiectivarea corpului — duce la o sdracire dramaticd a existentei umane, din

care numai redescoperirea unitatii dintre corp si persoand poate oferi o iesire.

2.3. Realitatea sacramentald a casatoriei este expresia primara a ordinii iubirii

Uniunea dintre barbat si femeie nu poate fi redusa la factori sociali sau biologici, ci este o
communio personarum care reflectd iubirea Sfintei Treimi, Tn care sotii impartasesc
misterul unitatii lui Hristos si al Bisericii prin iubirea lor daruitoare ( ), transforménd astfel

natura in har si iubirea in rodnicie.

* IMAGINEA ANTROPOLOGICA SI SPIRITUALA A CASATORIEL In sens crestin,
casatoria este o forma specifica, relationald, a existentei umane, care este
reflectarea pamanteasca a iubirii divine. Comunitatea dintre barbat si femeie
care se daruiesc unul altuia reflectd imaginea lui Dumnezeu: omul nu se
realizeaza pe sine 1n sine, ci intr-o relatie de iubire. Tubirea conjugala nu este
doar o emotie, ci un dar personal si spiritual in care partenerii recunosc
imaginea iubirii lui Dumnezeu unul in celilalt. In aceasti iubire, demnitatea
persoanei se realizeaza ca o participare la viata divina — casdtoria este astfel nu
numai o ordine naturald, ci si una sacramentala, in care omul devine complet
in puterea creatoare a iubirii divine. Casatoria este o vocatie — atat personala,
cat si comunitard — care participa la viata Sfintei Treimi si cheama sotii sa faca
vizibild iubirea lui Dumnezeu in lume prin viata si iubirea lor rodnica.
Casatoria nu este, asadar, doar o institutie naturald, ci are si un caracter

transcendent.
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ASPECTUL SACRAMENTAL AL CASATORIEI. Spiritualitatea casatoriei este o
forma specifica de viata crestina in care sacramentul casatoriei devine un mod
de sfintire a vietii de zi cu zi: munca, cresterea copiilor, bucuriile si suferintele
devin toate domenii de sfintire. In lumina conceptului de sacrament care reiese
din misterul biblic, potrivit lui loan Paul al II-lea, corpul nsusi este un ,,semn
sacramental”: el poartd si transmite Tn mod vizibil misterul iubirii divine.
Casatoria este fidela naturii sale atunci cand sotii manifesta cu adevarat iubirea
lui Hristos pentru Biserica prin daruirea reciproca — adica atunci cand corpul
si casatoria manifesta cu adevarat iubirea lui Hristos pentru Biserica. Potrivit
papei loan Paul al Il-lea, frumusetea trupului reflectd puritatea sufletului si
lumina unei iubiri capabile de daruire de sine, care 1si gaseste sensul ultim In
relatia dintre Hristos si Bisericd. In opinia lui Ioan Paul al II-lea, frumusetea
trupului reflecta puritatea sufletului, lumina iubirii capabile de daruire de sine,
care isi gaseste sensul ultim in relatia dintre Hristos si Biserica. Unitatea
sacramentala a creatiei si a rascumpararii consta in faptul ca ambele sunt opera
aceleiasi iubiri divine: de la inceput, Dumnezeu a vrut sa uneasca omul cu Sine
in Hristos, iar acest plan nu a fost zddarnicit nici macar dupa Cadere. Casatoria
este un semn vizibil al acestui plan divin etern, in care harul creatiei se
implineste in lumina rdscumpdrarii: unirea barbatului si a femeii Intr-un
,singur trup” este o participare la unitatea dintre Cristos si Biserica. Astfel,
casatoria nu este doar o continuare a ordinii create, ci $i un spatiu sacramental
al rascumpararii, in care drama iubirii — daruirea de sine si harul rdscumpdarator
— devine realitate. Casatoria este un ,,sacrament primordial” deoarece
reveleaza misterul datitor de viatd si unificator al iubirii divine ca singurul
mare semn sacramental al creatiei si al rascumpardrii, In care sotii Impartasesc

legdmantul etern al lui Cristos si al Bisericii.

COMUNIUNEA CONJUGALA. Fiintele umane sunt in esentd deschise darului
iubirii lui Dumnezeu; pacatul nu a creat o stare noud, ,,naturala”, ci mai
degraba un declin al naturii umane in raport cu propria sa demnitate. In Hristos,
insa, harul restabileste si implineste ordinea originard a creatiei: sacramentul
casatoriei este un semn vizibil al acestei unitdti Intre natura si har, in care omul

este din nou capabil sd primeascd si sd transmita viata divind. In Noul
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Testament, casatoria este o imagine sacramentald a unitatii dintre Hristos si
Biserica: prin harul rascumpararii, ea realizeaza ceea ce simbolizeaza si ridica
iubirea umana la rangul de parte a iubirii divine. Imbratisarea conjugali este
semnul sacramental al legadmantului conjugal: este expresia unei daruiri totale,
pe tot parcursul vietii, care se realizeazd in unitatea fizica si spirituala.
Casatoria nu este, asadar, un act singular, ci o promisiune continud, reinnoita
zilnic, in care partile 1si fac vizibila reciproc iubirea lui Dumnezeu in fiecare
dimensiune a vietii lor. Communio personarum este realitatea esentiald a
casatoriei: comuniunea dintre barbat si femeie unul pentru celalalt, realizata in
daruirea reciproca de sine, care este imaginea comunitatii de iubire a lui
Dumnezeu. Dimensiunea legdmantului comuniunii persoanelor constd in
faptul ca casatoria, urmand modelul legamantului Vechiului Testament, este o
legaturd indisolubila trdita in iubire, care reflecta si relatia dintre Dumnezeu si
om. Unitatea fizica este, prin urmare, un semn sacramental care exprima
adevarul moral al daruirii de sine, al fidelitatii si al deschiderii fata de viata;
daca acest semn este falsificat, realitatea legdmantului este, de asemenea,

afectata.

= COMUNICAREA CARE DECURGE DIN COMUNIUNE. Modelul Intrupirii i cheama
pe soti sa invete sd iubeasca asa cum iubeste Dumnezeu, ,,intrupandu-se” in
lumea celuilalt cu atentie, intelegere si daruire de sine. Semnificatia
sacramentala a comunicarii conjugale se realizeaza tocmai 1n aceasta atentie,
in slujba iubirii si a iertarii reciproce. Stabilitatea relatiei depinde de echilibrul
celor trei niveluri de comunicare — psihologic (dialog), fizic (uniune) si
spiritual (rugdciune, relatia cu Dumnezeu) — prin care casatoria creste continuu

spre plinatatea iubirii.

2.4. Sexualitatea este limbajul fizic si sacramental al ordinii 1ubirii

Corpul nu indeplineste doar functii biologice, ci este si 0 expresie sacramentala a iubirii si
a daruirii de sine. Corpul le este dat fiintelor umane in natura sa duald, care reprezinta
intotdeauna o provocare si apare ca o responsabilitate la care trebuie sa raspundem. Actul

conjugal se implineste in posibilitatea fertilitatii, care este rodul logicii iubirii.
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FATA ANTROPOLOGICA A IUBIRII — INTALNIREA DINTRE EU $1 TU. Iubirea este o
experienta antropologica profunda a existentei umane, in care intalnirea dintre
el si ,tu” da un nou sens existentei si pregateste daruirea de sine si
desfasurarea iubirii roditoare. ,,indrégostirea” nu este doar o emotie, ci 0
experientd de deschidere a existentei, in care prezenta celeilalte persoane
transforma sensul lumii si structura cunoasterii de sine. In analiza lui
Hildebrand si Wojtyta, iubirea conjugald este un raspuns personal si moral la
valori: recunoasterea si slujirea bunatatii, frumusetii si demnitatii recunoscute
in celdlalt, in care partile nu iubesc valori interschimbabile, ci persoana
concreta si de neinlocuit a celuilalt. Esenta 1ubirii devotate este daruirea libera
si iubitoare a persoanei, in care nu te pierzi pe tine insuti, ci te imbogitesti. in
interpretarea lui Jean-Luc Marion, iubirea nu este indreptata catre un obiect, ci
catre ,,chipul” celuilalt: sinele iubitor se naste numai in daruirea de sine.
Casatoria este, asadar, realitatea sacramentald a daruirii reciproce de sine, in
care indivizii isi daruiesc reciproc propria fiintd — si astfel is1 gasesc implinirea.
Aceasta relatie nu este experienta sau utilizare, ci prezentd reciproca, in care
fiecare devine el insusi prin celdlalt. Logica Sinelui-Celalalt — care face din
celalalt o functie sau un mijloc — ameninta si cdsatoria: de exemplu, atunci
cand un copil apare ca un ,,proiect planificat” mai degraba decat ca un dar al

harului.

SCOALA IUBIRII — VIRTUTI, FIDELITATE SI RESPONSABILITATE IN CASATORIE.
Ganditori antici si moderni — de la Sfantul Maxim la Fromm si Wojtyla —
interpreteaza iubirea ca o virtute, un obicei si 0 vocatie ontologica: existenta
umand se Tmplineste in iubire. Casatoria este, asadar, o scoald etica si
existentiala in care unitatea, fidelitatea si responsabilitatea sunt o realitate
invatatd si traitd in mod constant. Potrivit lui Wojtyla, iubirea conjugala se
maturizeaza atunci cand creste de la simpatie emotionala cétre structura morald
si volitiva a prieteniei, pentru cd numai astfel sentimentul si fidelitatea se pot
intalni in ea. Casatoria ramane vie atunci cand fidelitatea prieteniei si daruirea
de sine a 1ubirii sunt unite 1n ea. [ubirea conjugala este, printre altele, o decizie
constientd si o practicd continud, care ramane viabild prin virtuti precum

disciplina, fidelitatea si iertarea. Fromm subliniazd faptul, ca arta de a iubi
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poate fi Invatata: ea necesitd atentie, sacrificiu si reinnoire constanta, astfel
incat casatoria sa poata fi un loc de crestere personala si sfintire, mai degraba
decat o simpld coabitare. In prezent, mentinerea iubirii este amenintatd in
primul rand de pierderea valorilor, interesul propriu si consumerismul. Adesea,
relatiile nu se bazeaza pe adevarata valoare a celeilalte persoane, ci pe iluzii,
astfel incat, atunci cand emotiile se estompeaza, relatia devine si ea goala.
Individualismul modern, alienarea tehnologica si logica capitalista forteaza, de
asemenea, casatoria sa intre n categoriile pietei, unde copiii nu sunt daruri, ci

,proiecte”.

SEXUALITATEA IN CASATORIE. Diferenta dintre barbati si femei nu este doar
biologica, ci mai degraba fundamentul teologic si antropologic al existentei
umane: manifestarea concretd a imaginii lui Dumnezeu. Conform Epistolei
catre Efeseni, Dumnezeu doreste ca mireasa sa sd conceapa viata vesnica:
barbatul se afla intotdeauna in pozitia miresei care il primeste pe Dumnezeu.
Relatia dintre barbat si femeie simbolizeaza tocmai aceastd relatie dintre
Creator si creatura. In aceasta analogie, barbatul este cel care daruieste pe sine,
iar femeia primeste darul, cealaltd persoand. Sexualitatea este o dimensiune
fundamentald a structurii personale a existentei umane: limbajul fiintei. In
sacramentul casdtoriei, unirea fizica nu este doar un simbol, ci si un mijloc
eficient de har: realizarea libera, fideld, completa si rodnicd a iubirii, sau cel
putin asa ar trebui sd fie. Unitatea sexuald conjugala este culmea daruirii de
sine personale, in care partenerii, pierzandu-se pe sine si gasindu-se unul pe
celalalt, participa la misterul iubirii creatoare si mantuitoare a lui Dumnezeu.
Unitatea sexualitatii si a procredrii este una dintre cele mai profunde adevaruri
ale existentei umane: actul sexual nu este doar fizic, ci si personal si creativ.
In opinia lui Karol Wojtyta, fiintele umane nu sunt doar sclavele instinctelor
biologice, ci sunt capabile de autocontrol si de a pune sexualitatea in slujba
iubirii si a daruirii de sine. Prin procreare, omul participd ca co-creator la
lucrarea datatoare de viatd a lui Dumnezeu. Cultura moderna, care separd
sexualitatea de fertilitate, perturbd aceastd ordine si reduce corpul la un
instrument functional. In casitorie, dorinta reciproca si pasionala este ,,forta

motrice” a iubirii sacramentale, care vindeca, uneste si reflecta daruirea de sine
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a Sfintei Treimi. Unitatea conjugala semnifica iubirea lui Hristos si a Bisericii
(Ef 5,32); atractia dintre sexe este Incorporata intr-o dorintd mai profunda,
,cosmicda”, pentru Dumnezeu. Mediul hipersexualizat exploateaza
sensibilitatea noastra, face dorinta instabild si ascunde persoana. Privirea
contemplativa, ,,care vede frumusetea” corpului inspird pace si respect; logica
utilizarii inspird neliniste si urgenta. Dorinta trebuie cultivatd si innobilata
(virtuti, atentie, tandrete, timp, pazirea ochilor si a imaginatiei), astfel incat
sexualitatea sa serveasca cu adevarat daruirea de sine si unitatea legamantului.
Esenta actului conjugal este daruirea totalda de sine, ceea ce inseamna
,moartea” egocentrismului ,, ului” si nasterea ,,noi”; extazul este punctul
culminant vulnerabil al acestuia. Dimensiunea procrearii proclama victoria
vietii asupra mortii; printre rani si pdcate, iubirea altruistd vindeca si

rascumpara.

[UBIRE SI RESPONSABILITATE. Baza ontologica a responsabilitatii este valoarea
unica a persoanei pentru sine, care transcende toate caracteristicile externe.
Adevarata 1ubire este, prin urmare, daruirea reciprocd in care ambele parti se
implinesc si care, In ultima instanta, capata sensul sau deplin in perspectiva
vietii vesnice. Responsabilitatea nu inseamna aici doar un cadru institutional,
ci practica constienta a daruirii zilnice intre soti — in special cultivarea iubirii
fizice, intime. Pastrarea iubirii conjugale necesita munca constantd, disciplind
si perfectionare personald: aceasta este singura modalitate de a mentine
armonia in relatie. Puritatea pdstreaza transparenta si integritatea iubirii,
protejand-o de distorsiunile dorintei si de mecanismele egoismului, nu prin
suprimarea caracterului fizic, ci prin incorporarea acestuia in ordinea persoanei
si a 1ubirii: purificand dorinta astfel incat cealaltd persoana sa poata fi iubita
pentru ceea ce este. In acest fel, puritatea adanceste iubirea conjugali si face
din trup un instrument al altruismului agape, care permite Implinirea
sacramentalda a iubirii. Paternitatea este cea mai profundda forma de
responsabilitate in iubire, in care sotii spun da unei participari constiente la
creatie. A deveni pdrinti reveleaza dimensiunea transcendentd a existentei
umane: iubirea nu numai ca accepta, ci si da nastere unei noi vieti si, astfel,

face din casatorie un semn vizibil al 1ubirii creative divine. Esenta de a fi un
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parinti responsabili este faptul ca sotii acceptd in mod constient si deschis
consecintele fertilitatii, recunoscand natura datatoare de viata a iubirii. Aceasta
nu Inseamna doar reglarea numarului de nasteri, ci fidelitatea fata de fertilitate

si respectul pentru darul vietii.

2.5. Fertilitatea este rodul si revarsarea ordinii iubirii

Fertilitatea este arena dramei existentiale in care libertatea umana intalneste misterul

harului: ea nu domind viata, ci participa la ea. Restaurarea acestei drame inseamna

recunoasterea faptului ca viata nu poate fi planificata in totalitate, ci este un dar la care omul

raspunde cu iubire daruitoare si cu libertatea de a accepta.

EL 1I-A CREAT BARBAT SI FEMEIE. Crearea omului ca barbat si femeie este axa
centrala a gandirii antropologice a lui Ioan Paul al II-lea: semnul sacramental
al celor doua sexe, care reveleaza logica daruirii de sine a 1ubirii divine. Desi
caderea a perturbat ordinea acestei iubiri, actul rascumparator al lui Hristos a
restaurat unitatea sa originara, in care se reveleaza iubirea daruitoare de sine a
lui Dumnezeu. Desi cdderea a perturbat ordinea acestei iubiri, actul
rascumpdrator al lui Hristos a restabilit unitatea ei initiald, in care Eros si
Agape devin din nou un intreg. Fertilitatea este o dimensiune existentiala a
existentei umane: existenta insdsi este rodul iubirii si al daruirii de sine.
Existenta umana se datoreaza faptului cd cineva a spus ,,da” e1 — astfel, toatd
viata este o continuare a creatiei divine. Potrivit lui lIoan Paul al Il-lea,
fertilitatea nu este doar o realitate biologica, ci si una spirituald si eticd,
exprimand comunicarea de sine a fiintelor umane, care sunt create dupa chipul
lui Dumnezeu, in iubire. Logica consumista a societatilor moderne si temerile
legate de cresterea populatiei ascund aceastd dimensiune transcendenta.
Antropologia crestind interpreteaza fertilitatea din perspectiva iubirii si a
responsabilitdtii, care nu este o chestiune de numere, ci o afirmare a vietii
primite ca raspuns la chemarea divind. In opinia lui Wojtyta, valoarea
sexualitatii se dezvaluie atunci cand este integrata in ordinea daruirii de sine si

a responsabilitdtii, facand astfel omul un co-creator aldturi de Dumnezeu.

FERTILITATEA ESTE O BINECUVANTARE SAU UN BLESTEM? Fertilitatea naturii

reveleazd ordinea vietii care se reinnoieste si se ddruieste pe sine, in care toate
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formele de existentd se hranesc reciproc si isi transmit viata unele altora. In
viziunea crestind, aceasta abundenta este un semn al bunatatii providentiale a
lui Dumnezeu, in timp ce epoca moderna a subordonat fertilitatea logicii
controlului si utilitatii, uitind originea sa simbolici, divina. In sens ontologic,
fertilitatea este un ,,da” adus vietii: acceptarea existentei ca o reflectare a
comunicarii divine. Cei care spun da vietii spun da Logosului — adicd recunosc
sensul existentei in iubirea creativa si devin ei insisi o parte fructuoasa a
acesteia. Fertilitatea este un eveniment care izvoraste din raspunsul uman:
existenta se desfasoara in drama iubirii, unde libertatea umana nu este
libertatea de alegere, ci un raspuns la chemarea divina. Fiintele umane devin
roditoare atunci cand intrd in acest mod de viata daruitor si isi joaca propriile
vieti pe scena iubirii lui Dumnezeu. Adevarata logica a rodniciei — dupa
Schindler si Balthasar — nu urmeaza logica rationalizatd a productiei si
dominatiei, ci misterul contempldrii si devotamentului. Criza omului
postmodern este consecinta ontologicd a absentei lui Dumnezeu: iubirea,
trupul si fertilitatea si-au pierdut semnificatia sacra deoarece constiinta
fundamentului divin al lumii a fost distrusa. Fertilitatea este participarea
receptiva la viata Sfintei Treimi: omul devine cu adevarat fertil atunci cand
permite tubirii divine sa-1 patrunda si sa prinda contur prin el. Modelul acestei
logici este Maria, 1n care unitatea contemplarii si a abandonului de sine devine
vizibild in Intrupare — ca da-ul cel mai profund al libertitii umane fata de
Creator. Recunostinta este etosul interior al rodniciei: un comportament
intentionat, orientat transcendental, care, recunoscand darul existentei si darul
celeilalte persoane, trezeste increderea si ne deschide cétre daruirea de sine.
Din perspectiva antropologica euharistica, recunostinta nu este doar o emotie,
ci participarea la daruirea de sine a lui Hristos: cdsatoria devine o ,,contra-
ofranda™ liturgica, iar fertilitatea, manifestata prin copii sau alte forme de

daruire a vietii, este rodul logicii darului.

FERTILITATEA SI FAMILIA. Misiunea familiei este de a pastra, transmite si da
roade in iubire: ea traieste din iubire si este chematd sa slujeasca iubirii.
Familia este cadrul principal pentru cresterea personald si educatie, unde

egoismul se transforma in renuntare de sine, dorinta in fidelitate, iar
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sexualitatea 1n iubire. Ca ,,scoald” a iubirii, familia este o icoana a fertilitatii
divine, care isi indeplineste misiunea in logica crucii si invierii lui Hristos:
slujind viata, oferindu-se pe sine ca sacrificiu si dar lumii. Fidelitatea conjugala
este un pelerinaj trdit in convertire si crestere, care, cu ajutorul harului,
depaseste egoismul, dorinta si dezordinea unei lumi cazute. Fidelitatea fata de
jurdmintele facute implica si deschiderea fata de viata: a respinge fertilitatea
ar insemna a falsifica ,,da”-ul sacramental. Fidelitatea este, asadar, adevarul
ontologic al persoanei: constanta in iubire, care realizeaza imaginea lui
Dumnezeu in om si devine astfel scena concreta, cotidiand, a dramei mantuirii.
Responsabilitatea sotilor este fatd de celalalt, fata de copiii lor si, in ultima
instantd, fatd de Dumnezeu, si aceasta este ceea ce face relatia cu adevarat
fructuoasd. Auto-transcendenta de a trai pentru altcineva este cea mai profunda
forma de iubire: acceptarea vietii, a celeilalte persoane si a copilului nendscut
ca daruri de la Dumnezeu. Individualismul modern, pe de alta parte, reduce
responsabilitatea la o alegere si relatiile la un risc, facand astfel ca casatoria
sa-si piarda orientarea transcendentd.. Cultura contraceptiei reflecta o profunda
crizd antropologica in Intelegerea moderna a sinelui uman: prin separarea
artificiala a sexualitatii de fertilitate, oamenii isi pierd propriile corpuri ca
purtdtoare de sens. Contraceptia devine astfel emblema unei ,,culturi a mortii”
care alege controlul si comoditatea in detrimentul increderii si 1ubirii roditoare.
Pe de alta parte, viziunea crestind profeseaza logica euharistica: corpul uman
este limbajul sacramental al iubirii, care transmite viata — si astfel manifesta

frumusetea creatoare a lui Dumnezeu in lume.

RESTAURAREA DRAMEI. ,Restaurarea dramei” este o reinterpretare a lui
Balthasar-Schindler a relatiei dintre transcendent si imanent: in contrast cu
discursul modern al autonomiei, realitatea se reveleaza ca un ,,dat” ontologic
si un dar, care este roditor prin acceptarea contemplativd si participarea
daruitoare. Casatoria si fertilitatea in acest orizont teodramatic prezinta in sine
un raspuns dat harului, implicind adesea suferintd; ,logosul natural”
sacramental al corpului devine un etos in practicile urmarii ciclului, a auto-

controlului si a fidelitatii ethe e in sterilitate. Astfel, copilul — fie el biologic
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sau Intr-o alta forma datatoare de viata — nu este un drept, ci un dar imprevizibil

care rescrie povestea pe scena iubirii.

3. Concluzii teologice si antropologice

Sustin faptul ca intrebarea revelatd in centrul fertilititii nu este doar de naturd
epistemologica — nu se decide la orizontul epistemologiei — ci este o decizie metafizica care
priveste natura existentei divine si, in consecintd, sensul realitatii in ansamblu. Céci atunci
cand omul spune da, respectiv nu lumii (si, odata cu aceasta, ordinii care este deja data in
ea), el spune in ultima instantd da sau nu lui Dumnezeu.® Realitatea, lumea si istoria nu se
prezintd ca fiind evidente: ele sunt pline de contradictii, rupturi tragice si absurditati.
Structura existentei nu este un Intreg armonios, ci o drama plina de tensiune. Nu exista nicio
garantie umana care sa poata alina definitiv frica existentiala — omul nu este stapanul

propriului sdu destin si nu poate ,,gestiona” existenta nici rational, nici tehnologic.’

Una dintre sarcinile fundamentale ale gandirii crestine este de a explora si interpreta in mod
repetat drama care se desfdsoara Tnaintea noastrd in relatia dintre Creator si creaturd, in
Hristos — si care capata profunzime si forma prin revelatia vietii interioare a Sfintei Treimi.
Sarcina filosofiei nu este doar de a sistematiza detaliile acestei drame, ci de a argumenta
adevarul ei: merita sa imbratisam aceastd poveste deoarece ea dezvaluie bucuria adevarului
let.* 1 d ica I ' difi d 1 riscul d ind
complet.® In structura dramatica a existentei create, diferenta de gen s1riscul de a te indrepta
spre celdlalt fac parte din aceastd poveste de iubire: acceptarea crucii care poartd imaginea

vietii divine in comunitate, vulnerabilitate si daruire de sine.

Totusi, rdspunsul la toatd aceastd incertitudine nu ar trebui sa fie controlul, ci increderea.’
Cheia revelatiei crestine este cd Dumnezeu nu interpreteaza lumea din exterior, ci patrunde
in adancurile ei daruindu-se pe sine. Logosul devine trup (Ioan 1,14) si nu numai ca atinge

lumea, ci patrunde pand in adancurile intunericului — pana la moartea pe cruce.. El nu

6 Cf. SZALAY Matyas: Megjegyzések a nemiség dramdjat illetben II. in Studia Theologica Transylvaniensia
(2020/2) 273-318. p. 292. ,,Cei care au stapanit pasii acestei pedagogii a iubirii realizeaza ca acest ,,da” se
adreseaza doar In mod secundar sotiei si sotului, viitorului tata si viitoarei mame. Se aplica in primul rand Celui
de la care suntem gata sd acceptam viata ca pe un dar.” (ibid.)

7 Cu toate acestea, se poate spune cu certitudine ci oamenii din secolul XXI fac intr-adevir tot ce pot pentru a
realiza acest lucru. (Ganditi-va doar la multitudinea de polite de asigurare sau obiecte si echipamente care incep
cu cuvantul ,,siguranta”).

8 Cf. SZALAY: Megjegyzések... (2) 293.

 Urmitoarea deductie este concluzia unor conversatii personale cu Matyas Szalay. Logica rationamentului se
potriveste perfect cu teologia dramaticd a lui TT si Balthasar, dar concluziile sunt totusi unice pentru gandirea
filosofica a lui Szalay. (Cf. SZALAY: Megjegyzések... (2) 317-318.)
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promite ca viata va fi suportabild, controlabila sau plina de succes, ci declara ca viata Tnsasi
poartd moartea. Cu toate acestea, Intruparea si moartea pe cruce nu sunt evenimente tragice
de distrugere, ci o moarte rodnica: un eveniment al iubirii daruitoare de sine care aduce o

viatd noud.

In acest sens, moartea nu este opusul vietii, ci implinirea increderii. Drama iubirii nu evita
suferinta, ci o transforma: sacrificiul de sine in Hristos este ,,da”-ul suprem cu care
Dumnezeu nu numai ca recunoaste greutatea lumii, ci si incheie un nou legamant cu ea — in
drama istorica si cosmica a rascumpararii. Vocatia omului este sa intre in aceasta drama: nu
caunul care domina lumea, ci ca unul care este deschis la puterea transformatoare si rodnica
a harului. Increderea, prin urmare, care este elementul cheie al unui intreg mod de viata
constient de fertilitate, este exact opusul controlului. Eu am Incredere si ma bazez pe Cel
care a luat asupra Sa pacatele noastre, iar deoarece Dumnezeu este prezent in sacramente,
aceastd incredere nu este imprudentd. Pierderea controlului este, prin urmare, de fapt o
integrare intr-o altd ordine, nu o pierdere irationald a constiintei, pentru ca ceea ce descopera

inima este o lume ordonata.'®

4. Reflectie finala — orizontul dramei 1ubirii

Rezumand gandurile lui Ferdinand Ulrich despre misterul fertilitatii, putem spune
urmatoarele: Cand libertatea finitd spune ,,da” neconditionat, fara preconditii, pur si simplu
din ascultare fata de fiinta, ea se supune primatului Tatalui si devine parte a libertatii care
se dezvaluie in ascultarea Fiului. ,,A consimti sa fii primit infinit inseamna a aproba rodnicia
absolutd a libertatii infinite in lume si in istorie si a accepta nasterea puterii lut Dumnezeu
in trupul lumii.”!! Cei care actioneaza in miscarea iubirii triiesc din initiativa fara origine a
Tatalui si astfel reveleazd adevarul comunicarii divine de sine, care nu este contradictorie,
ci simultan si definitiv ,,da” — pentru ca prin existenta Fiului totul ne-a fost dat. Nu primim
Cuvantul lui Dumnezeu () in parti, ci In intregime, chiar si acolo unde existenta devine
finitd s1 fragmentatd: in unitatea euharistica, care este intotdeauna aceeasi iubire
indivizibila. Darul complet al Tatalui, da-ul divin, reverbereaza in Hristos, si astfel omul

poate spune impreund cu El: ,,Amin, spre slava lui Dumnezeu”. In acest fel, omul devine

10 Din ordinea inimii, la fel ca din cea a mintii, sunt excluse toate incoerentele logice si toate contradictiile. Acest
lucru arata in mod clar cé ordinea inimii cuprinde si o anumita rationalitate, care, totusi, difera de rationalitatea
ordinii mintii.” (PAVLOVITS Tamas: Mi egy ember a végtelenben? — Pascal értelmezések, Gondolat-Aeternitas,
Bp. 2014.156. traducere proprie)

" ULRICH, Ferdinand: Isten a mi Atydnk, in Comminio (2016/1-2), 105.
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capabil sa spuna da autoritatii Tatalui in libertatea sa — sa participe la rodnicia infinitd care

nu rimane 1n ceruri, ci devine eficientd, se concretizeaza in iubirea umana.'?

12 Cf. ibid.
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